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Jerozolima odegrata i odgrywa ogromna role w chrzescijaristwie zaréwno
jako miasto, jak tez jako idea. Niniejsza praca stanowi prébe okreslenia stosunku
chrzescijan do Jerozolimy w wiekach od II do VII. Jest to temat-rzeka i na domiar
zlego jak dotad nie opracowany, stad tez autor jest Swiadomy brakéw i prawdopo-
dobnych opuszczen, ktére wystapia w pracy?.

Jerozolima w 135 roku przestala istnie¢ w dostownym tego stowa zna-
czeniu. Zostata bowiem catkowicie zburzona, a na jej miejscu zbudowano nowe
miasto, Aelia Capitolina; zniknelo wiec tak miasto, jak i jego nazwa. Stara nazwa
- Jerozolima - zanikta do tego stopnia, ze w poczatku IV wieku urzednicy cesarscy
w Palestynie jej juz nie znali, na co wskazuje barwne opowiadanie Euzebiusza
z Cezarei®, a nazwa Elia bedzie uzywana jeszcze we wczesnym sredniowieczu®.

Zwréémy uwage na postawe Zydéw i chrzescijan wobec faktu znikniecia
Jerozolimy. I jedni, i drudzy przyjmowali fakt zniszczenia Jerozolimy jako kare
za grzechy - byta ,ziemia przekleta”. Inaczej jednak rozumieli to Zydzi, ktérzy
widzieli w tym kare za niezachowywanie szabatu, zaniedbywanie odmawiania
modlitwy Szema Israel, za chciwosc i niesprawiedliwosé, natomiast dla chrzesci-
jan byto to nastepstwo zabéjstwa najpierw prorokéw, w koricu zas Syna Bozego
- Jezusa Chrystusa.

Dalej jednak obydwie postawy ré6znily sie zasadniczo.

Dla Zydéw Jerozolima bedzie istniata dalej i mimo zakazu osiedlania sie
w samym miescie, beda utrzymywali swoja obecnos¢ w Palestynie, szczegélnie
w Galilei, a Jerozolime beda odwiedzali, aby w niej optakiwac zburzona Swiqty-



nie, co wysmiewal sw. Hieronim w V wieku®. Ta obecnosé Zydéw jest nie tylko
fizyczna, poniewaz Jerozolima odgrywata bardzo wazna role w swiecie pojec zy-
dowskich: Palestyna pozostaje ich ziemia, a Jerozolima ich miastem, ktére zosta-
nie odbudowane; ta odbudowa Jerozolimy stanie sie¢ fundamentem eschatologii zy-
dowskiej. W literaturze judaistycznej bowiem Jerozolima jest miastem wiecznym,
stworzonym przez Pana wraz z rajem, przed grzechem Adama, i stanowi centrum
ziemi. Zajasnieje ona nowym blaskiem, i odbudowana - modlono sie o odbudowe
Jerozolimy - stanie sie stolica Mesjasza®. Jeruzalem stanowi symbol wywotawczy
mesjanizmu zydowskiego. Ten nurt mysli zydowskiej, ktérego niestety nie moze-
my tu omawiaé, wplynie w dos¢ zasadniczy spos6b na literature chrzescijariska,
ktéra bedzie do niego badZ nawiazywata, badZ go zwalczata.

O ile Zydzi zachowali swoja wiernos¢ wzgledem Jerozolimy, to postawa
chrzescijan byla inna. Jerozolima bowiem, miasto zaréwno Starego Testamentu,
jak i to, w ktérym nauczat i umart Jezus, juz nie istniato.

Ale byt i inny pow6d. Trzy pierwsze wieki chrzescijaristwa w szczegélny
sposéb przenikata polemika z judaizmem, ktéry uwazano za podstawowe, obok
pogaristwa, niebezpieczenistwo dla rodzacego sie¢ chrzescijaristwa. Ono zas, wo-
bec podobienistw obydwu systeméw religii monoteistycznej, starato sie odré6znic
od judaizmu. Jezeli wiec Zydzi powracali do idei odbudowy Jerozolimy, a za nimi
milenarysci, ktérzy jak sw. Justyn (zm. ok. 167) twierdzili, Ze w odbudowanej
Jerozolimie powstanie tysiacletnie krélestwo’, to chrzescijanie te idee na ogét od-
rzucali. Odrzucenie wigc Jerozolimy materialnej i jej roli w chrzescijanistwie staje
sie jednym z elementéw antyzydowskich w polemice pierwszych trzech wiekéw.
O owej Jerozolimie materialnej wyrazal sie raczej negatywnie juz sw. Pawet (Ga
4, 26). I jak napisal pod koniec II stulecia Meliton z Sardes, nawiazujac do Listu
do Hebrajczykow: ,cenna ziemska Jerozolima, a dzis bez wartosci, gdyz jest Je-
rozolima niebieska”®. Dlatego chrzescijanie zwracaja sie raczej ku Niebieskiemu
Jeruzalem, ktérego ziemskie Jeruzalem jest tylko symbolem.

Byt tez inny powdéd zwrécenia sie do pojecia Niebieskiego Jeruzalem.
Chrzescijaristwo bowiem, ktére w II wieku musialo stoczyc¢ przeciw Marcjanowi
trudna walke w obronie ksiag Starego Testamentu, bardzo mocno podkreslato
swoj zwiazek ze Starym Przymierzem. Ale jak uzgodnic czesc Starego Testamentu
- szczegoblnie prorokow Izajasza i Ezechiela - wobec Jerozolimy z chrzescijariska
rezerwa wobec niej? Do rozwiazania tego dylematu idealnie pasowalo pojecie
Niebieskiej Jerozolimy.

Nie od razu zaakceptowano to pojecie, poniewaz stanowilo ono jeden
z elementéw nauki montanistow, ktérzy uwazali, ze do Pepuzy we Frygii zstapi
Nowa i Niebianiska Jerozolima®. Pojecie wiec Jerozolimy Niebieskiej pojawia sie



czesto w odrzuconej - jako heretyckiej - literaturze montanistycznej, a Tertulian,
ktéry czesto doni nawiazuje, opowiada nawet, ze w czasie wyprawy Septymiu-
sza Sewera widziano Jerozolime zawista na niebiosach nad Judea, i trwajacej tak
czterdziesci dni®.

W tej sytuacji, kiedy pojecie Jerozolimy stalo sie jednym z podstawowych
pojec¢ zydowskich, ktérego takze uzywali heretycy, a sama Jerozolima jako mia-
sto dziatalnosci prorokéw oraz nauczania i ukrzyzowania Jezusa juz nie istniala,
chrzescijanie nie bardzo interesowali si¢ Jerozolima. Ta postawa negatywna wo-
bec Jerozolimy jest typowa i charakterystyczna dla pierwszych trzech wiekéw
chrzescijanistwa.

Zasadniczy przetom w postawie wobec Jerozolimy nastepuje w poczatku
IV stulecia. Z jednej strony zmniejszylo sie niebezpieczeristwo pomylenia chrze-
Scijaristwa z judaizmem, montanizm nie istniat juz jako powazne zagrozenie,
podobnie jak i milenaryzm, ktéry pojawiat sie wprawdzie z rzadka, ale zasadni-
czo nie stanowil niebezpieczenistwa doktrynalnego. Nastepuje odrzucenie poje-
cia Jerozolimy jako ,ziemi potepionej”, ktére zwalcza gwaltownie Sw. Hieronim,
a stopniowo rodzi si¢ pojecie ,ziemi swietej” dla okreslenia Palestyny"'. Takie byly
elementy negatywne lezace u podstaw tej przemiany. Ale wazniejsze byly pozy-
tywne.

Zakonczenie wielkiego przesladowania, a zarazem przejecie wladzy przez
Konstantyna Wielkiego w zasadniczy spos6b zmienito pozycje Jerozolimy, tym
bardziej, ze cesarz, prawdopodobnie za namowa biskupa Elii, Makarego i swojej
matki, Heleny, przywrdécit nazwe Jerozolimy, a nastepnie rozpoczat wielkie prace
budowlane: odkryto Gréb Pariski, a na jego miejscu Konstantyn zbudowat - wedle
Euzebiusza z Cezarei z natchnienia Bozego - wspaniala bazylike, ktéra swoja piek-
noscia miata przyémicé blask dawnej Swiatyni Jerozolimskiej'?. Nastepuje odkry-
cie drzewa Krzyza Swietego, czego miata dokonac cesarzowa Helena, nazywana
czasami ,pierwszym archeologiem chrzescijaniskim”; zastyneta ona z inicjowania
budowy wielu obiektéw sakralnych w Jerozolimie. Przywrécenie Jerozolimie Gro-
bu Panskiego i najcenniejszej relikwii - Krzyza, zbudowanie okazatej bazyliki Gro-
bu oraz innych licznych i wspaniatych kosciotéw, wspomnienia o wydarzeniach
Starego Testamentu oraz dziatalnosci Jezusa i Apostoléw - wszystko to sprawilo,
ze Jerozolima, niemalze z dnia na dzien, stata sie jednym z wielkich centréw zycia
chrzescijaniskiego, miastem Boga, Swiadectwem potegi Boga chrzescijan®.

Nowa sytuacja Jerozolimy przyczynita si¢ do powstania ruchu pielgrzym-
kowego do Palestyny, szczegdlnie zas do Jerozolimy.

Pielgrzymki byly fenomenem znanym w catym swiecie sr6dziemnomor-
skim, niemniej do IV stulecia niemalze nie znato ich jeszcze chrzescijanistwo.



Styszymy wprawdzie o nielicznych pielgrzymach-chrzescijanach dazacych do Je-
rozolimy w wiekach II i II1*, ale sa to raczej pielgrzymki naukowe, studyjne, dla
poznania kanonu Ksiag Swietych, podobne do pielgrzymek rabinéw babiloriskich
do Jerozolimy. Euzebiusz z Cezarei jeszcze w poczatku IV wieku daje nawet nega-
tywne okreslenie celu pielgrzymek: przybywajac do Jerozolimy mozna zobaczy¢
spelnienie sie stéw Jezusa o jej zniszczeniu®. Natomiast od IV stulecia Jerozolima
stata sie celem, do ktérego daza pielgrzymi chrzescijariscy. Wtedy wtasnie ksztal-
tuje sie fenomen pielgrzymki chrzescijaniskiej do kraju Biblii*.

Najstarszy opis pielgrzymki do Jerozolimy z Zachodu pochodzi z roku 333 -
odbyt ja z Bordeaux do Jerozolimy nieznany nam z imienia patnik®. Stopniowo ilos¢
Zrédet na temat pielgrzymek sie powieksza, co jest réwniez odbiciem szybkiego na-
silania sie ruchu pielgrzymkowego. Mozemy stosunkowo doktadnie poznac zaréw-
no przebieg pielgrzymek, jak i zagadnienia z nimi zwiazane. Wprawdzie posiadane
przez nas relacje pochodza przewaznie od ludzi zamoznych, ale nie wynika stad,
ze nie odbywali ich réwniez ubozsi. Najdawniejsze pielgrzymki koncentrowatly sie
na zagadnieniach biblijnych, najpierw Starego, potem Nowego Testamentu, a wiec
byly one nakierowane na poznanie miejsc biblijnych i modlitwe w nich, a dopiero
w p6zniejszych wiekach pojawia sie inne elementy zainteresowania pielgrzyméw:
groby swietych, relikwie oraz spotkania ze Swigtymi mnichami.

Powodem pielgrzymek byla typowa dla éwczesnej mentalnosci koniecz-
nosc¢ dotkniecia tego, o czym sie styszalo, a poznanie ziemskiej Jeruzalem prowa-
dzito do poznania réwniez i Niebieskiej. Ziemska Jeruzalem staje si¢ oknem na
inny swiat, jak pieknie napisat R. L. Wilken™. Dochodzita do tego typowa ludzka
ciekawosg, ktérej niezré6wnanym przykiadem jest Egeria, oraz chec lepszego zgte-
bienia Pisma Swietego przez kontakt ze §wietymi miejscami?.

W tym czasie powstaje teologia miejsc swietych, jako miejsc spotkania
Boga z czlowiekiem, znakéw zbawienia dla wszystkich oraz refleksja na temat
pielgrzymowania w aspekcie zaréwno pozytywnym, jak i negatywnym?'. Ruch
pielgrzymkowy jest bowiem zwiazany réwniez z rozwojem teologii, szczegélnie
chrystologii i egzegezy biblijne;j.

Stopniowy rozwdj refleksji nad postacia Jezusa Chrystusa przyczynit sie
do pogtebienia refleksji nad Jego wcieleniem, a wiec réwniez nad wszystkimi
czynnikami zwigzanymi z wcieleniem, czyli zaré6wno - w réznej oczywiscie mie-
rze - nad Jego Matka i nad Jego krajem rodzinnym. Jerozolima jest znakiem Jego
czlowieczenstwa, przynosi dowody prawdziwosci wiary, staje sie wiec elementem
apologetyki chrzescijarniskiej?*.

Pielgrzymki maja takze zwiazek z rozwojem egzegezy biblijnej i gtebszym
poznaniem Pisma Swietego. Na podstawie opiséw pielgrzymek widzimy wzrost



znajomosci i zainteresowania Pismem Swigtym, ktére pielgrzymi znali w sposéb
doskonaty, choc nie zawsze poglebiony, jak wynika ze stawnego opisu pielgrzymki
Egerii, a Pismo Swiete stanowilo podstawowy przewodnik po miejscach swietych,
obok Onomastikonu Euzebiusza z Cezarei (pielgrzymi tacinskojezyczni uzywali
go w przekladzie sw. Hieronima). To spotkanie z Jerozolima i innymi miejscami
Swietymi jest przesycone uczuciem, jak to widzimy u Pauli, czy encyklopedyczna
ciekawoscia, jak u Egerii®*.

Szczegblnym rodzajem pielgrzyméw byli ci, ktérych Swiete Miasto i jego
najblizsza okolica ,wchtonely”. Motywem przybycia tych mnichéw byta Jerozoli-
ma, gwiazda dla calej ziemi, ktérej mieszkancy dotykaja, jakoby swoimi rekami,
prawdy, dzieki swietym miejscom, w ktérych dokonato sie wcielenie - jak napisza
mnisi z klasztoru sw. Saby do cesarza Justyniana*'. Przyktadem moga by¢ mnisi,
ktérzy pozostali na zawsze albo na dluzszy czas w Jerozolimie albo w okolicach
miasta, a przybyli z r6znych kregéw geograficznych: Melania Starsza i Mtodsza,
Rufin, Hieronim, pochodzili z Italii, Saba, Teognost i Teodozjusz - z Kapadocji,
Charyton - w Likaonii, Eutymiusz i Jan Hezychasta - z Armenii, Kyriakos - z Gre-
cji, Abraamios - z Syrii, ksigze Nabarnarugi (Piotr Iberyjczyk) z Gruzji, Jan Kasjan
- ze Scytii, by wymienic tylko kilka imion. Wiemy o mnichach z Egiptu i z innych
krajéw chrzescijanskich. Pozostawali tworzac barwna kulture naprawde kato-
licka, to znaczy powszechnie chrzescijariska Swietego Miasta®, a ich klasztory
stanowily pied-a-terre dla pielgrzyméw z ich ojczyzny. W ten sposéb pielgrzymi
z calego Swiata mogli czu¢ sie jak u siebie, a zarazem mieli ulatwiony kontakt
z duchowoscia i kultura jerozolimska.

Znamy dosc dobrze monastycyzm zachodni w Jerozolimie na przelomie IV
i V wieku?®®. Pielgrzymi z Zachodu znajdowali opieke ludzi tak wysoko kwalifiko-
wanych, jak Hieronim czy Rufin, ktérzy ich oprowadzali po Miejscach Swietych.
Stad tez prawdopodobnie wplyw, jaki wywarta Jerozolima na formowanie sie kul-
tury zachodniej. Pielgrzymi powracali bowiem do Europy przynoszac elementy
liturgii palestyriskiej (Swieta, obrzedy). Motyw Jerozolimy pojawi sie w plastyce,
powstana sanktuaria zbudowane na wzoér sanktuariéw jerozolimskich, a liczne
przedmioty przywiezione przez pielgrzyméw beda przechowywane jako skarby.
Od 1V stulecia zaczeto przywozié z Jerozolimy i z Ziemi Swietej réwniez przed-
mioty zwiazane z osoba Zbawiciela (Scala Santa w Rzymie istniejace od 326 roku,
wiezy sw. Piotra przestane papiezowi przez cesarzowa Eudokie), z Jego Matka (np.
szaty Maryi czczone w Konstantynopolu) oraz innymi postaciami biblijnymi, jak
relikwie Trzech Kroli przewiezione do Mediolanu w VI wieku, a w koncu relikwie
meczennikéw?. Przybycie niektérych relikwii wywotywalo ogromne emocje, jak
np. przywiezienie do Poitiers okoto roku 580 relikwii drzewa Krzyza Swietego,



czemu zawdzigczamy wspaniale hymny Wenancjusza Fortunata, dotad uzywane
nie tylko w liturgii, ale i w polskiej poboznosci ludowej (np. piest Krzyzu Swiety)®.
Te relikwie odegraly bardzo wazna role w formowaniu sie religijnosci i kultury
europejskiej. Wokot nich powstawaly sanktuaria, ktére z kolei umacniaty wiezy
kosciotéw lokalnych z Ziemia Swieta i zachecaty do pielgrzymek do Jerozolimy?.

Pielgrzymki wymagaly nawrdécenia sie i oczyszczenia moralnego, ponie-
waz do Jerozolimy nie moze wejsc nic nieczystego (Ap 21, 27); w nastepnych wie-
kach pielgrzymka do Jerozolimy stanie sie¢ nawet pokuta naznaczana za wieksze
przewinienia.

Ruch pielgrzymkowy niést korzys¢ obopdlna: ubogacat duchowo patni-
kéw; ci z kolei, jak Pojmenia®, wdowa Ikelia®, czy cesarzowa Eudokia®*, ubogacali
Jerozolime wspaniatymi budowlami. Dodajmy, ze do uswietnienia miasta niema-
to przyczynit sie w V wieku biskup Juwenal, pierwszy patriarcha Jerozolimski*
a w VI wieku - cesarz Justynian®.

Nie wolno zapomniec, ze w Betlejem, a wigc w kregu Jerozolimy, powstato
jedno z najwazniejszych dziet kultury europejskiej, przektad tacinski Biblii - Wul-
gata, dzielo Sw. Hieronima, ktére swoja doskonatos¢ zawdziecza wlasnie temu, ze
tam powstatlo, a wiec kontaktowi Sw. Hieronima z kultura zydowska, z miejscami
Swietymi i z biblioteka w Cezarei, z ktérej sw. Hieronim obficie korzystal®.

Te wszystkie elementy sprawity, ze od IV wieku Jerozolima stata sie dla
chrzescijan ,Miastem Swietym”, a cala Palestyna - ,Ziemiag Swieta”**. Na powsta-
nie tych poje¢ wplynety nie tylko wyzej wymienione elementy, ale i coraz doktad-
niejsze wglebianie si¢ w Biblie, szczegélnie zas miejsca méwiace o roli Jerozolimy
u Izajasza czy Ezechiela. Tym ezechielowym centrum swiata staje sie Jerozolima,
doktadniej méwiac Bazylika Grobu, w ktérej miat si¢ znajdowac gréb Adama. Do
Jerozolimy ciagneli pielgrzymi z catego Swiata i w ten sposéb oddziatywata ona na
caly Swiat. Wspaniate zas swiatynie jerozolimskie uwazano za odbicie Niebieskiej
Jerozolimy opisanej w Apokalipsie.

Jezeli w IV wieku nastapita zasadnicza zmiana pozycji Jerozolimy, ktéra
z nowego i pozbawionego pamiatek prowincjonalnego miasteczka w Judei prze-
mienila sie w ciagu krétkiego okresu w stolice duchowa chrzescijaristwa, w eze-
chielowe centrum swiata, do ktérego - wedle stiéw 1zajasza - plyna zewszad ludy
jak rzeka¥, to z punktu widzenia jurydycznego sytuacja sie¢ nie zmienita. Jerozoli-
ma pozostawata biskupstwem, sufragania w metropolii Cezarei Palestynskiej, nie-
chetnie spogladajaca na ten nadzwyczajny wzrost znaczenia Jerozolimy, ktéra za-
¢mita swietna niegdys Cezaree. Na Soborze Nicejskim Jerozolima otrzymata tylko
potwierdzenie swojej godnosci, ale nie zostata przez to podniesiona w porzadku
jurysdykcyjnym?®. Jezeli wiec w V wieku Jerozolima stanowita punkt odniesie-



nia dla swiata chrzescijanskiego, to pod wzgledem jurydycznym byta zaledwie
biskupstwem zaleznym od Cezarei. Probe uregulowania jurydycznego statusu Je-
rozolimy podjal w potowie V stulecia biskup Juwenal, ktéry per fas et nefas, wyko-
rzystujac 6wczesne walki monofizyckie, uzyskat dla Jerozolimy, po dlugiej walce,
status patriarchatu, uznany 26 pazdziernika 451 roku na Soborze Chalcedonskim.
Od tego czasu jest ona jedna z pieciu stolic patriarchalnych (Swietej pentarchii),
po Rzymie, Konstantynopolu, Aleksandrii i Antiochii*®, ostatnia w hierarchii, co
mozna potraktowac jako smutna ironie historii: miasto Jezusa swa godnoscia uste-
powalo miastom zwiazanym z Jego uczniami.

Wiek Vi VI to okres gwaltownych walk religijnych w Palestynie, monofi-
zyckich czy orygenesowskich, ktére zamieniaja sie¢ dostownie w rozgrywajace sie
w Jerozolimie lub w jej okolicy bitwy pomiedzy poszczegélnymi klasztorami badz
miedzy wojskami cesarskimi a klasztorami*’. To jednak nie przeszkadza statusowi
Jerozolimy: do miasta ptyna pielgrzymi ze Wschodu i z Zachodu, powstaja nowe
fundacje zakonne, nowe Swietne budowle. Pozycja Jerozolimy wydaje sie nie do
obalenia.

Stad tez bardzo bolesnym wydarzeniem stalo si¢ zdobycie Jerozolimy
w 614 roku przez kréla perskiego Chosroesa*’. Nie tylko bowiem miasto zostalo
zniszczone, a ludnosé¢ wywieziona, ale zabrano najcenniejsza relikwie chrzesci-
janstwa - Krzyz; zniewazono go i wywieziono do Persji. Ten fakt odbit si¢ ogrom-
nym echem w calym swiecie chrzescijariskim, szerszym prawdopodobnie niz
onegdaj zdobycie Rzymu przez Alaryka w 410 roku, poniewaz chrzescijanie utoz-
samiali losy ludzkosci z Jerozolima, znakiem Boga na ziemi i symbolem Jerozolimy
Niebieskiej. Zgineli liczni chrzescijanie uznani za meczennikéw - (pono¢ 60.555
- liczba na pewno mocno przesadzona), a opis ich smierci wyraznie nawiazuje
do meczenistwa pierwszych chrzescijan*?. Wydarzeniom tym poswiecit dtugi opis
historyk Strategos, a patriarcha Sofroniusz opisat je w poemacie lirycznym*®. Nie
dziwmy sie wiec, ze na odbudowe miasta poptynety datki z catego swiata chrze-
Scijaniskiego, a odzyskanie drzewa Krzyza przez cesarza Herakliusza poruszyto
ludzka fantazje: powstata legenda zabrania i odzyskania Krzyza, a fakt odzyska-
nia relikwii drzewa Krzyza Swietego Kosciol obchodzi do dzis 14 wrzesnia (Swie-
to Podwyzszenia Krzyza).

Duzo mniejsze emocje wzbudzito w swiecie chrzescijariskim zdobycie Je-
rozolimy przez mahometan w 638 roku, choc¢ bylo faktem, ktéry zadecydowat
o losach Jerozolimy na nastepne ponad 1300 lat**. Muzulmanie zostawili najpierw
chrzescijanom dosc¢ duza wolnosc, a pogorszenie ich polozenia nastapito dopiero
w latach p6Zniejszych: wtedy to powstaja apokaliptyczne wizje przybycia Anty-
chrysta i wizje Pseudo-Metodego.



Jerozolima jako stolica patriarchalna nie odegrata istotniejszej roli ani
administracyjnej, ani naukowej, poniewaz nie byta nigdy waznym centrum ad-
ministracji czy osrodkiem wiedzy. Natomiast odegrata zasadnicza role kultyczno-
religijna. Po poczatkowych wahaniach co do jej roli, trwajacych pierwsze trzy
wieki Kosciota, od IV stulecia zaczela odgrywaé w chrzescijaristwie decydujaca
role duchowa:

- jako miejsce, w ktérym rozegratly sie dzieje ludzkiego zbawienia od Pa-
triarchéw do Jezusa i Apostoléw, ktére chrzescijanie coraz dokladniej rozumieli
w miare rozwoju teologii;

- jako najwazniejsze, obok Rzymu, centrum pielgrzymkowe, zawierajace
cenne relikwie (np. Krzyza) oraz wspaniale swiatynie;

- jako centrum liturgii, promieniujacej na caty swiat;

- jako miejsce, z ktérego rozchodzity sie na caly swiat relikwie i pamiatki,
zwigzane z osobami

biblijnymi;

- jako potezne centrum monastycyzmu, wplywajace na rozwdj ruchu za-
konnego;

- w wieku VIII-IX klasztory podjerozolimskie stana si¢ waznym centrum
kultury chrzescijanskiej (dziatalnosc¢ Jana Damascenskiego i poetéw zwiazanych
z klasztorem sw. Saby).

Dotychczas méwiliSmy o Jerozolimie jako o rzeczywistosci materialnej,
ktéra stanowi podstawe dla idei teologicznej Jerozolimy. Ta zas zrodzila sie z re-
fleksji nad ksiggami Starego oraz Nowego Testamentu, jak réwniez nad teologia
wcielenia Chrystusa, ale takZze na podstawie wiesci o realnym, ziemskim miescie
Jerozolimie®.

Jako idea, Jerozolima byta symbolem catej chrzescijaniskiej rzeczywisto-
s$ci, nowego sposobu zZycia i myslenia. ,C6zZ maja wsp6lnego Ateny i Jerozolima”
- pytat z emfaza na przetomie II i I1I wieku Tertulian (nawiazujacy wielokrotnie
w swych pismach do pojecia Jerozolimy), przeciwstawiajac dwa swiaty: chrzesci-
janski i poganski®.

To, co tu powiemy o Jerozolimie jako idei teologicznej ograniczymy do
kilku uwag, poniewaz brak jest szerszych opracowan tego tematu.

Pojecie Jerozolimy jako rzeczywistosci teologicznej rozwineli w starozyt-
nosci najpierw Orygenes, widzac w niej obraz duszy ludzkiej¥, a p6Zniej sw. Au-
gustyn, wiazac ja z Kosciolem, szczegélnie w De civitate Dei*®. Pojecie ,Jerozoli-
ma” stanowi wiec streszczenie calej historii ludu Izraela, a wiec i historii Starego



Testamentu, ktéra sie¢ w niej zamyka, a tym samym i calego Kosciota ziemskiego
i niebieskiego, a takze dziejow kazdej indywidualnej duszy.

Do Orygenesa nawiaze Jan Kasjan, wyjasniajac znaczenie pojecia wedle
czterech senséw Pisma Swietego. Stwierdza on wiec, ze Jerozolima jest miastem
w Judei wedle sensu historycznego, jest Kosciolem Chrystusowym w znaczeniu
alegorycznym, jest miastem Bozym, ktére jest matka wszystkich i ich nadzieja
w znaczeniu anagogicznym (w odniesieniu do eschatologii) oraz jest dusza ludz-
ka: raz karcona przez Boga, raz chwalona w sensie tropologicznym (w znaczeniu
moralno-praktycznym)*. Tak ustawiony problem przejmie pézniejsza literatura
monastyczna, szczeg6lnie sredniowieczna. W tych wiec dwéch zasadniczych
sensach: eklezjologicznym i ascetycznym pojecie Jerozolimy bedzie funkcjonowa-
o w literaturze sredniowieczne;j.

Pisarze ascetyczni poréwnuja dusze ludzka zmierzajaca ku Bogu do Je-
rozolimy. Jest bowiem owa dusza-Jerozolima miejscem pokoju, jak to wynika-
fo z powszechnie przyjetej w pdznej starozytnosci i wczesnym sredniowieczu
etymologii stowa ,Jerozolima”, w przeciwieristwie do Babilonu pelnego zametu
i wrzawy®”: te dwie rzeczywistosci tak bardzo przeciwstawne zyja jednak obok
siebie. Stad tez mnich za klauzura moze sie zwac ,mieszkaricem Jerozolimy” -
,2Hierosolymita”.

Jerozolima bywa nazwany réwniez Kosciét tu na ziemi, w ktérym sa za-
rowno swieci jak i grzesznicy. Ten Kosciét-Jerozolima, miasto pokoju, jest przeciw-
stawiany zgietkliwemu Babilonowi, choc¢ zyje on z nim na tym swiecie, ztaczony
w ciagu wiekéw i rodzi dzieci dla nieba®'. Ale Jerozolima bywa réwniez nazywany
Koscidl niebianski, ktéry jest nasza nadzieja, do ktérego wszyscy zmierzamy, stad
w liturgii za zmartych spiewano: ,deducant te angeli in civitatem sanctam, Hie-
rusalem”?.

Piszac o Jerozolimie Niebianskiej, pisarze starali sie przedstawic szczesli-
wos¢ wieczna w miescie, w ktérym panuje doskonata wolnosé, bo Jerozolima to
miasto wolnosci®®. Jest wiec Jerozolima tu na ziemi, po czesci Kosciotem pielgrzy-
mujacym, po czesci Kosciolem w wiecznosci®.

Ta swiadomosc¢ Niebianskiej Jerozolimy byta niestychanie zywa w sre-
dniowieczu i stala si¢ motywem pielgrzymek. Chciano bowiem - jak twierdzi
A. H. Bredero w dyskusji nad referatem J. Prewera - posias¢ Jerozolime Ziemska,
aby méc otrzymac Jerozolime Niebieska. Mentalnosé sredniowiecza dazyta bo-
wiem do materializowania waloré6w duchowych. Pragnienie materializacji symbo-
lu ich eschatologii prowadzito w sposéb nieunikniony ku pragnieniu posiadania
fizycznie Jerozolimy Niebieskiej. To wlasnie pragnienie lezalo takze u podstaw
wypraw krzyzowych®.



Tak wiec ziemska Jerozolima, jej swiatynie i przybytki, wokét ktorej sre-
dniowiecze snulo coraz piekniejsze i coraz barwniejsze legendy, jest obrazem
wspanialosci Jerozolimy Niebianskiej, ktéra jest ciagle budowana, az do wypel-
nienia sie czasow®®,

Idea Jerozolimy, jako pojecie teologiczne, odgrywata - jak widzimy - wsréd
pojec chrzescijaniskich kluczowa role w rozwoju réznych dziedzin teologii, szcze-
golnie egzegezy biblijnej, eschatologii i ascetyki. To pojecie teologiczne powstato
z refleksji nad tekstami Starego Testamentu widzianymi w swietle typologii chrze-
Scijariskiej oraz w pewnej mierze jako kontynuacja apokaliptyki judaistycznej, kté-
rej odblask znajdujemy w Apokalipsie sw. Jana. Jest réwniez owocem refleksji nad
tekstami Nowego Testamentu, szczegélnie nad wymienionymi fragmentami Li-
stu do Galatéw, Listu do Hebrajczykéw oraz Apokalipsy. Stanowi ono wprawdzie
w pewien sposéb kontynuacje mysli judaistycznej, ale ostatecznie, w pojeciu Ko-
Sciota, jest przeciwstawne mysli judaistycznej. Pojecie Jerozolimy-Kosciota rodzito
sie badZ w walce z judaizmem, jako przeciwstawienie Kosciota judaistycznemu
krélestwu mesjaniskiemu, badZ jako kontynuacja ideatéw judaistycznych, badz tez
w polemice z nimi. Natomiast idea Jerozolimy duchowej (Niebianskiej, Kosciota,
duszy) jest przeciwstawne materialnej i realnej koncepcji Jerozolimy, fundamentu
calego mesjanizmu judaistycznego. Tym sposobem dylemat pierwszych wiekéw
powrdcit - po przebyciu catego cyklu refleksji teologiczne;.

Na koniec postawmy sobie pytanie, czy Jerozolima odegrata w chrzesci-
jaristwie podobna role do tej, jaka spelita w judaizmie. Mimo ze, jak widzielismy,
rola Jerozolimy-miasta i Jerozolimy-idei w chrzescijanistwie byta ogromna, to jed-
nak Jerozolima w judaizmie odegrata, jak sie¢ wydaje, role o wiele wigksza, bo tez
struktura judaizmu byta inna, niz chrzescijanistwa. Nigdy bowiem Jerozolima nie
spelniata w chrzescijanistwie takiej roli jednoczacej Kosciota, jak w judaizmie,
gdzie stanowita pojecie i miasto faczace naréd, a najwspanialsza nawet chrzesci-
jariska bazylika Grobu ze swoja drogocenna relikwia Krzyza i wszystkie miejsca
$wiete Jerozolimy i calej Palestyny nie odegraly nigdy tej roli, jaka miata Swiaty-
nia Jerozolimska w judaizmie.

Jak widzielisSmy, zaréwno idea Jerozolimy, jak i samo miasto, odgrywaty
niestychanie wazna role w tworzenia sie chrzescijanistwa.

Powrdcémy jeszcze raz do tytutu artykutu. Ten hymn z VIII wieku, przypo-
mina, czym byta daleka Jerozolima dla chrzescijan w panstwie karoliniskim:

Urbs beata Ierusalem dicta pacis visio,
quae construitur in caelis vivis ex lapidibus,
et angelis coornata ut sponsata comite,



Nova veniens e caelo, nuptiali thalamo
praeparata, ut sponsata copuletur Domino;
plateae et muri eius ex auro purissimo.

Tunsionibus, praesuris expoliti lapides,
suis coaptantur locis per manum artificis,
disponuntur permessuri sacris aedificiis.

Angularis fundamentum lapis Christus missus est,
qui compage parietis in utroque nectitur,
quem Syon sancta suscepit, in quo credens permanet.

Omnis illa Deo sacra et dilecta civitas
plena modulis in laude et canore iubilo
trinum Deum unicumque cum favore praedicat.

Hoc in templo, summe Deus, exoratus adveni
et clementis bonitate precum vota suscipe,
largam benedictionem hic infunde iugiter.

Hic promereantur omnes petita acquirere
et adepta possidere cum sanctis perenniter,
paradisum introire translati in requiem.

Gloria et honor Deo usquequo altissimo
una Patri Filioque inclito Paraclito,
cui laus est et potestas per aeterna saecula®.



Przypisy:

1 Tytul referatu zostal zaczerpniety ze sredniowiecznego hymnu Urbs beata lerusalem w wersji popularnej, wy-
stepujacej w dawnym brewiarzu. Hymn przytoczono na korcu artykulu w wersji oryginalnej. Por. R. Ashworth,
Urbs beata Ierusalem. Scriptural and Patristic Sources. ,Ephemerides Liturgicae” 70, 1956 nr 1, s. 238-241;
przektad: Muza chrzescijariska 2. Krakéw 1992, s. 174n. Ojcowie Zywi 10 (tekst z dawnego brewiarza) oraz
w Liturgii godzin - oficjum poswigcenia Kosciola (tekst oryginalny - nieszpory i jutrznia).

2 Opracowania tematu: A. H. Bredero, Jérusalem dans I'Occident médiéval, [W:] Mélanges offerts a René Crozet...
Ed. par P. Gallais et Y. I. Riou. T. 1. Poitiers 1966, s. 259-271; ]. Prawer, Jerusalem in the Christian and Jewish
Perspectives of the Early Middle Age. [W:] Gli Ebrei nell’Alto Medioevo, 2. Spoleto 1980, s. 739-812 (istotna praca
przedstawiajaca zydowski punkt widzenia); C. Mazucco, La Gerusalemme celeste dell’Apocalisse nei Padri. [W:]
La dimora di Dio con gli uomini. Immagini di Gerusalemme celeste dal IIl al XIV secolo. A cura di M. L. Gatti
Perer. Milano 1983, s. 49-75; P. W. L. Walker, Holy City, Holy Places? Christian Attitude to Jerusalem and the Holy
Land in the Fourth Century. Oxford 1990; R. L. Wilken, The Land Called Holy. New Heven 1992; I. Grego, Tutti
la sono nati. Gerusalemme nella Bibbia e nei Padri. “Asprenas” 42, 1995, s. 203-220; S. Heid, Quiliasmo y mito del
Anticristo. Una controversia del cristianismo primitivo sobre Tierra Santa. “Anuario de historia de la Iglesia” 4,
1995, s. 169-182 (bibliografia) - jest to fragment ksiazki tegoz autora Chiliasmus und Antichrist-Mythos. Bonn 1993,
s. 231-240; M. Orfali, EI significado de Jerusalén y Sién en la tradicion judia medieval. “Anuario...”, s. 183-198;

A. de Zaballa Beascoechea, M. C. Gonzélez Ayesta, La Nueva Jerusalén en el renacimiento hispano-americano,
ibidem, s. 199-233.

3 Meczennicy Palestyniscy 11,9, POK [skroty wg: Encyklopedia katolicka. Wykaz skrétow. Lublin 1993] 3, 1926,
s. 486n. Kanon VII Soboru Nicejskiego I z 325 roku méwi takze o Ailia, a nie o Jerozolimie, por. przyp. 38.

4  Wilken, o.c., s. 83, przyp. 10, s. 289 cytuje Kronike Eutychiusza z Aleksandrii, CSCO 471/Arab 44, 472/Arab 45,
1985, s. 58 i 49.

5 Commentarius in Sophoniam 1,15n., CChL 76a, 673. Por. Wilken, o.c., s. 217.

6 Ten problem, przedstawia Wilken, o.c., s. 126-148. Por. P. de Labriolle, La crise montaniste. Paris 1913, s. 91.
Warto dodac kilka swiadectw o Jerozolimie zawartych w pismach intertestamentarnych, cytowanych wedle
Ecrits intertestamentaires. Paris 1987. Bibliotheque de Pleiade: IV Ezdrasza 7, 26: ,Oto czas nadchodzi: to be-
dzie mialo miejsce, kiedy nadejda znaki, ktére ci przepowiedzialem: oblubienica, miasto, objawi sie, i ujrzy sie
ziemie dotad ukryta”, s. 1420, por. 10, 27, s. 1444; 13, 36, s. 1457.

Ksiegi Syblilliriskie 5, 420-427: ,Sprawil, ze miasto Dawida, w ktérym On zlozyl swa milos¢, stalo sig bardziej ja-
$niejqce niz gwiazdy i storice i ksigzyc. Ozdobil je i uczynit sanktuarium, z materialu chwalebnego i wspaniate-
go, i budowal na licznych stadiach wielka, ogromna wiezg, siegajaca az do chmur, ktéra wszyscy mogli widzieé
tak, ze wszyscy wierni i sprawiedliwi mogli ogladac z rozkosza chwale Pana”, s. 1134.

Testamenty XII Patriarchéw, Dan 5, 12n: ,Swieci spoczna w Edenie i Nowej Jerozolimie. Swieci rozraduja sie, bo
ona jest wieczna chwala Boga. Jerozolima nie bedzie juz wiecej cierpiata spustoszenia, a Izraela nie powioda
wiecej w niewole, bo Bég bedzie posrodku niej zyjac z ludZmi”, s. 829.

I Henoch 90, 29: ,I ujrzalem chwile w ktérej Pan Stada przyniést nowe mieszkanie: wigksze i wyzsze od poprzed-
niego, ktére zostalo zwiniete. Wszystkie stupy w nim byly nowe, nowe ozdoby, wspanialsze niz w dawnym,
ktére wznidst. A wszystkie owce, znajdowaly si¢ w nim”, s. 594.

Paralipomena Jeremiasza 5, 34: ,Niech Bég pokieruje twe stopy na drodze do miasta na wysokosciach, do Jerozoli-
my”, s. 1757.

7 Dialog 80, 1n. Tryfon zarzuca chrzescijanom: ,Czy spodziewacie sig, Ze nar6d wasz tam sie zbierze razem i ra-
dowac sie bedzie z Chrystusem, a réwnoczesnie z patriarchami, prorokami, swietymi, sposréd ludu naszego
oraz sposrdod prozelitéw, ktérzy do nas przylaczyli sie, zanim przyszedt Chrystus?” Z odpowiedzi Justyna: ,0t6z
ja i wszyscy chrzescijanie zupelnie prawowierni, my wiemy, Ze nastapi ciala zmartwychwstanie i tysiaclecie
w Jerozolimie, odbudowanej i poswigconej tam wiasnie, jak to stwierdzaja prorocy, Ezechiel, Izajasz i inni”.
POK 4, 1926, 246 i 248. Justyn nie wspomina jednak o Jerozolimie Niebieskiej. Zestaw tekstow na temat milena-
ryzmu, por. C. Nardi, II millenarismo. Testi dei secoli III. Firenze 1995. Biblioteca Patristica 27.
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Homilia paschalna 45. Tt. A Swiderkéwna. [W:] Pierwsi swiadkowie. Krakéw 1988, s. 330. Ojcowie Zywi 8.
Problem Jerozolimy w Starym i Nowym Testamencie zostal oméwiony w: X. Léon-Dufour, Stownik teologii bi-
blijnej. Poznan 1973, s. 338-344. Fragmenty Nowego Testamentu dla nas szczegdlnie wazne: Gal 4, 24-26: ,Dwie
kobiety-matki wyobrazaja dwa przymierza. Jedno z nich - przedstawia je Hagar - zostalo zawarte na gérze Synaj
i ono daje poczatek pokoleniu rodzacemu sie do niewolnictwa. Synaj - to géra w Arabii; jej odpowiednikiem
jest dzisiejsza Jerozolima, pozostajaca ze swoimi dzieémi w niewoli. Natomiast Jerozolima Niebieska jest wolna
i to ja wlasnie mamy za nasza matke.” Hbr 12, 22: ,Oto przystapilismy do géry Syjon, do miasta Boga zywego,
do Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej rzeszy aniotéw.” Ap 3, 12: ,Kto przejdzie zwycigsko przez wszystkie
préby, tego uczynie kolumna w swigtyni Boga mojego i juz nie wyjdzie na zewnatrz. I wypisze¢ w niej imi¢ Boga
mojego oraz nazwe miasta Boga mojego, nowego Jeruzalem, ktére zstepuje z nieba od Boga mojego.” Caly roz-
dziat Ap 21, ktérego tu nie cytujemy z powodu braku miejsca. Pismo Swigte Nowego Testamentu w przekladzie
z jezyka greckiego. Opracowal ks. Kazimierz Romaniuk. Poznan 1976.

~Pepuze i Tymion, mate miasteczka frygijskie [Montanus] nazywal Jerozolima, by sie lud tam zewszad groma-
dzil” cytat pisarza Apoloniusza zawarty w Historii koscielnej Euzebiusza z Cezarei, 5, 18, 2, POK 3, 1924,
s. 230n.; Por. P. de Labriolle, La crise montaniste. Paris 1913, s. 87-95 i Wilken, o.c., s. 57.

Tertulian, Przeciw Marcjanowi 3, 24, 4, PSP 58, 1995, s. 137. Por. Labriolle, o.c., s. 331 - tam zestaw cytatéw
z Tertuliana dotyczacych Jerozolimy Niebianskiej.

Hieronim, List 46, 8. [W:] Sw. Hieronim, Listy. 1. Warszawa 1952, s. 264. ]. Pollok, Narodziny koncepcji Ziemi
S"Wiete]'. ,Mowia Wieki” 1995, nr 10 s. 2-5.

O odbudowaniu Jerozolimy: Wilken, o.c., s. 88n. O natchnieniu Bozym Konstantyna: Euzebiusz, Vita Constanti-
ni 3, 25, 137, PG 20, 1085.

Wilken, o.c., s. 164.

M. Starowieyski, Pielgrzymki do Ziemi Swjetej w wiekach II-IV a Biblia. ,Bobolanum” 4, 1993, s. 146-160.
Por. Mt 23, 37-39. Por. Prawer, o.c., s. 758n.

Na temat pielgrzymek do Jerozolimy istnieje ogromna literatura. Podstawowe prace:

Wydania tekstéw itinerariéw: P. Geyer, O. Cuntz, CChL 175, 1965. Przeklad niemiecki: H. Donner, Pilgerfahrt
in Heilige Land. Stuttgart 1979; J. Wilkinson, por. nizej; P. Marwal, Récits des premiers pélerins chrétiens au
proche orient (IV-VIP siécle). Paris 1996; przektady polskie mniej waznych itinerariéw piéra P. Iwaszkiewicza
w ,Meandrze” 1991, natomiast przeklad wazniejszych znajdziemy w tomie: Do Ziemi Swietej. Przekl. wprow.
i oprac. P. Iwaszkiewicz. Krakéw 1996. Ojcowie Zywi 13.

Opracowania: B. Kotting, Peregrinatio religiosa. Munster 1950 (reprint: 1980); J. Wilkinson, Jerusalem Pilgrims
Before the Crusades. Warminster 1977; Maraval, Lieux saints et Peleringes d’Orient. Paris 1985; E. D. Hunt,
Holy Land Pilgrimages in the Later Roman Empire AD 312-460. Oxford 1982.

Po polsku: artykut P. Iwaszkiwicza w ,Meandrze” (1990, 12-19), ,Mdéwia Wieki”, (1988, 1,21-24) oraz tom Pere-
grinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy. Red. H. Manikowskiej i H. Zaremskiej. Warszawa 1995,

w ktérym szczegdlnie: Iwaszkiewicz, Wezesnochrzescijariskie i péZznoantyczne faciriskie opisy podrozy do Zie-
mi Swietej (przed wyprawami krzyzowymi), s. 98-101 (dobre zestawienie); E. Wipszycka, Pielgrzymki starozyt-
ne, problem definicji i cezur, s. 17-28; Starowieyski, Pielgrzymka Egerii, s. 89-97. Starowieyski, Pielgrzymki do
Ziemi Swietej w wiekach IIIV a Biblia. ,Bobolanum” 4, 1993, s. 146-160. J. Chélini, H. Branthomme, Drogi Boze.
Historia pielgrzymek chrzescijariskich. Warszawa 1996.

Przekl. P. Iwaszkiewicza ,Meander” 1991, s. 63-75.

Starowieyski, Pielgrzymki do Ziemi Swietej...

Bredero w dyskusji nad referatem Prawera w: Prawer, o.c., s. 797; Wilken, o.c., s. 116.
O Egerii por. nizej przyp. 24. Tekst Itinerarium Egerii w tomie Do Ziemi Swietej, o. c.

Stawny list IT Grzegorza z Nyssy nalezy czytac iunctim z listem III, w ktérym w krétkich stowach Grzegorz
okresla znaczenie miejsc swietych. Por. Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism. Warszawa 1963: List II, s. 225-229,
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List III, fragment o pielgrzymkach 230n. O aspektach negatywnych por. G. Constable, Oposition to the Pilgrim-
age in the Middle Age. ,Studia Gratiana” 19, 1976, s. 123-146. Przeciwnikiem pielgrzymek byt Wigilancjusz,
sam zreszta niegdys pielgrzym w Jerozolimie, ktérego atakowatl gwaltownie sw. Hieronim, szczegélnie w Contra
Vigilantium. PL 23, 339-351.

Por. Prawer, o.c., s. 758n.

O Pauli, por. Sw. Hieronim, List 108 do Eustochium. [W:] Sw. Hieronim, Listy. T. 2, Warszawa 1953, s. 414-453.
O Egerii por. Starowieyski, ,[tinerarium Egeriae”. ,Meander” 33, 1978, s. 93-108, 133-145.

List mnichéw do cesarza Justyniana zawarty w Zyciorysie sw. Saby, 57, Cyryla ze Scytopolis.

,Z Indii, Persji i Etiopii przyjmujemy codziennie thumy mnichéw”, Sw. Hieronim, List 107. [W:] Listy, o. c. s.
402; ,Po kolei rozbrzmiewaly psalmy w jezyku greckim, taciriskim i syryjskim”, List 108,30. [W:] Ibidem s. 451.

Por. G. D. Gordini, Il monachesimo Romano i Palestina nel secolo IV. [W:] Saint Martin et son temps. Roma
1961, s. 85-107. “Studia Anselmiana” 46.
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