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Ksigega Syracha oprécz wielu szczegélowych pouczen na temat réznych
aspektow ludzkiego zycia szkicuje ideal zdobywania madrosci, czyli stawania sie
medrcem. W Syr 14,20 czytamy: ,Szczesliwy mezczyzna, ktéry bedzie zajmowat sie
madroscia”. Samo to stwierdzenie wskazuje, ze bycie medrcem stanowi najwyzszy
ideatl zycia kazdego Izraelity. Z dalszych wersetéw tego fragmentu, traktujacego
o zdobyciu madrosci (Syr 14,20 - 15,10), okazuje sie, ze wymaga to nie lada trudu.
Jest to trud zaréwno intelektualny (14,20b-21), jak i wysitek angazujacy sily fizyczne
i cala egzystencje czlowieka. Aby podkreslic wysitek zdobywania madrosci, autor
uzywa metafor polowania (14,22) oraz szpiegowania (14,23). Posiadanie zas ma-
drosci wyraza trzecia metafora — zamieszkanie w jej bliskosci (14,24-25) (Piwowar,
2016c, s. 183-225; s. 357-417; Bardski, 2012, s. 9-24). Czy jest to zatem mozliwe
i dostepne dla kazdego? Czy bycie medrcem stanowi zawdd, czy jest to cos wiece;j?
Czy sam Syrach moze stanowic dla czytelnika przykiad, jak nalezy zdobywac ma-
drosé i do czego ten wysitek prowadzi? Niniejsza prezentacja ma na celu przyjrze-
nie sie mozliwosci stania sie¢ medrcem wedlug nauczania Ksiegi Syracha.



MEDRZEC - ZAWOD CZY POWOLANIE? (SYR 39,24 - 39,11)

W egipskiej Satyrze na wszystkie zawody czytamy o trudach i udrekach,
jakie czekaja ludzi podejmujacych sie réznych i koniecznych na ziemi fachéw.
Ciezar pracy kowala, ciesli, kamieniarza, fryzjera, kupca, wytwércy cegiet, rolni-
ka, balsamisty zwlok, tkacza, pracza, rybaka, ogrodnika, lowcy ptakéw, wytwérey
strzal itp., zawiera sie nie tylko w zwiazanym z jej wykonywaniem trudzie, bru-
dzie, zgietym karku, nudzie czy nieprzyjemnym zapachu. Wszystkie te zawody
wykazuja zaleznos¢ od tego, kto daje prace najemnikom. Jedynie zawdd pisarza
daje pelna satysfakcje i wolnosé. Egipski autor konkluduje: ,Stani sie pisarzem -
to zawdd odpowiedni dla ciebie. Zawolasz jednego, tysiac ci odpowie. Bedziesz
swobodnie przechadzat sig¢ po drodze. Nie bedziesz jak wynajety wél” (Litcheim,
1976, s. 171).

Z pewnoscia Syrach znal to pouczenie i w jakim$ stopniu odniést si¢ do
niego, opisujac w perykopie 38,24 - 39,11 tozsamosc i role medrca w konfrontacji
z innymi zawodami (Skehan, Di Lella, 1987, s. 449; Brzegowy, 2007, s. 363-379;
Piwowar, 2016d, s. 527-600). Poczatek perykopy 38,24 zwraca wlasnie uwage na
wolnos$é od utrapien codziennosci, jakim cieszy sie ten, ktéry poswigca swe zycie
madrosci: ,Uczony w Pismie zdobywa madros¢ w czasie wolnym od zajec, i kto
ma mniej dzialania, ten stanie sie madry” (Skehan, Di Lella, 1087, s. 450)". Inny
los spotyka tych, ktérzy pracuja w réznych zawodach. W kolejnych wersetach
(38,25-30) Syrach sam wymienia rolnika, budowniczego, rzemieslnika, kowala,
garncarza, wskazujac na ich trud i zaangazowanie, ktére nie pozwalaja im juz
myslec¢ o niczym innym poza ich praca. Medrzec nie wysmiewa jednak ich trudu
i na wzor egipskiej satyry nie poniza wartosci ich dziatan. Przeciwnie, w konklu-
zji docenia koniecznosé pracy, dzieki ktérej funkcjonuje swiat stworzony (Skehan,
Di Lella, 1987, s. 450; Beentjes, 2001, s. 275)*.

Jednak postep ludzkosci to nie tylko materialna, fizyczna praca. Po-
trzebni sa ci, ktérzy beda kierowac dziejami swiata, wydawacé sprawiedliwe
wyroki, podejmowac decyzje. Na poczatku perykopy, w 38,24, pojawia sie
jednak termin wskazujacy na te wyrdzniajaca sie profesje. W wersji greckiej
jest tu uzyty termin ypappateic (,uczony”, ,pisarz”), a hebrajskiej =2 (,pisarz”)

1 ,Thus emphasizing the necessity of free time in which one can study and reflect. In contrast, the farmer who
wearies himself with the heavy work of plowing and caring for his livestock, and is content to do so, can hardly have
the energy or disposition to study so as to become wise”.

2 Medrzec zwraca na to uwage w 7,15: ,Nie pogardzaj ciezka praca, ani uprawa roli ustanowiona przez
Najwyzszego*.



(Piwowar, 2016d, s. 536)%. A zatem ten moze stac sie medrcem, kto sam poswie-
ca sig nauce i zglebianiu Pism. Mozna zauwazy¢ tu aluzje do postaci Ezdrasza,
ktéry wilasnie tak byt nazywany (por. Ezd 7,6-11; Ne 8,1). Jednak Syrach nie
uwzglednil Ezdrasza w panoramie bohateréw historii Izraela w Pochwale ojcow
(zob. na ten temat: Hoffken, 1975, s. 184-202; Begg, 1988, s. 14-18; Piwowar,
2011, s. 103-129.). W okresie perskim, a takze réwniez w okresie rzadéw Pto-
lemeuszy i Seleucydéw ypappotetc byt to czlowiek pracujacy w administracji
paristwowej, w urzedach zwiazanych z sadownictwem i finansami (Gammie,
1990, s. 367). Syrach odnosi sie tu by¢ moze do systemu sadowniczego, kté-
ry funkcjonowal w Palestynie réwniez podczas rzadéw Ptolemeuszy (tamze,
s. 366). W judaizmie czaséw Syracha pisarz byl czlowiekiem wyksztalconym
w znajomosci Pisma, zwlaszcza w tym, co dotyczylo Prawa. Jego zadaniem bylo
pouczac innych o tym, co dotyczylo tradycji i dziedzictwa Izraela (Skehan, Di
Lella, 1987, s. 450)* Termin ypappotels pojawia sie jednak tylko na poczatku
tekstu (38,24), gdy autor dokonuje zestawienia, poréwnania z innymi zawodami
(Piwowar, 2016d, s. 542-543)°. Nie pojawia sie juz jednak w dalszej czesci (39,1-
11), w ktérej Syrach prezentuje cechy charakterystyczne tego, kto zajmuje sie
madroscia. Ten fakt jest znaczacy do zrozumienia przestania tego tekstu. Autor
chce bowiem zaprezentowac medrca nie tylko przez zakwalifikowanie go do ja-

3 Uzycie terminu ypappated pojawia sie¢ w Ksiedze Syracha tylko dwa razy. W 10,5 jest ttumaczeniem terminu ppim
(,prawodawca”), w 38,24 natomiast ttumaczy termin =sw (,pisarz”). Piwowar zauwaza: ,Rzeczownik grammateus

w greckim tekscie Syr wystepuje jeszcze tylko raz. W 10,5 medrzec stwierdza, ze »w reku Pana [jest] pomyslnosé
czlowieka/ meza i osobie uczonego w Pismie (grammateus) nada [On] swoja chwale«. Werset ten nalezy do perykopy
10,1-5, ktéra méwi o wladcach i roli, jaka w ich dziatalnosci odgrywa madrosé lub jej brak (zob. 10,1-3). W sposéb
nieoczekiwany i zaskakujacy dla czytelnika, w ostatnim stychu tej perykopy Syrach méwi o chwale, ktérej Bog
udzieli uczonemu w Pismie. Ten zapowiedziany dar wyréznia go i stawia nawet w pewnym sensie ponad wiadcami,
poniewaz tekst nie méwi o udzieleniu im przez Boga tak wielkiego daru. W ten sposéb osoba uczonego w Pismie

w 10,5b zostata wyeksponowana poprzez ukazanie jej niezwyklego znaczenia - partycypuje on w chwale Bozej
(zostanie mu nadana jakas jej czesc). Wydaje sie, Ze werset ten zapowiada szersze oméwienie roli i ogromnego
znaczenia uczonego w Pismie, a poprzez to przygotowuje czytelnika na obszerniejsze przedstawienie tej postaci,
ktore autor zamiescit w 38,24 - 39,11. By¢ moze przyczyny nieoczekiwanego pojawienia si¢ w 10,5b grammateus
nalezy upatrywac w 10,2a, gdzie mowa jest o ministrach (hoi leitourgoi), do ktérych, jak swiadczy 39,4ab, nalezeli

takze uczeni w Pismie”.

4 Tozsamosé pisarza w czasach Syracha odnosila si¢ zar6wno do wymiaru intelektualnego, jak i duchowego: ,In
the Judaism of Ben Sira’s time, the scribe (in Heb sopér) was a well-traveled, cultured, and pious Jew who was highly
trained in the Sacred Scriptures, especially the Law; his principal responsibility was to instruct others in the glories
of Israel’s religious heritage and wisdom. In order to fulfill the demands of his vocation properly, the scribe needed
adequate leisure, free from physical fatigue”.

5 ,Gléwnym i kluczowym przestaniem pierwszego wersetu przedstawiajacego postac uczonego w Pismie (38,24)
jako ideatu czlowieka poszukujacego madrosci, jest stwierdzenie, ze tylko ten, kto dysponuje wolnym czasem

i nie jest catkowicie zaangazowany w prace fizyczna, ktéra go zupelnie pochtania, moze stac¢ si¢ madrym - zostac
nim uczyniony (sofidzetai). Jest to pierwszy i konieczny warunek pozwalajacy zdoby¢ madrosé. Bez mozliwosci

poswigcenia czasu na szukanie madrosci i daZenia do jej zdobycia, osiagniecie jej jest niemozliwe”.



kiejs grupy spotecznej czy zawodu, ale przede wszystkim odnoszac sie do tego,
kim jest, jak zZyje i co robi.

Pierwsza cecha charakterystyczna uczonego jest poznawanie Pisma,
ktére naznaczone jest wielka pilnoscia, oddaniem calego swego wnetrza temu
zglebianiu (39,1), to jest poczatek procesu stawania sie¢ medrcem. Jako przedmiot
zglebiania autor wymienia Prawo, madros¢ i proroctwa, co moze w czytelniku
wzbudzié skojarzenia z trzema czesciami Biblii Hebrajskiej (Gammie, 1990, s. 369;
Piwowar, 2016d, s. 549). O ile jednak odniesienie do Prawa i proroctw jest wyraz-
nym nawiazaniem do dziedzictwa biblijnego Izraela, o tyle wzmianka o madrosci
wydaje sie miec szersze znaczenie. Syrach méwi bowiem o poszukiwaniu, zgle-
bianiu madrosci ,wszystkich starodawnych”, co moze sig tez odnosié¢ do pouczen
autoréw poganskich (Piwowar, 2016d, s. 547)°. Cho¢ zasadniczym odniesieniem
medrca jest Pismo Swiete, to uwage czytelnika zwraca nie tylko przedmiot zgle-
biania, ale tez i sposéb. Syrach ukazuje pilnos¢ i pelne poswiecenie w zgtebianiu
Pism medrca, ktéry ,dusze swoja przyktada do rozwazania Prawa Boga Najwyz-
szego”), ,bada madros¢ wszystkich starodawnych”, ,zajmuje sie¢ proroctwami”
(39,1) (Piwowar, 2016a, s. 544)".

Podobnie w 39,2-3, Syrach wskazuje glebokie, wewnetrzne zaangazowa-
nie uczonego w zglebianie tresci, znaczenia, przestania poznawanych tekstéow:
»Zachowuje wypowiedzi stawnych ludzi i wglebia sie¢ w sedno przypowiesci. Roz-
waza ukryty sens przystéw i objasnia zagadkowe przypowiesci”. Pierwsza cha-
rakterystyka medrca jest wiec jego osobisty, staly i gleboki kontakt w Pismami.
J. Gammie zauwaza tu tez profesjonalne podejscie medrca do swojego zadania
- sugeruje, ze medrzec studiuje i analizuje teksty réwniez pod wzgledem reto-
rycznym, co pozwala dotrze¢ do sedna ich przestania (Gammie, 1990, s. 368).

6 Piwowar stwierdza: ,Musimy zwréci¢ uwage na zakres syntagmy »wszyscy starodawni«. Posiada ona charakter
ogdlny i z tego powodu moze byc odniesiona nie tylko do czlonkéw narodu izraelskiego, ale réwniez do ludzi

spoza niego. Jesli owo rozszerzenie zasiegu pola badawczego uczonego w Pismie jest uzasadnione (trwa ozywiona
dyskusja, czy Syrach byt tradycjonalista bronigcym kultury i religii izraelskiej, czy tez cechowata go otwartosc

na doswiadczenia innych cywilizacji i srodowisk), oznaczaloby to, Ze w celu odnalezienia madrosci autor

zachecalby do szukania jej nie tylko w Prawie, ale réwniez wsréd innych narodéw. Z powodu braku precyzyjnego
okreslenia znaczenia stéw panton archaion, mozemy odniesc je zar6wno do Izraelitéw (ta interpretacja jest pewna

i niepodwazalna), jak i do medrcéw sposréd innych narodéw, zyjacych wokét Zydéw (interpretacja prawdopodobna,
ktérej nie mozemy jednak wykluczyd)”.

7 W tym celu Syrach uzyt czasownika éméidwpe (,dac”, ,oddac”), ktéry podkresla koniecznosé petnego poswiecenia
sie opisywanej czynnosci. ,W 38,30 mowa jest o oddaniu sie pracy garncarza: cale serce swoje odda (kardian
epidosei), aby wykoriczy¢ polewe, w 39,1 natomiast o medrcu, ktéry oddaje dusze swoja (tou epididontos tén psychén
autou) i zaglebia si¢ w Prawie Najwyzszego. Odda on takze serce swoje (tén kardian autou epiddsei), aby wstac rano,
by zwrécic si¢ do Stwércy i Pana (zob. 39,5). Czasownik ten okresla wigc oddanie si¢ czynnosci, ktéra jest wyjatkowo
wazna dla tej osoby, stanowi wrecz najwazniejsze zadanie, ktére powinna realizowac i ktéremu winna poswigcic sie
catkowicie”.



Znajomos¢ réznych starozytnych form wypowiedzi jest dobrze widoczna w ca-
lym dziele Syracha (Snaith, 1974, s. 192)%. Medrzec z Jerozolimy potrafi bardzo
zrecznie taczyc rézne wymiary madrosci: Boza i ludzka, dajac jednak pierwszen-
stwo madrosci pochodzacej od Stwércy (Piwowar, 2016d, s. 557)°.

Wyksztalcenie medrca i jego doswiadczenie sa pomocne dla innych.
W 39,4 czytamy o stuzbie medrca u rzadzacych oraz o jego podrézach, ktére maja
sie przyczynié do powigkszenia jego doswiadczenia (por. Syr 34,9-13). Stuzba na
dworze krélewskim i pobyt w obcym kraju moze stanowic aluzje do dwéch medr-
c6w biblijnego Izraela: J6zefa Egipskiego i Daniela, ktérzy styneli nie tylko z ma-
drosci, ale i ze swej wiernosci Bogu (Skehan, Di Lella, 1987, s. 452).

Kolejne wersety wskazuja zZrédlo aktywnosci medrca. Jest nim nie tyle na-
wet samo studiowanie, ile kontakt z Bogiem, ktérego medrzec doswiadcza przez
modlitwe (39,5). Studiowanie, nauczanie, radzenie moga fatwo doprowadzic czlo-
wieka do rutyny. Otwarcie serca na Boga, modlitwa, uznanie wlasnej grzesznosci
stanowia poczatek do otrzymania niezbednego obdarowania. Dawca madrosci
jest Bég, nie mozna jej sobie da¢ samemu, ani za pomoca intensywnego studium,
ani dzieki nabywanym doswiadczeniom, cho¢ na pewno te dwa wymiary sa nie-
zbedne w zyciu medrca. Ostatecznie jednak Bég obdarowuje czlowieka madro-
Scia (Beentjes, 2001, s. 277). Wedlug 39,6-8 Bozy dar uzdalnia medrca do potrdjnej
aktywnosci. Po pierwsze, medrzec sam bedzie tworzyl dzieta madrosci, w ktérych
bedzie obecna modlitwa uwielbienia (por. 39,6cd), po drugie, medrzec bedzie
sam uczestniczyl w Bozych tajemnicach, ktére medytowal (por. 39,7), po trzecie,
doprowadzi innych do tej madrosci (por. 39,8) (Skehan, Di Lella, 1987, s. 452).

W konsekwencji medrzec zyskuje chwale i pamie¢ wsréd potomnych -
jego imie nie bedzie zapomniane zaréwno za zycia, jak i po Smierci (39,9-11) (tam-
ze). Nagroda przygotowana dla medrca przypomina tu opis chwaly przygotowa-
nej dla bohateréw Pochwaly ojcéw (Syr 44-49). Koricowe wersety wprowadzajace
do Pochwaly ojcow (44,10-13) zwracaja uwage na potomstwo i nastepcéw staw-
nych bohateréw. Kim sa zatem ci, okreslani mianem ,potomstwa i nastgpcéw”? Sa
to stuchacze, uczniowie, do ktérych Syrach kieruje swe pouczenia (Wright, 20086,
s. 318). Medrcem mozna stac sig tu i teraz, przyjmujac wskazane wyzej wymogi.
Zdobycie madrosci jest jednak procesem, ktéry powinien zaczac sie w mlodosci
i trwac do korica zycia. Czlowiek nigdy nie osiagnie petni madrosci, moze jednak

8 Syrach odnosi si¢ tu do calej ustnej tradycji interpretacyjnej, ktéra znalazta w IT w. po Chr. swoje odzwierciedlenie
w Misznie.

9 ,Madrosc ludzka pomaga poznac i lepiej zrozumiec¢ Boska, ta druga zas uszlachetnia i podnosi na wyzszy poziom
pierwszga”.



poznawac ja coraz bardziej i wnika¢ w nig coraz glebiej. Moze tez odrzucic¢ droge
madrosci, nie zaakceptowac podjecia i wytrwania w trudzie jej zdobywania. Choc
jest to wymagajaca droga, zmuszajaca do ograniczenia lub zaprzestania innych
aktywnosci, to jednak dla odwaznych i wytrwalych stoi ona otworem. Syrach
pozostawia wiec czytelnika w swoistej ambiwalencji: mozesz starac si¢ o zdoby-
cie madrosci, ale bez podjecia zwiazanego z tym trudu madroscé bedzie dla ciebie
niedostepna (Piwowar, 2015, s. 134-135)*. Autor promuje ideal medrca, stawia go
na rowni z wielkimi bohaterami przeszlosci. Jest to swoista promocja tego ,mo-
delu” w czasach wspélczesnych Syrachowi, a w tym przypadku Syrach méwi tez
o sobie (Beentjes, 2001, s. 275, 280). A zatem ideal medrca w Ksigdze Syracha
nierozerwalnie wigze si¢ z samym autorem dziela, jak i z odbiorcami jego pouczen
(Wright, 2008, s. 1711,

SYRACH JAKO MEDRZEC

Syrach objasnia tozsamosc i aktywnosc¢ medrca przy okazji réznych napo-
mnien. Jednak pojawiaja sie w ksiedze teksty majace charakter autobiografii, co
wynika z uzycia w wypowiedziach 1 osoby w L. poj. Sposréd tych wypowiedzi
zostang przedstawione te, ktére bezposrednio odnosza sie do omawianego przez
nas zagadnienia (Wright, 2008, s. 171-178).

Medrzec z Jerozolimy, podobnie jak czyni to Ksiega Przystéw, postuguje sie
obrazem personifikowanej madrosci. W Ksiedze Przystéw ta madrosé wota na uli-
cach (1,20) i przy bramach (1,21), zapraszajac wszystkich do przyjmowania jej daru.
W Ksiedze Syracha zamieszkuje ona w swiatyni jerozolimskiej (24,10-11), wciela
sie w Ksiege Prawa (24,23-24) i ukrywa pod metafora ozywiajacej wody (24,25-29).
W Syr 24,30 autor wlacza siebie w te zlozona metafore i przedstawia sie jako prze-
dluzenie rzeki madrosci: ,Ja zas jestem jak kanat doprowadzajacy wode z rzeki, jak
wodociag prowadzacy ja do ogrodu”. Obraz przedtuzenia rzeki przez doprowadza-
jacy wode kanat podkresla kontynuacje miedzy madroscia a nauczaniem medrca.
To nauczanie nastepnie poszerza sie, gdyz kanal staje sie rzeka, a rzeka morzem

10 ,Madrosc jest przeznaczona tylko dla nielicznych. Mozemy nawet méwicé o pewnym ekskluzywizmie madrosci.
Jest ona dostepna dla kazdego bez wzgledu na pochodzenie, status spoleczny czy jakiekolwiek inne uwarunkowania
zewnetrzne, osiagniecie jej zalezy tylko i wytacznie od postawy (dyspozycji) wewnetrznej czlowieka (gotowosé
podjecia trudéw i wysitkéw oraz cierpliwosc). Tylko nieliczni spelniaja powyzsze wymagania, a co za tym idzie
niewielu jest tych, ktérzy osiagaja madrosé”.

11 “In this manner, the sage’s adoption of the role of father is closely linked with the first-person passages in which
Ben Sira constructs his ideal sage, an ideal that also serves as an exemplar. These passages, to which I now turn,
operate on two levels: (1) they speak directly to the student of the accomplishments of the sage and (2) they are Ben
Sira’s self-presentation as the ideal sage who has himself reached the goal of acquiring wisdom”.



(por. 24,31). Medrzec zostaje wiec zidentyfikowany z madroscia, ktérej naucza, a za-
razem otrzymuje pelna autoryzacje do jej nauczania. Ale madrosc ta nie pochodzi
od niego samego, jest to Boza madrosc¢ Tory (Skehan, Di Lella, 1987, s. 337)*. Co
wiecej, jego pouczenie otrzymuje nazwe ,proroctwa” (24,33) przekazanego przy-
szlym pokoleniom (Wright, 2006, s. 317). Moze to oznaczac identyfikacje medrca
z dawnymi prorokami, ktérzy otrzymywali objawienie bezposrednio od Boga, lub
nazywanie ,proroctwem” przekazywana przez medrca interpretacje Tory (Beentjes,
20086, s. 135-150; Skehan, Di Lella, 1987, s. 337; Wright, 2008, s. 173). Celem aktyw-
nosci Syracha jest przekaz madrosci ukierunkowany na uczniéw: ,Zobaczcie, ze
nie trudzitem sie dla siebie, lecz dla wszystkich, ktérzy szukaja madrosci” (24,34).

Zdobywanie madrosci nie jest wigc celem samym w sobie - medrzec spel-
nia swoje zadanie wtedy, gdy przekazuje madros¢ innym. W Syr 33,16-18 autor
znéw stawia siebie w szeregu przekazicieli tradycji: ,I ja ostatni czuwajacy, jak
zbierajacy po dokonujacych winobrania” (33,16). Medrzec jawi sig tu jako straz-
nik, czuwajacy (fypimmoe od dypuméw), co znéw nawiazuje do obrazu proroka
czuwajgcego nad bezpieczenistwem ludu. Jednoczesnie medrzec skrzetnie zbie-
ra i gromadzi to, co pozostalo po obfitym plonie (Skehan, Di Lella, 1987, s. 401;
Oesterley, 1912, s. 212)". Jego trud ponownie zostaje ukierunkowany na potom-
nych: ,Rozwazcie, ze trudzilem sig nie tylko dla siebie, lecz dla wszystkich, ktérzy
szukaja wiedzy” (33,18).

W Syr 39,12 autor poréwnuje siebie do ksiezyca w pelni, ,pelnego swych
rozwazan” (por. 39,12), co podkresla pelnie poznania, dokladniejsza wiedze, co
symbolizuje mocne swiatlo ksigzyca w pelni (Skehan, Di Lella, 1987, s. 552)*.
Przyjmujac jego pouczenia, stuchacze rozwina sie jak ,réza zasadzona nad stru-
mieniem wody” (39,13a), ,jak kwiat lilii” (39,14b), wydadza ,won przyjemna jak
Liban” (39,14a), co jest obrazem korzysci, jaka odnosza uczniowie dzigki poucze-
niom medrca: sita zycia, wigor, piekno, rozkwit zycia (Wright, 2008, s. 174).

Roéwniez koricéwka ksiegi zawiera elementy autobiografii medrca.
W 50,27-28 oprdcz podpisu autora pod swoim dzielem znajduje sie odniesienie

12 “Ben Sira’s »teachings« (v 32a) are not really his own, nor are they to be viewed as a personal achievement (like
Aristotle’s); but rather his wisdom is simply the Torah, which he learned from his glorious tradition, and of which he
was the first to benefit”.

13 Obraz ten nawigzuje do skrzetnego zebrania tradycji i madrosci wezesniejszych ksiag biblijnych, zwlaszcza
Ksiegi Przystow. Syrach uwaza siebie za ostatniego w dlugim szeregu nauczycieli madrosci. Jest to mozliwe dzieki
jego dlugiemu i wytrwalemu studium Pism, co ostatecznie nie tylko buduje jego wlasna madrosc, ale jest trudem dla
pozytku innych.

14 “The »full moon at the holy-day season« (50:6b; cf. NotE) is a reference to the feasts of Passover and Tabernacles,
both of which began at the full moon”.



do zawartosci pouczen Syracha, ktére sa ,nauczaniem madrosci” i ,madroscia
serca”. W Syr 24,23 madros¢ zawierala sie w Ksiedze Prawa, teraz przedluza
swoja obecnosé w przekazie medrca, ktéry jest ,madroscia nauki i rozumu” oraz
~,madroscia serca”, medrzec w pelni z nia sie identyfikuje (,ja Jezus, syn Syracha,
syna Eleazara, jerozolimczyk”) (50,27). Do przyjecia pouczen zaprasza wszyst-
kich: ,Szczesliwy, kto wprowadzi ja w zycie, przykladajac do niej serce, stanie
si¢ madry” (50,28). Szczescie przyjmujacego nauke odwotuje sie do Ps 1,1, gdzie
pojawia sig pochwala czlowieka medytujacego Tore (Oesterley, 1912, s. 345). Po-
uczenia medrca wydaja sie podobnym obdarowaniem, wymagajacym gorliwego
przyjecia sercem i zastosowania w swoim zZyciu, co staje sie gwarancjq szczescia.
Odnoszac te slowa do wczesniejszej krytyki narodéw pogariskich (50,25-26), ma
sie wrazenie, ze madrosc oparta na Torze, ktéra proponuje medrzec, sprzeciwia
sie poganiskim propozycjom i pokusie hellenizacji propagowanych przez sasiadéw
Izraela (Skehan, Di Lella, 1987, s. 559; Pudelko, 2015, s. 168-187).

Podobnie w poemacie koriczacym cala ksiege (51,13-30) Syrach dzieli sie
swoja pasja zdobywania madrosci i przekazywania jej innym (Skehan, Di Lella,
1987, s. 576; Piwowar, 2014, s. 57-96). W pierwszej czesci wyznania (51,13-22)
autor dzieli sie wlasnym doswiadczeniem zdobywania madrosci i trudem z tym
zwigzanym. Oprécz trudéw i wyrzeczen medrzec otrzymal obdarowanie, ktérego
Bég udziela przez modlitwe (Piwowar, 2014, s. 64). Syrach dzieli sig swoim do-
Swiadczeniem z mlodosci i zaprasza kolejne pokolenia do wchodzenia na droge
madrosci, co jest przedmiotem drugiej czesci tego poematu (51,23-30), ktéry ma
nie tylko autobiograficzny charakter, ale stanowi rodzaj swoistej zachety (Piwo-
war, 2014, s. 82). Czytelnik ma sie przekonac, ze réwniez jego mistrz mial swoje
»trudne poczatki” w zdobywaniu madrosci. Okazal sie jednak na tyle wierny i wy-
trwaly, Ze moze stac sie przekazicielem madrosci i ,0jcem” dla swoich uczniéw
(Wright, 2008, s. 178). Ostatecznie Syrach wskazuje w tym fragmencie dwa sposo-
by zdobycia madrosci: przez indywidualne poszukiwanie, co stanowi droge trud-
niejsza, lub poddanie si¢ kierownictwu madrego nauczyciela, co daje wigksza
pewnosc¢ w dotarciu do celu (Piwowar, 2014, s. 94)%.

15 ,Pierwsza moglibysmy nazwac prywatna. Jest to osobiste jej poszukiwanie. Autor wskazat tym, ktérzy wybiora
wlasnie te droge, srodki konieczne do zrealizowania wyznaczonego zadania. Przedstawil takze dary, ktérymi
madrosc obdarza tego, kto ja posiadl. Druga droge wiodaca do madrosci moglibysmy nazwac instytucjonalna. Polega
ona nie na osobistym szukaniu madrosci, lecz na skorzystaniu z doswiadczenia medrca i wstapieniu do jego szkoly,
w ktérej przekazuje on swym uczniom madrosé zdobyta wczesniej przez niego. Zaréwno pierwsza, jak i druga droga
prowadza do tego samego rezultatu, czyli do zdobycia madrosci. Réznia sie tylko metoda osiagniecia celu. Pierwsza
wydaje sig dluzsza, trudniejsza i wymagajaca wigkszego wysitku od tego, kto jej szuka. Druga zas latwiejsza, szybsza
i pewniejsza, poniewaz uczen jest prowadzony przez mistrza”.



MEDRZEC JAKO OJCIEC

Syrach w swych pouczeniach czesto zwraca sig do swoich stuchaczy:
,dziecko” (18 razy tékvov: 2,1; 3,12.17; 4,1; 6,18.23.32; 10,28; 11,10; 14,11; 16,24;
18,15; 21,1; 31,22; 37,27; 38,9.16; 40,28), ,dzieci” (3 razy tékve: 3,1; 23,7; 41,14),
jeden raz ,synu” (vié: 7,3). Jednak zwlaszcza formula sapiencjalna teknon jest
tutaj wiodaca®. Nie oznacza to automatycznie, ze Syrach zwraca sie do wlasnych
dzieci. W literaturze madrosciowej zwrot ten oznaczal relacje nauczyciel - uczen.
Bardzo wazne jest, Ze uzycie tego zwrotu nastepuje w wolaczu. W ten sposéb me-
drzec nawiazuje osobista relacje z uczniem, wykazuje glebokie zatroskanie o jego
rozw6j (Piwowar, 2015, s. 118)". Co wigcej, Syrach dokonuje swoistej ,nobilitacji”
swoich uczniéw przez tak bezposrednie zaproszenie do przyswajania sobie jego
wartosci i do ich interioryzacji. W Syr 3 znajdujemy diugi poemat dotyczacy relacji
rodzinnych, ktérych podstawg jest autorytet rodzicéw wobec dzieci ustanowiony
przez samego Boga (por. 3,2). A zatem Syrach przejmuje ,0ojcowski” autorytet nad
uczniami, ktéry ustanowil sam Bég (Wright, 2008, s. 169; Perdue, 2005, s. 137).
Jakie to ma znaczenie w zwiazku z obrazem medrca? W relacjach rodzinnych
wychowanie dzieci polegalo na tym, ze w pewnym momencie zajmowaly one
miejsce swoich rodzicow - syn sam stawal sie ojcem, a cérka matka. Przenoszac
ten obraz na relacje nauczyciel - uczen, ksztalcenie ucznia idzie w tym kierunku,
aby i on kiedys sam stat si¢ medrcem (Wright, 2008, s. 170-171)". Wskazuje to na
powszechne zaproszenie do zdobywania madrosci.

* k%

Zadanie medrca stanowi dlugi trudny proces wzrostu i ksztaltowania,
ktéry trwa do korca zycia czlowieka. Cho¢ to zadanie wymaga przygotowania
i wysitku, nie moze byc¢ sprowadzone do jednego z wielu, cho¢ moze bardziej pre-

16 W ten sposdb zwraca sie réwniez Matka Lemuela z pouczeniem do swego syna, kréla, por. Prz 31,2.

17 ,Dzieki tej formie apelatywnej medrzec nawiazuje interpersonalna relacje, ktéra pozwala zrozumiec osobie, do
ktorej sie zwraca, wielkie zatroskanie o nig i ogromna zyczliwosc¢ wobec niej. Ma to na celu pozyskanie nie tylko
uwagi, ale i Zyczliwosci miodzierica, do ktérego mistrz kieruje swa nauke. Dzigki czemu autor wzbudza w stuchaczu
poczucie bezpieczeristwa i pragnienie zawierzenia nauczycielowi, ktéry jest przejety losem swego ucznia. W dalszej
kolejnosci prowadzi to do wigkszego zaangazowania si¢ mlodego czlowieka w proces wychowania, co jest réwniez

waznym celem medrca”.

18 “The sage sets himself up as one who should be emulated. In other words, his goal is for students not only to do
as he says, but to do as he does. Fathers expect their children to internalize their values in order to resist any external
attempts to subvert them, and ultimately the children will be able to take their father’s place and preserve their
father’s memory in the community (see 30:4-6). In this manner, the sage’s adoption of the role of father is closely
linked with the first-person passages in which Ben Sira constructs his ideal sage, an ideal that also serves as an
exemplar”.



stizowego zawodu czy pracy. Bycie medrcem wymaga wielkich poswiecen, byc
moze nawet rezygnacji z innych zajec, ale jest bardziej powolaniem niz zawodem.
Wykonywanie tej profes;ji to nie tylko techniczna znajomosé Pism czy elokwencja
w ich przekazie, ale to odzwierciedlenie wtasnej relacji z Bogiem - Zrédlem i daw-
ca madrosci. A zatem tozsamosé medrca wigze sie z otwartoscig czlowieka na dar
Boga i podjecie tego daru, z osobistym zaangazowaniem.

Syrach w swej ksiedze dzieli sie z czytelnikiem osobistym doswiadczeniem
zdobywania madrosci i ,stawianiem si¢” medrcem. Wskazuje na trudy poczatkow,
rados¢ z owoc6éw tego wysitku i koniecznosc dzielenia sie zdobyta i otrzymana
madroscia. Zycie medrca jest dla jego uczniéw. Dopiero wtedy medrzec dochodzi
do pelni swej tozsamosci, gdy staje sie duchowym ojcem swoich uczniéw, dzielac
sie zar6wno madroscia, jak i wlasnym zyciem i do§wiadczeniem Boga.

Stawanie sie medrcem mozna poréwnac do kroczenia wtasciwa sciezka
(por. Syr 32,20-22). Sciezka powstaje, gdy wiele stép podaza w tym samym kie-
runku przez dtuzszy czas. Podobnie jest ze zdobyciem madrosci. Wymaga to ukie-
runkowania i czasu. Jest to niestrudzona wedréwka Sciezka, ktéra juz wczesniej
wydeptali inni.
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SUMMARY

To be a scribe and a sage was an ideal for men of Israel who desired to
approach God and participate in his wisdom. Was it possible for everybody? The
article presents, in a synthetic way, the identity of the sage as described in the
Book of Sirach. The calling of the sage implies a long and hard process of for-
mation and growth, which continues until the end of his life. This calling, while
requiring preparation and effort, must not be reduced to one of many - perhaps
a bit more prestigious - professions and jobs. In his Book, Sirach shares with the
reader his personal experience of acquiring wisdom and “becoming” a sage. He
points at hard beginnings, at enjoyment of the fruit of his efforts, and finally at the
necessity for sharing his acquired and received wisdom. It is only after the sage
shares his wisdom with his disciples that he achieves the fullness of his identity.
He then becomes a spiritual father of his disciples, sharing his wisdom as well as
his own life and experience of God.
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