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Caly Koscidt jest apostolski, skoro Konstytucja dogmatyczna o Kosciele de-
finiuje apostolat swieckich slowami: ,Ciazy na wszystkich swieckich chwalebny
obowiazek pracy, by Bozy plan zbawienia docieral z kazdym dniem coraz lepiej
do ludzi wszystkich czaséw i calej ziemi” (Lumen gentium nr 33). Idee te¢ dopre-
cyzowuje deklaracja Apostolicam auctositatem, ktéra stwierdza, ze ,powolanie
chrzescijaniskie ze swej natury jest tez powolaniem do apostolatu” (Apostolicam
auctositatem nr 2). Dokument ten opiera sie na metaforze Kosciota jako ciala,
w ktérym zaden czlonek nie jest zwolniony czy tym bardziej wykluczony z tro-
ski o wzrost calego ciala realizowanej na sposéb sobie wiasciwy. ,Na wszystkich
chrzescijanach wiec spoczywa [imponitur] szlachetne zobowiazanie do pracy
[onus praeclarum], by boskie przestanie o zbawieniu [divinum salutis nuntium]
bylo zaréwno znane jak i przyjete przez wszystkich ludzi, na calej ziemi” (tam-
ze). Prawie dokladnie sformulowanie to powtarza Kodeks Prawa Kanonicznego
z 25 stycznia 1983 r., méwiac: ,Wszyscy wierni maja obowiazek i prawo [officium
habent et ius] wspétpracy w tym, aby Boze przepowiadanie zbawienia rozszerza-
to sie coraz bardziej na wszystkich ludzi kazdego czasu i calego swiata” (Codex



Iuris Canonici, 2011, kan. 211). Ta definicja apostolatu pokazuje jasno, ze jego bi-
blijny charakter nie okresla sektora dzialalnosci apostolskiej, nie wyznacza jakiejs
podstruktury, ale wskazuje na jego istotna tresc i zasadniczy cel. W kan. 225 § 1
mowa jest o ogélnym obowiazku i prawie wspélpracy, ,azeby Boze przepowiada-
nie zbawienia bylo poznane przez wszystkich ludzi na caltym swiecie i przez nich
przyjete”.

Oczywiste jest, ze nie da sie utozsamié owego przestania o zbawieniu z Pi-
smem Swietym. Jest to jednak utozsamienie, ktérego nigdy i w zadnym kontek-
Scie nie powinno sie czynic (Niemirski, 2009; Koch, 2011; Stawiriski, 2014; Linke,
2015). Owo przestanie powinno by¢ rozumiane nie tyle szerzej, ile glebiej: jako
stowo Boga skierowane do swiata w celu jego zbawienia. Trudno jednak zalozy¢,
ze Pismo Swiete nie bedzie stalym punktem odniesienia i fundamentem tego, co
jest gloszone swiatu przez wspdlnote Kosciota, w tym tez przez swieckich. Za-
angazowanie apostolskie swieckich wyrasta z ich bliskiego zwiazku z Pismem
Swietym i na zblizaniu innych do tego oredzia Boga do $wiata.

Nie mozna jednak zapomniec¢ o tym, co méwi Apostolicam auctositatem:
»Jako ze Zrédlem i poczatkiem wszelkiego apostolatu Kosciota jest Chrystus, posta-
ny przez Ojca, jasne jest, ze owocnos$¢ apostolstwa swieckich zalezy od ich zywot-
nego zjednoczenia z Chrystusem” (tamze nr 4). Apostolat nie dotyczy wiec ksiegi
i edukacji majacej na celu jej lepsza znajomosc. Apostolat biblijny, jak kazdy inny,
ma na celu budowanie relacji, ktéra wyrasta z odpowiedzi na Chrystusowe we-
zwanie ,P6jdZ za mna” (6ebte omioo pov, np. Mt 4,19 lub dkorolBer por np. Mt 8,22).
Wspélnota zycia i §mierci z Panem, nasladowanie Go i udzial w Jego misji to
gléwne elementy apostolatu. Kazdy z nich wiaze sie przede wszystkim z Jezusem
Chrystusem, ale dla chrzescijanina jest to do zrealizowania jedynie za posrednic-
twem tekstéw fundujacych chrzescijariska tradycje i z niej wyrastajacych. W tym
sensie, jak méwi sw. Hieronim, ,ignoratio Scripturarum ignoratio Christi est” (Eu-
sebii Hieronymi, 1865, kol. 17), bowiem nie mamy innej zwyczajnej, dostepnej dla
wszystkich drogi poznania Pana i nauczenia sie, jak Go nasladowac. Wazne jest
rozréznienie miedzy gloszeniem stowa Bozego a jego propagowaniem (Marcymiski,
2010). Wiernym swieckim przystuguje zaszczyt i spoczywa na nich obowiazek
gloszenia i swiadczenia na wzor apostotow.

APOSTOLAT BIBLIJNY SWIECKICH - WIZJA ZAWARTA
W NAJWAZNIEJSZYCH DOKUMENTACH KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Apostolat swieckich, polegajacy na gloszeniu nauk opartych na Pismie
Swietym, stat sie powaznym problemem Kosciota, gdy zaczeli si¢ nim na szero-



ka skale zajmowac nawréceni na nauke kataréw, ktérzy przyjeli consolamentum.
,Zycie czynne bylo dla Doskonatych prawie tak samo wazne, jak zZycie mistyczne
i kontemplacyjne: polegato gléwnie na apostolacie i udzielaniu blogostawienstwa”
(Nelli, 1979, s. 37; Oberste, 2010, s. 62-67; Czarnecki, 2017, s. 327). Ich przepowia-
danie bylo z definicji przeciwienistwem dzialalnosci duchownych chrzescijariskich
(Duvernoy, 2000, s. 241; Dobkowski, 2007, s. 47). Izarn, ktéry pokazywat w krzy-
wym zwierciadle kataryzm i jego wyznawcéw, méwi o kobietach z tego srodowi-
ska: ,Desponen l'avangeli: aichi vai, aichi fo. L’us teis e l'autre fila, I’autra fai so
sermo/ Cossi a fag diable tota creatio” (Meyer, 1879, s. 243)". Obraz ten zdecydowa-
nie tchnie przesada i nie ukazuje prawdziwego sensu dzialalnosci kaznodziejskiej
kataréw. Uczynil to natomiast ponad 80 lat temu Herbert Grundmann:

Obudzone przez ruch reformy umysty zaczely pytaé, czy kosciel-
ne swiecenia sa jedynym i wystarczajacym upowaznieniem do pelnienia
chrzescijaniskiego dziela zbawczego [...] czy kazdy poszczegdlny chrzesci-
janin nie jest powolany na mocy przykazan ewangelicznych i przyktadu
apostoléw do tego, aby ksztaltowac swe zycie bezposrednio na podstawie
norm ewangelicznych i apostolskich (Grundmann, 1935).

Steven Runciman glosit poglad, ze ,Kosciét katarski zachowal, z nieznacz-
nymi tylko poprawkami majacymi dostosowac ich nauki do potrzeb czasu, postugi
religijne istniejace w Kosciele chrzescijariskim w ciagu pierwszych czterech stu-
leci jego egzystencji” (Runciman, 2007, s. 207). Jego przekonanie o ciaglosci gnozy
od bizantyjskiej starozytnosci do laciriskiego sredniowiecza raczej nie znajduje
dzis bezkrytycznych zwolennikéw. Jednak trzeba przyznad, ze trafnie uchwycit
autentyzm zaangazowania $wieckich katarskich zaréwno w przepowiadanie
oparte na Ewangelii, czy szerzej na Nowym Testamencie, jak tez w ideal zycia
apostolskiego.

Ostra, a nawet brutalna walka z kataryzmem, a nastepnie wieki tropienia
herezji przez powotane do tego trybunaly koscielne, zbudowaty klimat nieufnosci
wobec apostolatu swieckich, ktéry mial towarzyszyc rozwojowi form zycia i ludo-
wego kaznodziejstwa, jakie byly propagowane i skutecznie uprawiane przez zako-
ny zebracze, w ktérych zycie apostolskie i ewangeliczne bylo naczelnym idealem
(Siemieniewski, 2014, s. 13-14). Zilustrujmy te teze materialem pochodzacym
z tradycji Franciszkowej. W Regule zatwierdzonej (1279 r.) w rozdz. 9 przyznaje

1 ,Przeda na kolowrotku ttumaczac Ewangelie, ot, tak sobie. Jedna tka, druga przedzie, inna jeszcze glosi kazanie
o tym, jak diabet dokonat calego dziela stworzenia“; thum. za Duvernoy, 2000, s. 247.



sig braciom (nie tylko kaptanom) prawo przepowiadania, ale za podwdjna zgoda:
biskupa miejsca i wlasnego ministra generalnego (Brzozowska, Macioszek, red.,
1990, s. 96). W Regule niezatwierdzonej (1221 r.) kwestia ta nie byta tak wyraznie
doprecyzowana, ale tez méwilo sie o wiernosci braci w ich kaznodziejskiej dzia-
talnosci ,praktyce i zarzadzeniom Swietego kosciola” (tamze, s. 73). W zZyciorysie
Tomasza z Celano poczatek kaznodziejskiej dzialalnosci samego Franciszka jest
ukazany jako wynik jego drugiego nawrdcenia; ,W kazdym kazaniu [...] cytowatl
stowo Boze” (Tomasz z Celano, 1981, nr 23 35).

To swoiste skanalizowanie form apostolatu swieckich w zakonach zebra-
czych z jednej strony ostabilo nacisk na udzial w nim oséb zyjacych ,w swiecie”,
ale z drugiej strony przechowaly one ten model w trudnych dla katolicyzmu cza-
sach reformacji. Dotyczy to raczej charyzmatycznych wspdélnot protestanckich
wyrastajacych z tradycji luterariskiej, czego dobrym przyktadem jest przygotowu-
jacy przeklad Biblii zesp6t zlozony gléwnie ze swieckich uczonych i drukarzy
(Todd, 1983, s. 223-224). W swej publicystyce teologicznej Luter méwil wprost, ze
,biskupi, klechy i mnisi” nie naleza do Kosciola (Pesch, 2008, s. 321-324), a wiec,
w jego eklezjologii, cala dzialalnos¢ apostolska w Kosciele jest dzialalnoscia la-
ikatu na mocy kaplanstwa powszechnego (tamze, s. 328-329). Mozna jednak za-
uwazy¢ wsréd luteranéw skoncentrowanie na postudze kaznodziejéw-pastoréw
(Gryniakow, 1985, s. 29-35). Tradycja kalwiriska jest zas mocno skoncentrowana
na nauczaniu realizowanym przez ministréw (Bokwa, 2017, s. 78-79).

W nurcie kontrreformacji, gdy hierarchiczny aspekt zycia Kosciota, wraz
z Soborem Trydenckim (1545-1563), zyskal wyrazna przewage, ktdra opisuje w in-
teresujacym nas zakresie w Dekrecie o reformie, kan. 7 (przyjety 11 listopada 1563
r.) (Baron, Pietras, red., 2004, s. 747). Obowiazek wyjasniania Pisma Swietego
i prawd wiary w jezyku miejscowym (vernacula lingua) zostaje tam nalozony na
proboszczéw, zas biskupi maja stworzyc im ku temu warunki oraz nadzorowac
jego wykonanie. Jest to aplikacja przyjetej wczesniej zasady, ze jedynym Zrédiem
interpretacji biblijnej jest Kosciél nauczajacy, o czym moéwi dekret z sesji 4 z 8
kwietnia 1546 r. ,Przyjecie wydania Biblii zwanej Wulgata oraz o sposobie inter-
pretacji Pisma Swigtego” w punkcie 2 (tamze, s. 213; O’Malley, 2014, s. 103-108).
Zakonom nie przypisuje sie w tym zakresie jakiejs specjalnej misji, choc¢ nauczanie
kaznodziejskie spoczywa, w mysl dokumentéw soborowych, gléwnie na ich bar-
kach (tamze). Jesli chodzi o publikacje, to zakonnicy podlegaja nawet Scislejszej
kontroliniz inni duchowni, co stwierdza cytowany wyzej dokument w punkcie 5
(Baron, Pietras, red., 2004, s. 215). Swiety Filip Nereusz (1515-1595) bywa przy-
wolywany jako propagator idei soborowych, ktéry prowadzit energiczna akcje upo-
wszechniania lektury Pisma Swietego wsrod swieckich (Bécheau, 1998, s. 202).



Nie oznacza to, ze w praktyce swieccy zostali catkowicie odsunieci od
apostolatu biblijnego. Mozna przytoczyc, na zasadzie przykladu, postac Pawta
Franiszka Danei, czyli sw. Pawla od Krzyza (1694-1775), dla ktérego ,zycie na
wzdr apostoléw” bylo szczegdlnie waznym kryterium autentycznosci zycia za-
konnego zalozonej przez niego rodziny zakonnej. Jeszcze jako czlowiek swiecki
(w 1721 r.) prowadzil misje w kosciele San Carlo w Castellazzo di Bormida. W kaz-
dym swym wystapieniu komentowat dwa lub trzy fragmenty z Pisma Swigtego
(Lippi, 1993, s. 63).

OD POCZATKOW XIX W. DO II SOBORU WATYKANSKIEGO

Zmiana w zakresie zaangazowania przyszla wraz z towarzystwami biblij-
nymi, ktére wzbudzily duza nieufnosé Kosciota katolickiego. Ich wplyw na przy-
ktadzie Wloch omawia Jan Kupka (Kupka, 2010, s. 58-60). Ostatecznie Leon XIII
(1809-1903) uznal je za wartosciowy model dziatani apostolskich Kosciota katolic-
kiego (Linke, 2004, s. 197; 2013, s. 44-45). Jednak juz w 1816 r., gdy powstawato
Brytyjskie Towarzystwo Biblijne w Polsce (Ptaszyk, 1996, s. 135-138), na jego czele
stanal §wiecki katolik (chod tez i czlonek warszawskiej lozy masoniskiej Swigtynia
Izis, co moze wskazywad, ze przySwiecal mu bardziej cel wychowawczy niz reli-
gijny), ksiaze Adam Jerzy Czartoryski (Malachowski-Lempicki, 1929, s. 77, pod
nr 519). Inicjatywy te nalezy postrzega¢ w szerszym kontekscie ozywienia inte-
lektualnego, zwlaszcza we Francji (krag Félicité’a Roberta de La Mennais). Jego
owocem byty liczne inicjatywy, np. reforma dominikanska wedlug koncepcji Jeana
Baptiste’a Lacordaire’a i reforma liturgiczna w Solesmes, gdzie tez formowala sie
grupa Swieckich katolikéw (Chaberek, 2009, s. 56-59). Druga polowa XIX w. przy-
niosla zmiane atmosfery przynajmniej wokét studiéw biblijnych. W Providentissi-
mus Deus (1893 r.) Leon XIII zachecat swieckich uczonych do wlaczenia sie w ba-
dania biblijne (Filippi, Lora, red., 1993, nr 128)? a dziekowal majetnym katolikom
za finansowanie przedsigwzieé w tym zakresie (tamze, nr 129). Nie ograniczal sie
jednak do tego, bowiem zycie zmuszalo, by papiez odni6st sie do zjawisk wykra-
czajacych poza ramy dyscypliny i hierarchii. W liscie do kard. Jamesa Gibbonsa
z Baltimore Testem benevolentiae (z 22 1 1899 r.) omawiajacym problemy tzw. ame-
rykanizmu, odnosi sie wprost do apostolskiej dziatalnosci swieckich:

Ze stéw Bozych wiemy, ze kazdy powinien pracowac nad zbawie-
niem blizniego w porzadku i miejscu, jakie otrzymal. Wierni wypelniaja

2 Teksty z Enchiridion Biblicum zbioru przytaczamy we wlasnym thumaczeniu z wydania typicznego.



pozytecznie obowiazek ten, przez Boga na nich wlozony, nieskazitelno-
Scia zycia, pelnieniem uczynkéw milosci chrzescijaniskiej i goraca a wy-
trwala modlitwa do Boga (Leon XIII, 2010, nr 35)°.

Poczatek XX w. to czas katolickich inicjatywy opartych na doswiadcze-
niach towarzystw biblijnych, jak zalozone w 1902 r. przez ks. Giacomo della Chie-
sa (péZniejszego Benedykta XV) Stowarzyszenie sw. Hieronima, ktére zyskato
aprobate Piusa X (Pius X, 1914, s. 23-25). Celem tego przedsiewzigcia bylo, we-
dlug stéw swietego papieza, zdezawuowanie opinii, ze Kosciét sprzeciwia sie czy-
taniu Pisma Swietego w jezykach narodowych. Niewiele pézniejsza od wloskiej
inicjatywa bylo stawiajace sobie te same cele Polskie Towarzystwo wydawania
Pisma Swigtego pod wezwaniem ks. J. Wujka (Archutowski, 1907, s. 499-502) za-
tozone w Warszawie przez ks. prof. Jézefa Archutowskiego (Klimek, 2001, s. 65—
73), ktéry zginal pod gruzami kosciola sakramentek 31 sierpnia 1944 r. Jednak za
swego pontyfikatu Benedykt XV w encyklice Humani generis (1917 r.) podtrzymat
trydenckie zawezenie prawa do gloszenia stowa dla kaptanéw i to tylko tych, kté-
rzy odznaczali sig¢ odpowiednia wiedza i cnota (Filippi, Lora, red., 1993, nr 439e).
W drugim dokumencie najwyzszej rangi, jaki papiez ten poswiecil tematyce biblij-
nej, encyklice Spiritus paraclitus (1920 r.) wydanej z okazji 1500-lecia smierci sw.
Hieronima, dochodzg juz do glosu tony blizsze dziatalnosci apostolskiej ks. della
Chiesa. Obowiazek czytania — wedlug tego dokumentu - spoczywa na wszystkich
wiernych (tamze, nr 480). Ilustracja tego zobowiazania sa pouczenia, jakie sw.
Hieronim daje Pauli i Eustochium, dotyczace medytacji nad tekstem biblijnym
i jego studiowania (tamze, nr 488). Wierni swieccy jednak, w mysl encyklik Be-
nedykta XV, sa jedynie adresatami pracy duszpasterskiej kaptanéw, ktérzy sami
powinni karmié si¢ Pismem Swietym i przekazywac wiernym to, co na tej drodze
zdobyli. Krok dalej, nawiazujac zreszta do dzialalnosci Stowarzyszenia sw. Hie-
ronima (tamze, s. 544), poszedl w encyklice Divino Afflante Spiritu (1943 r.) Pius
XII. Zalecat: ,Niech tym samym pokarmem [Pisma Swietego — W.L.] karmia sie
umysty wiernych, by czerpac z niego wiedze i milosé do Boga, pozytek i szczescie
wlasnej duszy” (tamze, nr 569). Klimat zmienit sie na tyle, ze Papieska Komisja Bi-
blijna w liscie z 15 grudnia 1955 r. pisze juz o towarzystwach biblijnych i dniach
Biblii (conventi biblici) (Pontificia Commisio de re Biblica, 1956, s. 61-64). Ini-
cjatywy te maja na celu, ,by wzrastaly i coraz bardziej sie¢ doskonalily z dnia na

3 “The scriptures teach us that it is the duty of all to be solicitous for the salvation of one’s neighbor, according to
the power and position of each. The faithful do this by religiously discharging the duties of their state of life, by the
uprightness of their conduct, by their works of Christian charity and by earnest and continuous prayer to God”.



dzieri u wiernych im [biskupom - W.L.] powierzonych czes¢ dla Pisma Swigtego
i niech zachecaja do zasilania i pobudzania skutecznie ich znajomos¢ i mitosc do
nich” (Filippi, Lora, red., 1993, nr 622). Jednak gléwnym celem dokumentu bylto
Scislejsze podporzadkowanie tych dziatan wtadzy koscielne;j.

Na tym etapie mozemy wiec méwic jedynie o apostolacie biblijnym ukie-
runkowanym na swieckich, ale nie o takim, ktérego wierni swieccy byliby pod-
miotem. Wynikalo to z ducha integryzmu katolickiego, w ktérym ideal swieckiego
katolika byl skupiony wokét idei integralnej akceptacji nauki, porzadku dyscypli-
narnego i poleceni Stolicy Apostolskiej (Poulat, 1969, s. 119), a nie w podejmowa-
niu przez Swieckich wtasnych inicjatyw. Dominowala obawa, ze akcentowana
przez ruch modernistyczny zasada dominacji czynnika charyzmatycznego w Ko-
Sciele ,sprowadzilaby anarchie zupetna w Kosciele, rozbitaby na proszek Koscidt,
uczynilaby go Kosciolem niewidzialnym” (Sieniatycki, 1916, s. 79). Poza tym zas
hierarchia koscielna byla skoncentrowana na kwestiach spoteczno-politycznych
(Arnold, 2009, s. 121).

Zasadniczy zwrot nastapil jednak dopiero wraz z II Soborem Watykan-
skim, ktérego deklaracja Apostolicam auctositatem byla juz przywotana. Zosta-
ta ona przyjeta w tym samym dniu, co Konstytucja o Objawieniu Dei Verbum,
a wiec 18 listopada 1965 r. Obydwa te dokumenty wymagaja naszej uwagi. Jako
pierwszy nalezy oméwi¢ dokument wyzszej rangi. Méwiac o misterium objawie-
nia, konstytucja kladzie nacisk na jednos¢ Kosciota w wytrwalym trwaniu w na-
uczaniu apostoléw, czyniac jasne odwolanie do Dz 2,42, a wiec do summarium
opisujacym wyidealizowana wizje pierwotnego Kosciota w Jerozolimie (Dei Ver-
bum nr 10). Na tym fundamencie biblijnym i koscielnej Tradycji opiera sie zobo-
wiazanie dotyczace wiernych swieckich, ,by troszczyli sie, aby gorliwie i roz-
tropnie propagowac” Pismo Swiete wsréd chrzescijan i nie-chrzescijan (tamze,
nr 25). Jest to jasne wezwanie, a nawet zobowiazanie swieckich do apostolatu
biblijnego (K6nig, 1995, s. 8-10).

Dekret o apostolstwie swieckich zawiera tez bardziej konkretne wska-
zania. Stwierdza, ze swieccy maja swéj aktywny udzial w misji Kosciota (Apo-
stolicam auctositatem nr 10). Podobne, cho¢ bardziej radykalne, jest ujecie De-
kretu o dzialalnosci misyjnej Kosciota (Ad gentes nr 36). Méwi sig¢ tam bowiem
o scistym obowiazku wspélpracy na rzecz rozwoju ciata Chrystusa wynikajacym
z przyjecia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijariskiego. Mysl te podejmuje
Kodeks Prawa Kanonicznego (Codex Iuris Canonici, 2011, kan. 225 §1), a mowi
o nim takze Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lumen gentium nr 33). Dekret
o postudze i zyciu kaptanéw zwraca uwage na szczegdlna role Eucharystii we
wlaczaniu swieckich w jednosé Ciala Chrystusa (Presbyterorum ordinis nr 5;



por. Konig, 1995, s. 10). Fundamentem tego podejscia jest wizja kaptanstwa po-
wszechnego w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (Lumen gentium nr 10), kté-
rej towarzyszylo glebokie przeswiadczenie, ze zadaniem hierarchii koscielnej jest
rozeznawanie i szanowanie postug i charyzmatéw wiernych swieckich (Lumen
gentium 30), ktérzy powinni ,ukazywac innym Chrystusa” (Christum aliis mani-
festant) przede wszystkim przez swiadectwo ich zycia i przez blask ich wiary, ich
nadziei i milosci” (Lumen gentium nr 31). Ten zapis nie zamyka jednak kwestii
srodkow i obszaréw, na ktérych realizuje sig apostolskie powolanie swieckich.

Wkiad swiecki w apostolska dziatalnosc¢ Kosciola jest konieczny, bowiem
~prawdziwi apostolowie nie zadowalaja sie tylko tym dzialaniem [w sferze do-
czesnej i spolecznej - W.L.], lecz staraja si¢ glosi¢ bliZniemu Chrystusa stowem.
Wielu ludzi nie moze ustysze¢ Ewangelii i pozna¢ Chrystusa, jak tylko za po-
srednictwem swieckich, ktérzy sa blisko nich” (Apostolicam auctositatem nr 13;
Codex Iuris Canonici, 2011, kan. 225 § 1). Duszpasterska dzialalnos¢ duchownych
i apostolat swieckich sa komplementarne (mutuo se complent), a ewangelizacyjna
dziatalnos¢ swieckich nie ogranicza sie do przyktadu zycia. Prawdziwy apostot
szuka okazji, by glosi¢ Chrystusa stowem, zaréwno wobec niewierzacych, aby
ich prowadzi¢ do wiary, jak i wobec wierzacych, by wprowadzic ich do zycia gor-
liwszego” (Apostolicam auctositatem nr 6). Jednak wspélpraca miedzy hierarchia
koscielna a swieckimi zaangazowanymi apostolsko opiera si¢ na zalozeniu, ze
kazda ze stron dziata ,na sposéb sobie wlasciwy” (tamze, nr 20). Oznacza to takze
zaangazowanie duchownych i oséb konsekrowanych we wspieranie apostolatu
Swieckich (tamze, nr 25; Presbyterorum ordinis nr 6). Chodzi takze o tworze-
nie warunkoéw do religijnej, teologicznej i fachowej formacji swieckich, by mogli
dobrze realizowac swoja apostolska misje (Apostolicam auctositatem 29; Codex
Iuris Canonici, 2011, kan. 229 § 1). Narzedzia tej formacji, ktére zreszta dokument
opisuje jako juz dzialajace, to zjazdy, kongresy, ¢wiczenia duchowe, czeste spo-
tkania, konferencje, ksiazki, czasopisma pomagajace w glebszym poznaniu Pisma
Swietego i teologii (Apostolicam auctositatem nr 31). Nie jest to jednak formacja
jakies wydzielonej grupy, ale formacja do apostolatu jako istotnego i integralnego
sktadnika formacji chrzescijaniskiej (tamze, nr 30). Wskazuje sie konkretne ob-
szary apostolatu §wieckich. Swieccy ,z oddaniem wspélpracuja i ze wspaniato-
mys$lnym oddaniem glosza stowo Boze, zwlaszcza poprzez przekaz katechetyczny
[praesertim catechetica institutione]” (tamze, nr 10). Niezastapiony jest aposto-
lat swieckich w rodzinie jako pierwszych glosicieli Ewangelii w tym srodowisku
(tamze, nr 11).

IT Sob6r Watykaniski w réznych dokumentach polozyt wiec podwaliny
pod apostolat biblijny swieckich, nie dal jednak (i dac nie chcial) gotowych roz-



wigzan duszpasterskich. Te zreszta pojawialy sie same, w formach czasem god-
nych najwyzszego uznania, a czasem budzacych refleksje i obawy. Trzeba jed-
nak powiedzied, ze swymi decyzjami i wizja teologiczna sobér nie zlikwidowat
utwierdzonego przez stulecia i zagwarantowanego prawem modelu opartego na
inicjatywnej roli duchownych i receptywnej roli swieckich. Polozy! jednak fun-
damenty pod zmiane tego stanu rzeczy, nawolujac do organizowania formacji dla
Swieckich, ktéra pozwolitaby im wywiazac sie w pelni z ciazacych na nich zobo-
wigzan nalezacych do istoty powolania chrzescijariskiego. Waznym ,odkryciem”
soboru bylo dostrzezenie zwiazku miedzy zobowiazaniem apostolskim swieckich
do gloszenia stowa Bozego a zyciem sakramentalnym.

Po II SoBORZE WATYKANSKIM

Soborowe idee potrzebowaly programu realizacji, wiec musialo powstac
wiele dokumentéw wykonawczych do podjetych na najwyzszym zgromadzeniu
koscielnym decyzji. Ogélne dyrektorium katechetyczne, wydane 11 kwietnia 1971
r. przez Kongregacje do spraw Duchowieristwa, stwierdza, ze ,postuga stowa po-
winna wyraza¢ Boze Objawienie takze w formie, jaka si¢ wyraza w zywej Swia-
domosci i w wierze ludu Bozego. W ten spos6b postuga stowa nie jest tylko po-
wtarzaniem starozytnej nauki, ale wiernym odtworzeniem tejze, dostosowanym
do nowych probleméw i rozumianej coraz glebiej” (Enchiridion Biblicum, 1993,
nr 718). To sformulowanie jest bardzo istotne, bowiem wskazuje, ze od swieckich
oczekuje sie nie tylko podazania sladem wytyczonym przez duchownych prze-
wodnikéw, ale tez wlasnej i niezastapionej funkcji twoérczej, a méwiac doktadniej
- hermeneutycznej. Udziat swieckich w przekazie wiary jest tym, co nadaje mu
zywotno$é i zdolnosé do nawiazywania dialogu z nowymi czasami. To, co méowi
si¢ o Objawieniu, znajduje swe odniesienie do Pisma Swigtego. Cho¢ nie méwi sie
tu wprost o swieckich, to takze do nich odnosza sie stowa: ,Kosciét, gdy bierze
z Pisma Swietego norme swego myslenia, ma mozliwos¢ interpretowania go, przez
Ducha, przez ktérego jest ozywiana” (Filippi, Lora, red., 1993, nr 719). Jest to ciag
dalszy mysli o niepowtarzalnej perspektywie hermeneutycznej, jaka do odczyty-
wania Pisma Swietego wnosza swieccy. Niegloszone przez swieckich przestanie
biblijne jest wigc w pewien sposéb (hermeneutycznie) niepelne, poniewaz gloszacy
go podmiot (Kosciol) jest pozbawiony istotnej cechy: integralnosci tego podmiotu.

Innym waznym dokumentem wydanym przez Pawla VI jest Adhortacja
apostolska Evangelii nuntiandi z 8 grudnia 1975 r. Podkresla ona role swieckich
(laici homines) w ewangelizacji, ktéra bytaby swoista (peculiaris) i dostosowana
do ich zycia ,w swiecie” oraz innych zadan, ktére nie sa zwiazane z przekazem



slowa Bozego (Paulus VI, 1976, nr 70). Jest jednak szczegélne srodowisko, w kté-
rym $wieccy przekazuja sobie Ewangelie: rodzina. Tam rodzice glosza (commu-
nicant) Dobra Nowine swym dzieciom oraz od nich przyjmuja przestanie ewan-
geliczne (tamze, nr 71). Dokument wskazuje tez na zywa potrzebe wspdlpracy
Swieckich z pasterzami, w dziele gloszenia Ewangelii z moca (nuntiare valenter
Evangelium). Jak zreszta zauwaza sie w adhortacji, postuga swieckich glosza-
cych stowo Boze (christianorum deditorum praedicationi Verbi Dei) wpisana jest
w wielowiekowa tradycje zycia Kosciota (tamze, nr 73). Mozna powiedzieé, ze
Evangelii nuntiandi przypieczetowala soborowy wysitek, by wyznaczy¢ swieckim
wlasciwa ich powolaniu role w apostolacie biblijnym, ktéry pojmowano przede
wszystkim jako udziatl w koscielnej misji gloszenia Ewangelii swiatu.

Pontyfikat Jana Pawla II (1978-2005) byl czasem wcielania idei soboro-
wych, a zarazem weryfikacji tych, ktérych zycie nie zweryfikowalo pozytywne.
Z cala pewnoscia reforma liturgii nalezata do najbardziej zauwazalnych cech zy-
cia Kosciota po 1965 r. Zmienit sie sposéb sprawowania liturgii w rycie rzymskim,
ale przede wszystkim spojrzano na nowo na role liturgii w zyciu i samoswiado-
mosci Kosciola (Martins Terra, 1986, s. 19-25). Dlatego tez czas po soborze mozna
okresli¢ jako okres dojrzewania nowej tozsamosci wspélnoty wiernych, ktérzy
szukaja tez trwatych fundamentéw swego zycia wiary. Podstawowa role odgrywa
tu Pismo Swiete, dlatego jego odczytywanie stalo sig sprawa o witalnym znacze-
niu w dokumentach okresu posoborowego. Koscidt, ktéry odczytuje w sposéb naj-
wlasciwszy Pismo Swiete, to Kosciét sprawujacy liturie.

Celebracja liturgiczna, ktéra zasadniczo opiera sie na slowie Bo-
zym i z niego bierze sile, staje sie¢ nowym wydarzeniem i ubogaca samo
stfowo o nowa interpretacje i skutecznosé¢. Tak Kosciél wiernie w liturgii
nasladuje ten sposéb czytania i interpretacji swietych Pism, do ktérego
uciekal sig sam Chrystus, ktéry wychodzac od ,dzis” swego wydarzenia
wzywa do badania wszystkich Pism (Filippi, Lora, red., 1993, nr 779).

Stowa te pochodzace z Wprowadzenia do lekcjonarza mszalnego
(21 I 1981 r.) nie odnosza sie bynajmniej wylacznie do duchownych, a sam doku-
ment wyznacza jasno role obrzedowa wiernych w celebracji (Filippi, Lora, red.,
nr 782). Na tym jednak ich rola sie nie koriczy, bowiem ,wszyscy wierni, ktérzy
na mocy chrztu i bierzmowania, stali si¢ w Duchu glosicielami [nuntii] tego slo-
wa, powinni glosi¢ [annuntiare] w Kosciele i w $wiecie, przynajmniej [saltem]
Swiadectwem zycia” (tamze, nr 783). Zwiastowanie stowa Bozego przez swieckich
osadzone jest wigc w samej naturze sprawowanej przez Koscidt liturgii. Jest tez



zwigzane z autentyzmem jej celebrowania i zywa wiarg. ,Aby stowo Boze zostalo
przyjete i przeniknelo do zycia wiernych, zaklada sie [postulat] zywa wiare, ktéra
to wiara stale sie wzmacnia nieustannie przez stluchanie i przepowiadanie [audi-
tu et proclamati] stowa Bozego” (tamze). Zauwazmy, ze mowa tu tylko o wiernych
swieckich (christifideles) i ich zyciu, nie mamy wiec podstaw, aby ich wylaczac
z grona tych, ktérych wiara ma sie rozwijac przez ciagle przepowiadanie stowa,
ktoérego sa podmiotem czynnym, a nie tylko odbiorca.

Nie oznacza to przeniesienia obowigzku przepowiadania homiletycznego
z duchownych na s§wieckich, co dokument wyjasnia, méwiac o specyficznych za-
daniach: ,Do wiernych nalezy stuchanie go [slowa Bozego — W.L.] i medytowanie
go, zas jego wyjasnianie nalezy tylko do tych, ktérzy na mocy swigceni sprawuja
urzad nauczycielski albo do tych, ktérym zostalo powierzone wykonywanie tego
obowiazku” (tamze, nr 823).

Liturgiczng forma wyrazu tej roli, jaka przystuguje swieckim, sa role lekto-
ra, psalmisty i komentatora. Lektorzy powinni by¢ ,szczegdlnie uzdolnieni i przy-
gotowani [magis idonei, qui parati] to wykonywania tej postugi” (tamze, nr 832).
Przygotowanie to stanowi fundament zaréwno osobistej formacji, jak tez postugi
szerszej niz odczytywanie tekstu czytaid mszalnych w zgromadzeniu liturgicz-
nym. Kwestia uzdolnienia (idoneitas) jest zas darem niezaleznym od podmiotu
i jego przygotowania. Rola lektora nie wyczerpuje wigc mozliwosci realizowania
powolania swieckich do apostolatu biblijnego, ktére jest powszechne. Komentarz
zas, pelnigcy role objasnienia i napomnienia, przede wszystkim ma sie cecho-
wac jasnoscig i wywazonym charakterem (sobrietas), co oznacza solidna formacje
oraz wlasna prace nad przygotowaniem i napisaniem tekstu przez komentatora,
dla ktérego wsparciem i autorytetem ma byc celebrans, ktéry aprobuje (antea
approbatas) prace swieckiego wykonujacego prawdziwa postuge liturgiczna (ve-
rum ministerium liturgicum) (tamze, nr 833). Ttumaczenie polskie (,zwiezle”) jest
tu wyjatkowo reduktywne (Wprowadzenie do lekcjonarza mszalnego z 1981 r.,
2001, s. 37). Podobnie aprobata nie oznacz tylko sprawdzenia. To samo odnosi sig
do pézniejszej redakcji tego tekstu (Wprowadzenie do drugiego wydania Lekcjo-
narza Mszalnego, 2011, s. 28).

Owe ministeria nie do konica wyczerpuja zadania apostolskie wynikaja-
ce z powolania swieckich. Dlatego, implicite, Kongregacja Sakramentéw i Kultu
Bozego formuluje postulat wypracowania, przez swieckich i dla nich, sposobu
wywiazania sie z obowiazkéw apostolskich ich stanu w sposéb rézny od przepo-
wiadania homiletycznego i sprawowania urzedu nauczycielskiego. Jest to dzia-
falnos¢ apostolska, ktéra moze byc realizowana we wspélnocie Kosciola, ale nie
w kontekscie liturgii.



Kodeks Prawa Kanonicznego ogloszony przez Jana Pawtla II 25 stycznia
1983 r. byt istotnym krokiem do wprowadzenia w zycie idei II Soboru Watykarn-
skiego, bowiem kan. 211 oraz 225 § 1 wprowadzaja jako zapis prawny zalecenia
soborowe. Odnosza si¢ one do prawa i obowiazku wiernych swieckich zwiaza-
nych z gloszeniem zbawczego oredzia. Szczegélne znaczenie ma jednak kan. 229
§, bowiem moéwi sie w tym przepisie bardzo jasno zaréwno o wlasnej czesci, jaka
wierni swieccy maja w wykonywaniu apostolatu, jak tez o prawie i obowiazku
poznawania nauki chrzescijanskie;j.

Jednym z kluczowych, dla opisania miejsca swieckich w misji Kosciola,
byta posynodalna adhortacja Christifideles laici z 30 grudnia 1988 r. Jej zasad-
nicze stwierdzenie, ze: ,Znaczna czegs¢ odpowiedzialnosci za misje Kosciota Bog
powierza swieckim” (Jan Pawet II, 1988, nr 32) otwiera szeroka perspektywe do
podjecia tematu apostolatu biblijnego swieckich. Reasumuje i wzmacnia idee
IT Soboru Watykanskiego: ,Jako czlonkowie Kosciola swieccy posiadaja powolanie
i misje glosicieli Ewangelii. Do wypelniania tej misji upowazniaja ich i zobowiazu-
ja sakramenty chrzescijaniskiej inicjacji” (tamze, nr 33). Radykalizm dokumentu,
ktéry wyraza sie w odniesieniu wezwania ,Biada mi, gdybym nie glosit ewangelii”
(1Kor 9,16) do swieckich, wiaze sie z wyznaczeniem im zadan w ramach nowe;j
ewangelizacji. Znamiennym rysem tego dokumentu jest podkreslenie apostolskie;
roli kobiety (Cabaj, 2010, s. 374-383), ktdra z definicji jest rola osoby swieckiej, bo-
wiem wyklucza on kaplaristwo kobiet. Podkresla zas, ze ,kobieta jest wezwana do
tego, aby wlasnie spelniajac ten apostolat korzystata z wtasciwych jej »talentéw«:
przede wszystkim z talentu, ktérym jest osobowa godnosc, a nastepnie z talentow
zwiazanych z jej kobiecym powolaniem” (Jan Pawet II, 1988, nr 51). Zwraca sie
tez uwage na potrzebe inkluzywnego modelu duszpasterstwa, w ktérym bedzie
miejsce dla kazdego z jego specyficznymi darami i powolaniem (tamze, nr 54).
Specyficzna role w tak rozumianym duszpasterstwie maja male wspdlnoty religij-
ne (Kaminski, 1991, s. 145-149).

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele wy-
dany 15 kwietnia 1993 r. skoncentrowany jest raczej na pasywnej roli wiernych
swieckich, wobec ktérych sprawowane jest duszpasterstwo oparte na Pismie
Swietym (Commission Biblique Pontificale, 1993, IV.C.3). Kladzie jednak nacisk
na wspdlnotowe odprawianie lectio divina, ktére zyskalo popularnosé w réznych
kontekstach koscielnych. Lektura i zglebianie Pisma Swietego we wspélnotach
podstawowych jest waznym elementem aspektu apostolskiego tej wazkiej wypo-
wiedzi PKB, ktéry zostal podjety przez Katolicka Federacje Biblijna na Walnym
Zgromadzeniu w Hongkongu (lipiec 1996), co dalo sposobnos¢ do rozwiniecia
duszpasterskiego programu opartego na Interpretacji Biblii w Kosciele (Chmiel,



1997, 5. 112-114). Wzrastajace pod wplywem tej praktyki umitowanie Pisma Swie-
tego jest przez autoré6w dokumentu ukazane - za wczesniejszymi dokumentami
koscielnymi (Dei Verbum nr 21) - jako Zrédlo zycia wewnetrznego i plodnosci
apostolskiej (Commission Biblique Pontificale, 1993, IV.C.2). Zdaje sie wiec, ze
w tym wlasnie otoczeniu sytuuje sie aktywnosc apostolska swieckich wedlug pa-
pieskich ekspertéw.

W tle dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej dziat sie II Polski Synod Ple-
narny (1991-1999), ktérego dokumenty promulgowano dekretem z 25 stycznia
2001 r. (IT Polski Synod Plenarny, 2001). Problematyke apostolatu biblijnego przy-
gotowywal opracowany juz w poczatkowym okresie prac synodu (1992 r.) doku-
ment Biblia a Sobdr - Zycie (Czajkowski, red., 1994, s. 33-62). Sa one o tyle intere-
sujace, ze czerpia zaréwno z mysli duszpasterskiej dokumentéw koscielnych, jak
tez z doswiadczen apostolatu biblijnego w innych niz Polska krajach. Dokument
roboczy zaleca troske o odpowiednig formacje swieckich, zwlaszcza katechetow
(tamze, s. 59). Szczeg6lnie waznym miejscem takiej formacji sa, wedlug autoréw
dokumentu, ,mate wspélnoty odnowy” oraz zaproponowano na poziomie parafii
i dekanatéw szkét biblijnych przygotowujacych ,kompetentnych animatoréw bi-
blijnych” przygotowywanych przez kaplana, a wiec mozna domyslac sieg, ze syno-
dalny zespédt roboczy mial na mysli animatoréw swieckich. Ich zadaniem maitaby
by¢ praca biblijnych kregach domowych, sasiedzkich, kolezeniskich zbierajacych
sie ,w celu wspdlnej, komentowanej lektury Pisma swietego” (tamze, s. 60). Wsréd
propozycji prawnych pojawily sie zas postulaty powolania krajowej struktury ko-
ordynujacej apostolaty biblijne (Hargzga, 1998, s. 51-52) oraz utworzenia ,w wigk-
szych osrodkach duszpasterskich” kurséw introdukcyjnych ,dla animatoréw ru-
chu biblijnego” (Czajkowski, red., 1994, s. 62). Jest to program akcji duszpasterskiej
z wyraznie okreslonym celem i struktura, z jasno opisana rola swieckich animato-
row biblijnych. Trudno jednak nie zauwazy¢ w nim pewnych elementéw myslenia
zyczeniowego i braku umocowania dobrych i potrzebnych inicjatyw majacych na
celu przygotowanie swieckich animatoréw apostolatu biblijnego. Dobre idee i kon-
kretne pomysty byly tez poddawane swoistej autocenzurze ze wzgledu na silna
presje i potencjalne zagrozenia ze strony religijnych ruchéw niekatolickich czy
niechrzescijariskich (jak w przypadku Swiadkéw Jehowy) czy tez niereligijnie na-
stawionych ,wplywoéw obcych czy wrecz wrogich Kosciotowi (tamze, s. 61).

Wsréd dokumentéw Synodu Plenarnego zaden nie jest prostym rezulta-
tem przeredagowania dokumentu roboczego Biblia a Sobor - Zycie. Uznaé wigc
mozna, ze podjety w poczatkowej fazie synodu wysilek nie zostal uznany za
kluczowy. Ostatecznie wiec najwiecej elementéw waznych dla biblijnego aposto-
latu swieckich znalazlo sie w dokumencie Sdl ziemi. Powolanie i postannictwo



swieckich (II Polski Synod Plenarny, 2001, s. 143-158). Jest on dos¢ zachowawczy,
zwlaszcza w kwestiach praktycznych. Na przykiad apostolski wysitek swieckich
jest osadzony w prorockiej misji Chrystusa, ale ,uczestnictwo swieckich w tej misji
uprawnia ich i zobowigzuje do tego, by przyjeli wiare, zyli nig i odwaznie wyzna-
wali”, a dopiero w dos¢ mglistym rozwinigciu tej mysli méwi sie o lasce stowa,
w ktéra swieccy zostali wyposazeni dla wypelnienia swego powolania (tamze,
s. 146). Przyznaje sie im tez role ,w dziele ewangelizacji” i ,w apostolskich przedsie-
wzigciach Kosciota” (tamze, s. 147). Wypracowany przez synodalny zespét roboczy
program ksztalcenia animatoréw biblijnych zastapiono przypomnieniem obowiaz-
ku ,stalego poglebiania znajomosci Pisma swietego i nauczania Kosciola” (tamze).

Prefektem Kongregacji Nauki Wiary, bedacym z urzedu przewodnicza-
cym Papieskiej Komisji Biblijnej, byl w czasie powstawania dokumentu Interpre-
tacja Biblii w Kosciele kard. Joseph Ratzinger. Juz jako Benedykt XVI na poczat-
ku swego pontyfikatu zabral glos w sprawie apostolstwa swieckich przywolujac
wczesniejsze dokumenty poswiecone temu zagadnieniu (Benedykt XVI, 2005, nr
41). Jemu tez przypadio w udziale opublikowanie Adhortacji posynodalnej Ver-
bum Domini (30 IX 2010 r.), ktéra poswieca dosc obszerny passus tematowi ,Sto-
wo Boze i wierni swieccy”. Odwolujac si¢ do prac synodalnych (Propositio 30;
zob. Parzyszek, 2011, s. 172), adhortacja stwierdza, ze zaangazowanie swieckich
w szerzenie Ewangelii jest podkreslone (Propositio 30), ale z zaznaczeniem, Ze do-
tyczy srodowiska ,pracy, w szkole w rodzinie i na polu wychowania”, natomiast
w tym wlasnie kontekscie podkresla sie potrzebe przewodnictwa ,prawowitych
pasterzy”. Na diecezje naktada sie dzialania formacyjne dla swieckich pelnigcych
»szczegblnie odpowiedzialne funkcje w Kosciele” (Benedykt XVI, 2010, nr 84).
Za o. Bevilem Bramwellem mozna postawi¢ w Swietle tego zdania z adhortacji
pytania, o skale faktycznego zaangazowania swieckich w dzielo ewangelizacji
(Bramwell, 2014, s. 102). Wérd4d tej grupy pewnie autorzy adhortacji widza tez od-
powiednio przygotowanych swieckich, ktérzy maja wraz z kaptanami i diakonami
stuzyé pomoca rodzinom, ktére w swym zyciu religijnym chca sie odwolywac
do Pisma Swigtego (Benedykt XVI, 2010, nr 85). Wéréd grup odpowiedzialnych
za przepowiadanie adhortacja wymienia takze wiernych swieckich i wyraza im
wdzigcznosc za prowadzona dzialalnosé. Dotyczy to zwlaszcza ruchéw kosciel-
nych oraz wspdélnot okreslanych jako nowe jako czynnych w dziele ewangeliza-
cji oraz inspirujacych cata wspdélnote Kosciola do kreatywnosci w ewangelizacji
(tamze, nr 94).

Synod dostrzegt wielka role tego, co wprost nazwa sie apostolatem bi-
blijnym jako narzedzia formacji chrzescijan, a zwlaszcza katechistow (tamze, nr
75). Zalecal tez (Propositio 33), by polaczyc dzialania o charakterze akademic-



kim i formacyjnymi, by chcacych angazowac sie apostolsko swieckich ,uczyc
rozumie¢ stowo Boze, zy¢ nim i je glosi¢”. Jest to bardzo konkretna propozycja
duszpasterska o wyraznie zarysowanej celowosci i okreslonym kregu tych, ktérzy
powinni podjac jako skierowane do nich wezwanie ten apel (Sktadanowski, 2012,
s. 156-158). Niestety, w literaturze znalezc¢ mozna takze dos¢ waskie interpretacje
tresci Verbum Domini w zakresie apostolskiego zaangazowania swieckich (Mar-
czewski, 2012, s. 224-225).

Ten dokument wysokiej rangi, bedacy owocem zgromadzenia synodalne-
go, w calosci poswiecony tematyce stowa Bozego, nie sformulowatl zasadniczo no-
wych propozycji skierowanych do swieckich. Najbardziej oryginalne wydaja sie
odniesienia do istniejacej praktyki koscielnej, a wigc do tego, co wierni pod kie-
runkiem lub ze wsparciem swych duszpasterzy juz czynia, by glosi¢ Ewangelie.
Na uwage zasluguje tez idea wlaczenia struktur akademickich w dzielo formacji
$wieckich ewangelizatoréw i misjonarzy.

Dokumentem programowym pontyfikatu Franciszka I stala sie Adhortacja
posynodalna Evangelii gaudium z 24 listopada 2013 r. Postawila ona problem na-
wrécenia duszpasterskiego Kosciota jak najpilniejsze wyzwanie. Zwraca uwage,
ze to taska Boza popycha wszystkich ochrzczonych do ewangelizowania (Fran-
ciszek, 2013, nr 119) i naklada ona na kazdego ochrzczonego powolanie ucznia
misjonarza (tamze, nr 120). ,Wszyscy jesteSmy wezwani do ofiarowania innym
wyraznego swiadectwa o zbawczej mitosci Pana” (tamze, nr 121). Mozna wno-
si¢, ze to wlasnie ,swiadectwo wiary, do zlozenia ktérego kazdy chrzescijanin
jest wezwany” (tamze) jest trescig apostolskiego ministerium swieckich, a nie
Dobra Nowina w jej biblijnych sformulowaniach, cho¢ w przekazie ewangeliza-
cyjnym sa one dopuszczone jako krok nastepujacy po osobistej rozmowie. Mowi
sie w adhortacji: ,Nie nalezy myslec, ze ewangeliczne przestanie przekazywane
jest przy pomocy stalych okreslonych formut, albo w precyzyjnych stowach wy-
razajacych tres¢ absolutnie niezmienna” (tamze, nr 129). Tekst biblijny nie jest tu
jednak uprzywilejowany, ale moze byc potraktowany na réwni z jakimkolwiek
innym. Ostatecznie bowiem chodzi o to, by na skutek spotkania ewangelizacyj-
nego, ktérego scenariusz jest przedstawiony w dokumencie, osoba bedaca adre-
satem przestania poczula ,wyrazniej, ze zostala wystuchana i zrozumiana, ze jej
sytuacja zostala zlozona w rece Boga i [wtedy - W.L.] przyzna, ze Slowo Boga
przemawia rzeczywiscie do jej egzystencji” (tamze, nr 128). Jest to bardzo istotne
przesuniecie akcentu apostolatu z przestania pochodzacego od Boga na przezycie
egzystencjalne, w ktérym Stowo Boze mozna utozsamic z mitoscia Jezusa, jaka ma
niesc¢ uczen-misjonarz (tamze, nr 127).



W Evangelii gaudium powraca kwestia formacji biblijnej wszystkich wie-
rzacych ‘tamze, nr 175), co jest rozwinigciem Propositio 11 synodu. Krag odpo-
wiedzialnych za te formacje zostal jednak poszerzony, bowiem to juz nie tylko
diecezje, ale takze ,parafie i wszystkie wspdélnoty katolickie” maja przedstawic
sposobnosc do powaznego i wytrwalego studiowania Biblii oraz modlitewnej lek-
tury osobistej. Ten poszerzony podmiotowo i przedmiotowo zakres obowiazku
pozostaje jednak niesprecyzowany, jesli chodzi o charakter nakazanych czy zale-
conych dzialan. Miedzy szczegdélowoscia wskazéwek duszpasterskich czy wrecz
instruktazu ewangelizacyjnego a ogélnikowoscia zaleceni nie znajdujemy progra-
mu dla wspdlnoty koscielnej, ktéry mégiby nadac kierunek wspélnym dziataniom.

PODSUMOWANIE POSOBOROWEGO NAUCZANIA KOSCIELNEGO

Dzien 18 listopada 1965 r. czyli data przyjecia przez plenarne zgroma-
dzenie soborowe konstytucji o Objaiweniu Bozym Dei Verbum i dekretu o apo-
stolstwie swieckich Apostolicam auctositatem (Alberigo, 2005, s. 205; O’Malley,
2011, s. 375-376; inaczej Wiltgen, 2010, s. 242) jest przelomem w dziejach apo-
stolatu biblijnego swieckich. Dokumenty Kosciota od II Soboru Watykariskiego
stale przypominaja, Ze wierni swieccy, na mocy otrzymanego chrztu i innych sa-
kramentéw inicjacji chrzescijariskiej, sa powolani do udzialu w misji gloszenia
stowa Bozego. Jest to bardzo konkretne zobowiazanie, jednak w jego realizacji
nie sposéb postuzyc sie ani skodyfikowanym zespolem zasad teologicznych, ani
gotowym zestawem form dzialania. Nie ma bowiem do tej pory dokumentu, ktéry
ujmowalby role swieckich w apostolacie biblijnym w sposéb catosciowy. Wymaga
to od teoretykéw duszpasterstwa dokonania syntezy istniejacych wskazan Ko-
Sciola w tym zakresie, a od duszpasterzy ogromnej kreatywnosci w szukaniu, pro-
ponowaniu i wspieraniu takich form, w ktérych apostolskie powotanie swieckich
do szerzenia stowa Bozego znalazloby szanse swej realizacji. Jednak ten duch
poszukiwania powinien ozywiaé przede wszystkim samo srodowisko katolikow
swieckich, ktérzy najlepiej wiedza, czego potrzebuja i na co pozwalaja im inne
obowigzki zwigzane z ich powolaniem.

Efektem takiego stanu rzeczy w zakresie nauczania koscielnego jest for-
mowanie dziatan okreslanych jako apostolat biblijny w modelu duszpasterskim, to
znaczy jako oferty edukacyjno-formacyjnej przygotowywanej przez duchownych
i instytucje koscielne, w ktérych wierni §wieccy sa odbiorcami podejmowanych
dziatan (Pikor, Pick, 2017, s. 39-64)
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SUMMARY

The paper is regarding the biblical apostolate of lay people: the history
and first of all the doctrinal fundaments. The appreciation of this branch of this
Church’s activity, the competences and duties of lay people is related to the task
of clergy to assist the lay apostles and to help them to acquire the knowledge ne-

cessary for realize this service.
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