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W 2017 r., ze wzgledu na piecsetna rocznice brzemiennych w skutki wyda-
rzen wittenberskich, wielu badaczy podjefo na nowo refleksje nad reformacja. Uka-
zaly sie liczne okolicznosciowe teksty, zaréwno naukowe jak i publicystyczno-dusz-
pasterskie, odbylo sie wiele spotkani dyskusyjnych réznych gremiéw, takze ekume-
nicznych (Kiing, 2017, s. 23). Owocem tych wysitkéw jest czgsto wysuwana propozy-
cja wspdlnego dziatania katolikéw i protestantéw na rzecz zburzenia muréw, ktére
oddzielaja od siebie te wspdlnoty wiary, i spetnienia Chrystusowego wezwania do
jednosci uczniéw. Obserwacja ruchu ekumenicznego prowadzi jednak do wniosku,
ze droga do jednosci chrzescijan wciaz jest jednak bardzo dluga. Co wiecej, proces
ten nie jest stala wedréwka w jednym kierunku, lecz ze w niektérych obszarach zjed-
noczenie wydaje si¢ dzis trudniejsze niz byto dawniej. Wprawdzie udalo si¢ w 2017 r.
rozszerzy¢ grono wspdélnot ewangelickich akceptujacych katolicko-luterariska Dekla-
racje o Usprawiedliwieniu (z 31 pazdziernika 1999 r.) o Swiatowa Wspélnote Koscio-
Iéw Reformowanych, jednak wydarzenie to, cho¢ wazne, nie jest przelomowe.



Jednym z czterech, lub pieciu, sztandarowych haset reformacji (sola, so-
lus), byta i jest zasada sola Scriptura. W XVI w. jej stosowanie odréznialo wyraz-
nie spolecznosé reformowana od katolickiej przez odrzucenie Tradycji, egzege-
zy alegorycznej i dowartosciowanie roli Pisma w zyciu wspélnoty wierzacych.
Wydaje sig, ze w dzisiejszych dyskusjach ekumenicznych uczestnicy zbyt latwo
przeszli nad tym hastem do porzadku dziennego (Tatar, 2011, s. 161)*, by¢ moze
ulegajac zludzeniu, ze trwajaca od wielu lat wspélpraca biblistéow katolickich
i protestanckich w dziedzinie edycji tekstéw biblijnych, tworzenia przekladéw
i komentowania tekstu jest juz faktycznym zasypaniem podziatow.

Niniejszy tekst jest przyczynkiem do ewaluacji roli tego hasta w piecse-
tletniej historii relacji katolicko - protestanckich i préba okreslenia jego znaczenia
dla obecnych i przyszlych wysitkéw ekumenicznych. W tym celu najpierw zapre-
zentowany zostanie aspekt hermeneutyczny reformacji oraz préba ukazania zna-
czenia i konsekwencji gtoszenia hasla sola Scriptura w XVI w. Kolejnym etapem
rozwazan bedzie zaprezentowanie zasadniczych zmian w dziedzinie interpretacji
Pisma Swietego do czaséw wspélczesnych i jako ostatni etap — préba wspélcze-
snego zinterpretowania i zrozumienia hasla i jego wplywu na dialog katolicko
protestancki.

GENEZA SOLA SCRIPTURA 1 JEGO ROZUMIENIE
W CZASACH REFORMAC]I

Sformutowanie sola Scriptura pochodzi z listu Marcina Lutra z 1520 r.,
bedacego odpowiedzia papiezowi Leonowi X. Poglady Lutra na role Biblii w zyciu
Kosciota uksztaltowaly sie, jak sie wydaje, wczesniej. Wyrazne réznice miedzy
Lutrem i przedstawicielami Kosciola katolickiego zarysowaly sie juz w czasie tzw.
Dysputy lipskiej, ktéra odbyta sie na przetomie czerwca i lipca 1519 r. W Artyku-
tach szmalkaldzkich (1537) Marcin Luter stwierdzil:

Na podstawie stéw i dziatan ojcéw [Kosciola] nie mozna ustana-
wiaé artykuléw wiary, w przeciwnym bowiem razie artykutami wiary mu-
sialoby stac sig takze to, co dotyczy pozywienia, odziezy, domu itd., jak to
zabawnie uczynili [zwolennicy papieza] w przypadku relikwii swietych.
My zas mamy inng regule, mianowicie, ze artykuly wiary ustala Stowo
Boze, a poza tym nikt, nawet aniot (cyt za: Uglorz, 2008, s. 45).

1 Nalezy tez przypomnied, ze gloszenie slowa bylo jedna z przyczyn podjecia dialogu ekumenicznego.



Nie jest tatwym zadaniem uchwycenie istoty hasta sola Scriptura w XVI w.
Wspdlczesni autorzy opracowan unikaja historycznych rozwazan i koncentruja
sie na dzisiejszym rozumieniu tego postulatu, jego uprawomocnieniu i interpre-
tacji (Milerski, 1996, s. 12). Wydaje sie wiec, ze uprawnione metodologicznie jest
wyjasnianie tej zasady przez pryzmat praktyki jej stosowania w czasach refor-
macji i owocow, jakie przyniosta. Od strony pozytywne;j jest to postawienie Biblii
w centrum objawienia zas w wersji skrajnej traktowanie jej jako jedynego zrédla
objawienia. Od strony negatywne;j jest to odrzucenie Tradycji* i stosowanie Biblii
wprost jako zwerbalizowanej normy postgpowania. Uzywajac aparatu pojeciowe-
go wspdlczesnej hermeneutyki mozna stwierdzic, ze aprobowano interpretowa-
nie tekstow przy nadaniu im funkcji instruktazowej. W tym dzialaniu twércow
reformacji mozna dostrzec nawiazanie do tradycji judaistycznej, w ktérej teksty
biblijne przez dlugi czas pelnily role przepiséw prawnych, rytuatéw liturgicznych
lub instrukcji dzialania w codziennych sprawach. Przykladem moze by¢ sprawa
postow, ktérych sensownos¢ Zwingli podal w watpliwosé, negujac ich biblijna
proweniencje. ,Zwingli wyrazit pragnienie, aby skorygowano jego sady na pod-
stawie Biblii” (Potter, 1994, s. 89). Podobna sytuacja dotyczyla kultu obrazéw. Ten
spor, rozpalajacy umysly wiele wiekéw wczesniej powrécit (zwlaszcza w refor-
macji szwajcarskiej) jako konsekwencja przyjecia stowa w sposéb bezposredni,
w jego funkcji instruktazowe;j?.

Autorytet Biblii nie wynikal wigc z ustanowienia jej w tej funkcji przez
czlowieka ale wynikal z méwienia-dzialania Autora, mial byc przyjety dla same-
go slowa. Jest to spos6b rozumienia natchnienia biblijnego, w ktérym dominuje
podejscie osobowe a nie przedmiotowe. Twércom reformacji nie mozna imputo-
wac przekonania o tzw. werbalnym natchnieniu Biblii, mimo ze w pézZniejszym
czasie takie przekonanie bylo czasem traktowane jako konsekwencja zasady sola
Scriptrura (Jeanrond, 1999, s. 45). Takie traktowanie Biblii jako relacji jest nowo-
$cig, ktéra w XVI w. nie spotkala si¢ z aprobatywnym przyjeciem, a nawet zrozu-
mieniem, zapewne z tego powodu, ze wyprzedzila swoja epoke. Uwage wigkszo-
$ci zwolennikéw i krytykéw reformacji przyciagaly przede wszystkim praktyczne
konsekwencje a nie teoretyczne zalozenia.

2 Stosunek reformatoréw do Tradycji nie jest jednakowy. Przyktadowo Jan Kalwin postulowat nie tyle zerwanie

z Tradycja, ile raczej powrdt do autentycznej Tradycji pierwotnego Kosciota (Piwko, 1995, s. 133). W swoim nauczeniu
Kalwin odwotywat sie do czterech pierwszych soboréw, ktére oceniat jako wierne stowu, czyli takie, w ktérych
autorytet Ewangelii dominowat nad autorytetem eklezjalnym.

3 Jak pisze w odniesieniu do tego zagadnienia biograf Zwinglego: ,Stowo Boze [...] nie moglo by¢ sformulowane

jasniej” (Potter, 1994, s. 106). Mozna wyrazic¢ watpliwosc, czy gdyby chrzescijanie w czasach powstawania Nowego

Testamentu kierowali sie taka argumentacja, tzw. Sobér Jerozolimski bytby potrzebny?



Dzialajacy w Genewie reformator, Jan Kalwin, podkreslal fundamental-
ne znaczenie Biblii dla Kosciola. Jego zdaniem, wspélnota wierzacych ma byc
postuszna stowu Bozemu i kierowac sie jego nauka. Nullam esse ecclesiam, quee
non subicitur verbo et regitur *. Zwingli sam okreslal wspélnote wiary, ktéra sie
wokoét niego utworzyla mianem ,religii Biblii” (Potter, 1994, s. 450). Katolicy za-
zwyczaj unikaja lokowania swojej religii wsrdd ,religii Ksiegi”, chociaz obecnosc
Biblii w zyciu Kosciola mogtaby pod pewnymi warunkami upowazniaé do takiego
klasyfikowania.

ZMIANY W DZIEDZINIE BIBLISTYKI
POD WPLYWEM REFORMAC]JI I KONTRREFORMAC]I

Najczesciej opisywane sa skutki reformacji na plaszczyznie polityczno-
-spolecznej i teologicznej. Zaczely powstawaé nowe wspélnoty wiary nieuznaja-
ce prymatu papieza w tradycyjnym znaczeniu. Kwestie teologiczne nalozyly sie
na starsze problemy polityczne i fatwo prowadzily do wybuchu konfliktéw takze
o charakterze militarnym.

Pozytywnym skutkiem reformacji, z biblijnego punktu widzenia, bylo ozy-
wienie zainteresowania Pismem Swietym. Znacznie zwiekszyla sie dostepnosé
tekstu, gléwnie dzigki wynalezieniu druku w polowie XV w. Dla wielu chrzesci-
jan, zaréwno we wspdlnotach powstatych na skutek reformacji jak i w Kosciele
katolickim Biblia stala si¢ codziennym pokarmem duchowym. Czesciej thumaczo-
no Pismo Swigte na jezyki narodowe. Nie bez racji wiek XVI nazywany jest ,zto-
tym wiekiem” Biblii polskiej (protestanckie translacje z oryginatu jak Biblia Brze-
ska czy Biblia Budnego i katolickie przektady z Wulgaty z najwiekszym niewat-
pliwie osiagnieciem - Biblig Wujka), a w odniesieniu do krajow gdzie reformacja
ogarnela wieksza spotecznosc okreslenie podobne jest jeszcze bardziej wlasciwe.
Biblia odgrywata duza role w zyciu wiekszosci inspiratoréw ruchu reformacyjne-
go. Marcin Luter z racji swojego kaplaristwa oraz sprawowanej funkcji profesora
Pisma Swigtego na Uniwersytecie w Wittenberdze zyt w ,bliskosci stowa”. Zwin-
gli przez wiele lat byt zaangazowanym kaptanem katolickim, znanym takze z pasji
kaznodziejskiej (Thulin, red. 1967, s. 70).

Koscidt katolicki, z dominujaca w jego proforystyce alegoryczna interpre-
tacja Pisma Swietego, wydawal si¢ wielu chrzescijanom anachroniczny. Popular-

4 Ta stynna maksyma zawarta jest w: Joannis Calvini Opera quae supersunt omnia (G. Baum, E. Cunitz, E. Reuss,

wyd., t. 43, s. 343). Wydaje sig, ze Kalwin utozsamia verbum z Biblia, co w swietle hermeneutyki nowozytnej jest
uproszczeniem. Do tego zagadnienia warto powrdcic w kontekscie wspélczesnego rozumienia sola Scriptura.



na percepcja Biblii odbywala sie przede wszystkim przez obrazy, zaré6wno ma-
lowane farbami w sredniowiecznych kosciotach, jak i kreslone stowem przez in-
terpretatoréw, zwlaszcza w ludowej praktyce kaznodziejskiej. Alegoria doszla do
wszechwladzy (Friedenthal, 1991, s. 71). Odwotania do Biblii czesto byly bardzo
dowolne, sposéb interpretowania nie byl oparty na niezaleznej, rzetelnej metodo-
logii, chocéby dlatego, ze 6wczesny stan wiedzy teologicznej i krytyki literackiej
nie pozwalal na sformulowanie metod interpretacji w takim znaczeniu, jak uczy-
nili to w péZniejszych wiekach twércy hermeneutyki biblijne;j.

Czas zycia i dzialalnosci reformatoréw przypadal na renesans, ktérego
waznym elementem bylo zwrécenie uwagi na dziedzictwo antyku takze w sferze
literackiej (Pesch, 1982, s. 297). Wzroslo zainteresowanie jezykami starozytnymi,
w tym réwniez hebrajskim i aramejskim (Pietkiewicz, 2011, s. 254). W tym samym
czasie, po wielowiekowej przerwie od czaséw Hieronima i Orygenesa, pojawita
sie ponownie hebraistyka uprawiana przez chrzescijan. Na szczegdélna uwage za-
stuguje dziatalnosé Konrada Pellican, poczatkowo franciszkariskiego zakonnika
a pozniej zwolennika reformacji. Pellican opanowal jezyki hebrajski i aramejski,
mimo ze wymagalo to dlugotrwatych poszukiwan nauczycieli a na poczatku opie-
ralo sie na samoksztalceniu (tamze, s. 264). Po zdobyciu wiedzy filologicznej zajat
sie przekladaniem na lacine zaréwno tekstéw biblijnych jak i dziet rabinéw napi-
sanych w jezyku aramejskim.

Zwrot w kierunku Biblii dokonany w czasach reformacji byt wiec opar-
ty na znajomosci jezykéw biblijnych. Uwazano za oczywisty prymat tekstu ory-
ginalnego nad ttumaczeniami®. Zaczeto przykladac duze znaczenie do ustalenia
poprawnej wersji tekstu. Podobnie jak w zakresie zmian zycia koscielnego czy
dyscypliny reformatorzy uwazali za konieczne siegniecie do wzoréw zycia pier-
wotnego Kosciola, tak w podejsciu do Pisma Swietego postulowali oczyszczenie
polegajace na ustaleniu jakiego$ pierwotnego, przykrytego warstwami tradycji,
znaczenia.

Wydaje sie, ze przemodelowanie sposobu rozumienia Pisma Swigtego
w czasach reformacji jest powtérzeniem zmiany traktowania Tanach przez Zydéw
w efekcie tzw. rabinicznej przebudowy judaizmu. W obu przypadkach mamy do
czynienia z paradygmatem czystosci tekstu jako warunku czystosci wiary. Juda-
izm rabiniczny nie kontynuowatl sposobu traktowania stowa charakterystycznego
dla poprzednich etapéw ewolucji wspdlnoty, ktérego sztandarowym efektem byta

5 Wydaje sig, ze wartosciowanie jest tu zbedne. Tlumaczenie nie powstaloby bez oryginalu a tekst oryginalny,
niettumaczony, nie zawieralby w sobie swiadectwa wiary kolejnych pokoleri. Mozna tu dostrzec analogie do stynnego
Pawlowego sformulowania z Kol 1,24 o dopetnianiu ,brakéw udrek Chrystusa”.



Septuaginta (Shanks, red., 2016, s. 18). Pozostawiono takze poza gléwnym nur-
tem egzegetycznym saduceuszdéw, ktérych hermeneutyka byta w duzym stopniu
oddzielona od nomologii (Dohmen, Stemberger, 2008, s. 44). Istnialy wprawdzie
szkoly egzegetyczne pozarabiniczne, jednak ich znaczenie dla catosci wspélnoty
byto niewielkie (Instone Brewer, 1992, s. 162). Z kolei dla chrzescijan pierwszych
wiekéw, chetnie korzystajacych z aleksandryjskiego przektadu, bardzo czesto
taka rola stowa w zyciu wspélnoty, jaka postulowat judaizm rabiniczny, byla nie
do przyjecia. Znamienny jest fakt, Ze ewangelisci nie przykladali fundamental-
nego znaczenia do filologicznej zgodnosci przekazu nowotestamentalnego o na-
uczaniu i dziatalnosci Chrystusa, gdyz nie przekazali wigkszosci Jego stéw w ich
jezykowym oryginale. Uczeni biblisci protestanccy powtérzyli w pewnym sensie
dzielo masoretéw, pieczolowicie ustalajacych i wokalizujacych Stary Testament,
zwracajac sie w kierunku stowa, jednak raczej rozumianego jako tekst®. Komen-
tarze biblijne powstajace w srodowisku ewangelickim charakteryzuja sie czesto
wielka dbaloscia o wyraz, jako nosnik znaczenia i sensu’, zwlaszcza wyraz w je-
zykach biblijnych pierwotnie uzyty przez autora natchnionego. Te opracowania
stuza doskonale czytelnikom i badaczom Pisma Swietego niezaleznie od przyna-
leznosci konfesyjne;j.

ROZUMIENIE ZASADY SOLA SCRIPTURA
W SWIETLE WSPOLCZESNEJ] HERMENEUTYKI

Zasada sola Scriptura nie wyklucza istnienia innych norm wia-
ry i nauczania luterariskiego. Ustala ona jednak jasng relacje miedzy Pi-
smem Swigtym a pozostalymi normami. To pierwsze jest norma ostatecz-
na i nadrzedna - tzw. norma normujaca (norma normans), zas wszystkie
pozostale normy sa mu podporzadkowane - tzw. normy unormowane
(norma normata). (http://luteranie.pl/files/wcowierzymy/01_norma_wia-
ry.pdf dostep 19.03.2018 r.).

Wydaje sig, ze zamierzenia twércéw reformacji staly sie bardziej czytel-
ne wraz z rozwojem hermeneutyki. F. Schleiermacher, filozof i protestancki teo-
log, zyjacy na przetomie XVIII i XIX w. nadal ars interpretandi uniwersalne
reguly metodologiczne. Jest znamienne, ze Schleiermacher ujmowat teologie hi-

6 Oczywiscie nie oznacza to, Ze uprawiana w srodowisku rabinicznym hermeneutyka jest filologia (Rosen, 1998, s. 91).

7 Zréznicowanie sensu i znaczenia, powszechnie przyjmowane we wspélczesnej hermeneutyce zaproponowat
w XIX w. G. Frege. Pézniejsze koncepcje zob. Gibson, 2001, s. 207.



storycznie, akcentujac role wydarzenia (Warzeszak, 1995, s. 251). W jego ujeciu
dzialalnos¢ hermeneutyczna nie jest zwykla analiza rozumowania czy droga od
tekstu do sensu (jak to czasem bywa okreslane w nadmiernym uproszczeniu),
ale opisem calej relacji miedzy méwigcym i stuchajacym (tamze, s. 258) - a wiec
takze pewnego wydarzenia. Schleiermacher stworzyl sui generis system totalny,
w ktérym samo zycie stalo sie zasada hermeneutyczna, gdyz z niego wynikata
ludzka komunikacja za posrednictwem mowy czy tekstu pisanego. W odniesieniu
do Pisma Swietego zabiegi komparatystyczne (zwiazane z filologia czy uswiada-
mianiem sobie Sitz im Leben) musialy zosta¢ uzupelnione tzw. dywinacja, czyli
odkrywaniem tego, co niedostgpne dla poznania naturalnego, przez odtworzenie
intencji méwiacego i swoistego momentu poczecia mysli (Gadamer, 1975, s. 180).
W hermeneutyce biblijnej wyraznie dostrzec mozna potrzebe klasycznego kota
hermeneutycznego, w ktérym poznanie sensu jest efektem wielokrotnego prze-
chodzenia od calosci do czesci i z powrotem. Przy interpretacji teologicznej role
,Spojrzenia na calos¢” pelni teologia (zwlaszcza dogmatyczna), a analiza szczego-
16w jest domeng egzegezy biblijnej (takze tej, ktéra wychodzi od zagadnien scisle
jezykowych).

Wspélczesna hermeneutyka pozwala na stawianie pytan o droge prowa-
dzaca od tekstu do normy. Wydaje sie, ze ogromne réznice w traktowaniu Biblii
miedzy katolikami a ewangelikami, ale takze wewnatrz spolecznosci poreforma-
cyjnej, wynikaja wlasnie z rozbieznosci w metodyce stosowanej przy abstraho-
waniu normy. Dla niektérych wspdélnot moze to by¢ tylko prosta aplikacja - za-
stosowanie tekstu biblijnego wprost jako instrukcji dzialania czy Zrédia wiedzy
o rzeczywistosci. Jako nieuchronna konsekwencja takiego zabiegu pojawia sie
problem granic takiego postepowania. Dla niektérych wiernych zajmujacych ta-
kie stanowisko granic nie ma®.

Magisterialne, tradycyjne wspdlnoty protestanckie uwzgledniaja swego
rodzaju czynnik posredniczacy. Czesto w tej roli wystepuje podmiot czytajacy,
czlowiek obarczony swoistym doswiadczeniem egzystencjalnym. Interpretacja
jest wiec rozumieniem siebie przez czytelnika przez tekst lub w hermeneutycz-
nym dialogu z tekstem (Milerski, 1996, s. 14-16). Doceniaja réwniez znaczenie
wspdlnoty (zbiorowy osad Kosciola wedtug Lutra) do wlasciwego rozumienia slo-
wa (Coggins, Houlden, 2005, s. 739). Jednak jak wspomniano, nowoscia interpreta-
cji proponowanej Lutra i biblistéw pozostajacych pod jego wplywem byla wiasnie
bezposrednio$é odnoszenia Biblii do zZycia jednostki lub wspélnoty. Czy zatem

8 Z tego wynikaja pojawiajace si¢ wciaz Zadania modyfikacji programéw szkolnych w dziedzinie nauk
przyrodniczych, aby uzgodnié je np. z tekstem opisu stworzenia w Ksiedze Rodzaju.



dla wspélnot ewangelickich koherencja ze wspdlczesna hermeneutyka nie pocia-
ga za soba koniecznosci czesciowego sprzeniewierzenia si¢ ortodoksji? Wybitny
protestancki filozof i hermeneuta francuski, Paul Ricceur, pisze: ,Mdj problem jest
wiec nastepujacy: jak moge mysle¢ wychodzac od symbolu, a nie powracajac do
dawnej interpretacji alegorycznej i nie wpadajac w pulapke gnozy? (...) Jak my-
slenie moze by¢ zarazem zwiazane i wolne?” (Ricceur, 2003, s. 95). Wspélczesna
hermeneutyka protestancka kwestionuje mozliwosé absolutyzowania roszczenia
»tylko”. Wspélczesny biblista i egzegeta pisze:

Czlowiek zdobywa swoja tozsamos¢, réwniez religijna, kontak-
tujac sie ze $wiatem w calym jego bogactwie i réznorodnosci. Zyje on
nie tylko w $§wiecie tekstéw, a szerzej kultury, lecz takze w swiecie ludzi,
z ktérymi sie spotyka i wsréd ktérych dziala. [...] Powyzsze oznacza, ze
hermeneutyka tekstu musi zosta¢ uzupelniona przez inne rodzaje herme-
neutyk (Milerski, 1996, s. 25).

Istotnym problemem, nie tylko leksykalnym, jest ustalenie pola seman-
tycznego wyrazu scriptura. Czy jest to synonim rzeczownika ,Biblia” (zob.przyp.
3), czy tez pod tym pojeciem nalezy postrzegac stowo z calym bogactwem zna-
czeni? Tozsamosé stowa Bozego i Pisma Swietego wydaje sie¢ odrzucac Confessio
Augustana (Napidrkowski, 1979, s. 95). Wydaje sie, ze przy rozszerzeniu rozumie-
nia stowa® latwiej mozna by osiagngé porozumienie ekumeniczne.

Biblia nie jest jednakowa we wszystkich wspélnotach wiary. Warto jed-
nak zwréci¢ uwage, ze najczesciej odpowiadajacy na to pytanie mysli o stronie
zewnetrznej - réznice mozna wskazac na plaszczyznie sktadu kanonu biblijne-
go. W tej dziedzinie réznica miedzy katolicyzmem i protestantyzmem polega na
liczbie ksiag w Starym Testamencie. Luter nie zaaprobowatl kanonu aleksandryj-
skiego i uznat za kanoniczne 39 ksiag. W Nowym Testamencie, po poczatkowych
wahaniach' zwolennicy reformacji pozostali na ogél przy tym skladzie kanonu
co i Kosciot katolicki. Ale tozsamosé materialna zbioru ksiag nie oznacza jeszcze
tozsamosci funkcjonalnej. Czym jest Biblia dla katolikéw a czym dla protestan-
téw? Wydaje sie, ze rozumienie protestanckie jest pochodna hasta sola Scriptura.

9 Zwraca na to uwage Benedykt XVI w encyklice Verbum Domini, gdzie podkresla, ze stowo BozZe jest pojeciem
szerszym niz Biblia (Linke, 2005, s. 117).

10 Watpliwosci budzit u Lutra List §w. Jakuba ze wzgledu na brak odniesieri do Chrystusa. Kryterium kanonicznosci
stanowito: ,Treibt es Christus oder nicht?” (Coggins, Houlden, 2005, s. 739).



*%k%

Reformacja jest niewatpliwie fenomenem bardzo zlozonym i trudno
wszystkie jej aspekty sprowadzié¢ do jednego elementu. Impuls, ktérym byto wy-
stapienie Marcina Lutra, znalazl kontynuacje w wieloplaszczyznowych dziata-
niach reformatoréw. Reformacja niewatpliwie zmienita historig¢ Kosciola i swiata.
W znalezieniu odpowiedzi na pytanie o istote reformacji postugujemy sie stowem,
a ono domaga sie interpretacji. W pewien sposéb metody pozwalajace znaleZzé
sens tekstu biblijnego moga tez poméc w odnalezieniu tozsamosci wspélnoty, kté-
ra uzewnetrznia sie w slowie. Zatem, w zaleznosci od przyjetego sposobu opisu,
reformacja jest rzeczywistoscia dokonana i juz zakoriczona badZ tez rozpoczeta
i ciagle trwajaca. Moze byc¢ dzialaniem, zmiana badZ celem do osiagniecia.

Jak wykazano, reformacja nie wprowadzita catkowicie nowej praktyki
interpretacyjnej. Jej atrakcyjnosc¢ dla wielu wyksztalconych w kulturze odrodze-
nia chrzescijan wynikala w duzym stopniu z postrzegania swoistego rozdzwigku
miedzy praktyka zycia a wymaganiami moralnymi formulowanymi przez Kosciél.
Biblia miata wiec, w programie reformatoréw, byé remedium na eklezjalne pro-
blemy, gdyz jej autorytet mial byé wyzszy, niepodwazalny. Pismo Swiete moglo
zblizy¢ czlowieka do Chrystusa ponad wielowiekowym murem powstajacym na
skutek ludzkich stabosci. Istota reformacji jest wiec, jak sie wydaje, wydarzenie,
ktérym jest takze stowo utozsamiane z dzialajacym Bogiem.

Reformacja jest takze wydarzeniem znaczacym, wplywajacym na spolecz-
nosc, czlowieka, stowo (Boze i ludzkie) i jego percepcje. Moze wiec najwieksze
novum wprowadzone przez reformacje to nie metodologiczna modyfikacja na
poziomie poematycznym, ale r6znica w postrzeganiu siebie, jako podmiotu inter-
pretujacego (Jeanrond, 1999, s. 44). Reformacja data jednostce odwage do podwa-
zania przyjetych przez wspdlnote regul. Dzialanie jednostki na wspélnote wysu-
niete zostalo na pierwszy plan, a dzialanie wspélnoty na jednostke ograniczono
do niezbednego minimum. Wydaje sie, ze haslo sola Scriptura to wlasnie zacheta
do indywidualizmu w interpretacji. Paradoksalnie, sita magisterialnych wspdélnot
protestanckich wynika raczej z ograniczania tego paradygmatu niz z jego realiza-
cji. Zasada sola Scriptura, stawiajaca Biblie bezposrednio w centrum zycia wspél-
noty, wymaga interpretacji tak jak kazde stowo. Wydaje sig, ze wspélne uzgodnie-
nie rozumienia tej zasady przez katolikéw i protestantéw, w ktérym uznano by
role wspdlnoty w procesie interpretacji, moze otworzyc¢ nowy rozdzial w dazeniu
do zjednoczenia chrzescijaristwa.
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SUMMARY

The principle of sola Scriptura is one of the four rules of the Reformation
movement. Its meaning, however, is not precisely determined. Protestants consider
the Bible the only source of Revelation. This is not only a source of knowledge but
also source of faith. Contemporary hermeneutics was initiated by Protestant philoso-
phers and theologians. But nowadays it has been accepted and is also being develo-
ped by the Catholic theologian. The greatest novelty introduced by the Reformation
is not a methodological modification at the noematic level but a difference in the per-
ception of oneself as an interpreting person. The Reformation gave the individual the
courage to undermine the rules accepted by the community. The personal activity
on the community was put to the fore, and the community's action on the individual
was limited to the necessary minimum. It seems that the slogan sola Scriptura is
just an invitation to individualism in interpretation. The principle that puts the Bible
directly in the center of community life requires interpretation as every word. It
seems that a common agreement on the understanding of this principle by Catholics
and Protestants, in which the role of the community in the process of interpretation
would be recognized, could open a new chapter in the pursuit of the reunification
of Christianity.
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