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WPROWADZENIE

Sobdr Watykariski 11 byt wydarzeniem przetlomowym. Interpretowanie go
w kluczu nieciaglosci jest bez watpienia nietrafne, rozmija sie z tradycja myslenia
o Kosciele proponowana przez wieki. Trudno jednak nie dostrzec gtebokiego zwro-
tu w mysleniu w wielu dziedzinach, ktéry nadat radykalnie nowy ton niejednemu
obszarowi koscielnego zycia wiara. Wprawdzie wielokrotnie podkreslano, ze zwrot
mial charakter pastoralny a nie doktrynalny - zgodnie z logika hermeneutyki cia-
glosci, nie wolno jednak zapominac o tym, ze chrzescijariska doktryna i chrzescijani-
ska praktyka zycia sq - i maja by¢ - dwoma stronami jednej rzeczywistosci.

Doswiadczenie soborowego przelomu wiaze si¢ w duzej mierze z prostym
faktem, ze poprzedni sobdr - jesli wzia¢ w nawias niedoprowadzony do korica So-
bér Watykariski I —przedstawil szeroki i wielowymiarowy program dla Kosciota
az cztery wieki wczesniej, zaledwie u zarania kryzysu wywolanego przez rozbicie
jednosci chrzescijaristwa na Zachodzie i u poczatkéw ery nowozytnej. Od czaséw
Trydentu sporo sie w Swiecie wydarzylo, a wspélnota Kosciola katolickiego nie
miata okazji obja¢ mysla zachodzacych zmian odwaznie i z rozmachem. Przelom



soborowy dyskontuje wiec - by tak powiedzie¢ - kilka wiekéw poszukiwan inte-
lektualnych katolikéw, ktérzy nie mieli okazji podja¢ wspdlnej pracy na soborowa
skale. Jesli jednak mamy byc sprawiedliwi, musimy takze pamietac, ze czas Soboru
Watykanskiego IT - XX w. — obfitowal w wielkie talenty teologicznego myslenia. Czy
nie nalezy uznac, ze byl jednym z tych kilku wyjatkowych okreséw - podobnie jak
IV-V czy XIII w. - ktére mozna klasyfikowac jako ,zloty wiek” teologii?

Jakkolwiek bylo - pozostawmy tego typu sad historykom teologii, ktérzy
beda miec¢ wigcej dystansu do XX w. niz nasze pokolenie — Sobdr byt katalizato-
rem teologicznego dojrzewania, prowadzacym do czesciowego zakwestionowania
modelu uprawiania teologii wypromowanego przez Sobér Trydencki i otwarcia
perspektywy dla nowych pomysléw. Sobér nie stworzyl jakiegos jednego nowego
modelu, ktéry miatby odtad panowac powszechnie. Raczej sformutowat wiele wa-
runkéw - m.in. kluczowa rola Biblii, powré6t do Ojcéw Kosciota - ktére stanowity
wazny impuls do poszukiwania nowych drég. W ten sposéb doprowadzit teologie
i teologéw na rozdroze.

Oczywiscie, nie mam zamiaru probowac opisywac w tym artykule wszyst-
kich miejsc teologicznej refleksji, w ktérych Kosciét po Soborze Watykanskim II
znalaz! sie na rozdrozu. To temat godny wielkiej konferencji. Chciatbym wytacznie
zarysowac jeden spér. Wydaje mi sie on centralny, choc¢ w polskiej teologii jest mato
obecny i, moim zdaniem, z pewnoscia za malo stematyzowany. Chodzic¢ bedzie o kon-
cepcje Boga. Moja strategia — by jak najzwiezlej przedstawic tres¢ sporu - bedzie
odwolanie si¢ do dwéch emblematycznych ksigzek - projektéw teologicznych - ktére
powstaly stosunkowo szybko po Soborze Watykariskim II. Autor pierwszego z nich
jest swietnie w Polsce znany, o autorze drugiego pewnie malo kto styszat. Oczywiscie,
te dwa projekty odnowy teologii nie wyczerpuja calej gamy rozmaitych propozycji,
ktére powstaly w ciagu ostatnich dziesiatkéw lat. Wydaje mi sig jednak, Zze pozwalaja
naszkicowac wyraziscie dwa rozbiezne kierunki, w ktére wpisywac lub miedzy ktdry-
mi sytuowac sie bedzie wiekszos¢ teologicznych propozycji ostatnich dziesiatkow lat.

PoGoDZzIC TEOLOGIE Z NOWOZYTNOSCIA (HANS KUNG)

Pierwszy projekt, o ktérym bedzie mowa, zostal z rozmachem zarysowany
w ksiazce Menschwerdung Gottes (Wcielenie Boga) Hansa Kiinga (Kiing, 1970a). Au-
tor, szwajcarski ksiadz, ktéry zdobyt stawe jako ekspert Soboru, w trakcie i pdzniej
popularyzujacy zdobycze Vaticanum II z wielkim powodzeniem w USA, opubliko-
wal w 1970 r. swoja prace habilitacyjna, ktéra byla dos¢ zmudna analiza filozofii
Hegla jako podstawy do nowej edycji chrzescijariskiego dogmatu. Z czasem, w du-

zej mierze ze wzgledu na krytyke nieomylnosci papieskiej w ksiazce Nieomylny?,



opublikowanej w tym samym roku (Kiing, 1970b), Hans Kiing stanie sie jednym z naj-
bardziej znanych dysydentéw katolickiej teologii, pozbawionym misji kanonicznej
w 1979 1. i regularnie krytykujacym nauczanie Jana Pawtla II. Papiez Benedykt XVI,
kolega z czaséw Soboru i pracy na Uniwersytecie w Tybindze, spotka sie z szwaj-
carskim teologiem po wielu latach 24 wrzesnia 2005 r. w Castel Gandolfo. Po tym
spotkaniu nie bedzie jednak mowy o jakiejkolwiek rehabilitacji czy uznaniu przez
Kiinga na nowo doktryny Kosciota.

Na czym polegala propozycja Hansa Kiinga? Jesli sprobowac oddac ja jedna
fraza, to chodzilo o zreinterpretowanie chrzescijanskiej doktryny w swietle filozo-
ficznej propozycji Hegla. Wybdr padl na Hegla z rozmaitych powodéw. Kiing jest
przekonany, ze Hegel doprowadzil europejska filozofi¢ do spelnienia, co przejawia
sie w jej szerokim oddziatywaniu - zaréwno lewica, jak i prawica (nie zapominajmy,
ze heglizm to nie tylko marksizm, ale takze caly nurt chrzescijariskiej teologii), za-
réowno jego zwolennicy, jak i krytycy czy nawet wrogowie, maja w Heglu swéj punkt
odniesienia. Trudno w zwiazku z tym znaleZ¢ w nowozytnosci postac réwnie wply-
wowa (Kiing, 1970a, s. 34-36). Co jednak jeszcze istotniejsze, filozoficzna propozycja
Hegla przynosi ze soba szanse na pokdj miedzy chrzescijaristwem a nowozytnoscia
- od kilku wiekéw trwa miedzy nimi konflikt, wyostrzony przez oswiecenie - a ber-
liniski medrzec, jak nazywac go beda pézniejsze pokolenia uczniéw, wskazuje droge,
jak mozna by¢ w pelni czlowiekiem nowozytnosci i w pelni chrzescijaninem (tamze,
s. 289)%. Ta droga mozliwa jest zreszta dzieki metafizycznemu pomystowi Hegla, kté-
ry jest pomystem trynitarnym. Nie zapominajmy, Ze to opis zycia absolutnego ducha,
ktéry w procesie samor6znicowania i samoutozsamiania dochodzi w dziejach swia-
ta do swiadomosci siebie, opis, ktérego nie mozna w pelni zrozumiec, zapominajac
o dwéch pochodzeniach w Bogu, daje Heglowi podstawowy koncept do analizy calej
rzeczywistosci (tamze, s. 250, 264, 269-270, 275-277, 288-289, 343-344). Stworzony
przez jego uczniéw poézniej schemat ,teza — antyteza — synteza”, majacy popularnie
oddac istote pomystu Berliniczyka, ujawnia gleboko teologiczna - trynitarna - geneze
metafizyki Hegla. Jesli wziac to wszystko pod uwage, trzeba uznac, ze nic podobnego
- refleksja o podobnym potencjale do wykorzystania dla teologii — nie przydarzyto
sie chrzescijaiistwu w nowozytnosci (tamze, s. 345). I byloby niemalze szaleristwem
nie skorzystac¢ z okazji na doktrynalny - by tak powiedzie¢ - upgrade, ktéry moze
usytuowac chrzescijaristwo na nowo w centrum wspétczesnej kultury.

1 Heglowskie pojednanie jest oczywiscie szersze, jest pojednaniem obejmujacym wszystko, pojednaniem miedzy
stoicyzmem i sceptycyzmem, wiara i o§wieceniem, racjonalizmem i romantyzmem, panem i niewolnikiem, idea

i uczuciem, ochota i koniecznoscia, prawda serca i rzeczywistosci, cnota i biegiem swiata, tym, co na zewnatrz i tym,
co wewnatrz, podmiotem i przedmiotem, bytem i mysla (tamze, s. 259).



Oczywiscie, pomyst siegniecia po filozofie Hegla jako podstawe chrzescijan-
skiej teologii nie byl niczym nowym, miat juz za soba dluga krytyczna dyskusije.
Teologia protestancka byta gleboko naznaczona heglizmem i reakcja wobec niego,
a magisterium Kosciota katolickiego juz w XIX w. zwrécito uwage na wiele proble-
moéw z nim zwigzanych - gtéwnie na racjonalizm tej propozycji, ale takze na niebez-
pieczenistwo pan- czy tez raczej panen-teizmu i na brak wolnosci proceséw dokonu-
jacych sie w historii realizujacej samordznicowanie i samoutozsamianie absolutnego
ducha (Glowa, Bieda, red., 1988, s. 13-14). Sam Kiing widzi zreszta ograniczenia
swego autora - nie jest w koricu trudno wysmiac¢ przekonanie Berliriczyka jakoby
jego filozofia miala byc¢ ostatecznym zwiericzeniem dziejéw ducha - rodzajem osta-
tecznej syntezy miedzy oswieceniem i chrzescijanistwem, wychodzacym ponad jed-
no i drugie w mysl rytmu ,teza — antyteza — synteza”, czy tez zadziwic sie nad ,odwa-
ga” pomystu jakoby najdoskonalsza spoleczna realizacja zycia ducha dokonywata sie
w pruskim paristwie (Kiing, 1970a, s. 284; por. s. 508-509; 513-515)*. Mimo to jednak
Kiing uwaza, ze nie ma powrotu przed Hegla (tamze, s. 297) i stawia z przekonaniem
teze o mozliwosci oczyszczenia propozycji Hegla z wszelkich przeciwnych wobec
istoty chrzescijanskiej teologii tresci. Jednak co ciekawe, wraz z nig oznajmia - do-
chodze tu do powodu, dla ktérego siegam po jego ksiazke - ze propozycja Hegla jest
nie do pogodzenia z rozstrzygnieciami doktrynalnymi pierwszego tysiaclecia w for-
mie, ktéra znamy, w zwiazku z tym nalezy dokonac ich rewizji (tamze, s. 265, 539).
Ta rewizja jednak jest jedynie préba dotarcia do rzeczywistego znaczenia dogmatéw
pierwszego tysiaclecia. Mielibysmy je dzisiaj przekroczyé - przeformutowac - po
to, by odkryc - pod postacia skostniatej skorupy formut - ich zyciodajna tresé, jak
gdyby obroni¢ dogmaty pierwszego tysiaclecia whrew nim samym, poddac rytmowi
Lteza — antyteza - synteza” w poszukiwaniu pelni ich sensu. Watki zwiazane z nie-
zmiennoscia boskiej istoty czy tez cierpieniem Boga beda przy tym uprzywilejowa-
nymi tematami, ktére pozwalaja ilustrowad, w jaki sposéb wspélczesny teolog, ktéry
nie chce by¢ jedna noga w starozytnosci, a druga w nowozytnosci, ale chce obie
nogi postawi¢ w nowozytnosci (tamze, s. 346), miatby dokonywac rewizji dogmatéw
przyjetych w Nicei i przede wszystkim w Chalcedonie (tamze, s. 510).

2 H. Kiing przedstawia tez szerszy opis krytyki Hegla przedstawianej przez teologow: postugiwanie si¢ nowymi, filozoficznymi
terminami; spekulatywna reinterpretacja wyrazen ,,Syn”, ,,Ojciec”, ,,rodzenie”, itd.; za mate odroznienie aktu rodzenia

i stworzenia, Logosu i $wiata; utozsamienie grzechu z Absolutem; nauka o pojednaniu cztowieka jako samopojednaniu z soba
Boga; zniesienie indywidualnego Chrystusa przez ogdlnego Chrystusa ludzkos$ci; stawanie si¢ Boga; konieczny rozwdj; Bog

i $wiat panenteistycznie interpretowani.



OcALIC 0JcoSTWO BOGA (MARIEJOSEPH LE GUILLOU)

Drugi projekt, o ktérym chcialbym wspomnieé, zostal naszkicowany zaled-
wie kilka lat p6zniej w ksiazce Le mystére du Pere (Tajemnica Ojca) Marie-Josepha
Le Guillou (1973). Ojciec Le Guillou byl francuskim dominikaninem, ktéry przez
wiele lat angazowal si¢ w prace ekumeniczna u boku Yves’a Congara, uczestniczyl
jako ekspert w czesci prac Soboru Watykariskiego I1, a w latach 70. XX w. byt wykta-
dowca w Instytucie Katolickim w Paryzu. Ksigzka o. Le Guillou noszgca znamienny
podtytul: Wiara apostotow, dzisiejsze gnozy byla préba zareagowania na zmiane
kierunku w wykladzie teologii w samym Instytucie Katolickim i, co za tym idzie,
oczywiscie takze w calym Kosciele. Czasy bezposrednio po Soborze byly okresem
eksperymentowania zaréwno na poziomie mysli, jak i praktyki zycia koscielnego
na nowa, nieznana wczesniej w XX w. skale. W naszej czesci swiata nie zawsze
zdajemy sobie z tego sprawe (zob. Garrigues, 2007). Rama ideowa w podejmowaniu
eksperymentéw byl bardzo czesto heglizm, oczywiscie, nie tyle w jego czysto filo-
zoficznym i akademickim wydaniu, ile w popularnych, takze teologicznych emana-
cjach. Projekt Hansa Kiinga jest tego typu emanacji doskonatym przyktadem?.

Co byto istota propozycji o. Le Guillou? Francuski dominikanin chce poszu-
kac teologicznej normy, ktéra powinna prowadzi¢ wszelka nasza refleksje, i pomdc
nam, dzieki niej, odnalez¢ droge w gaszczu rozmaitych nowozytnych propozycji.
Innymi stowy, Le Guillou chce odwazy¢ sie, siegajac po teologie, czy moze raczej
jeszcze glebiej, jej podstawowy punkt wyjscia — wyznanie wiary, osadzic filozofie.
Pomyst byt - jak na éwczesny moment - bardzo odwazny i politycznie niepopraw-
ny. Ojciec Le Guillou, mimo ze wychowat kilku bardzo wybitnych uczniéw, do kté-
rych nalezeli Guy Bedouelle, Jean-Miguel Garrigues czy Christoph Schonborn, po-
zostanie na marginesie zycia swojej dominikanskiej prowingji, a ostatnie lata zycia
spedzi w klasztorze siéstr benedyktynek.

Centralna teza, ktdra stara sie przedstawic francuski teolog, dotyczy, zgodnie
z tytulem, tajemnicy Ojca: podstawowym swiattem do odczytania wszelkich tajemnic
wiary i tworzenia wszelkich syntez powinien byc¢ dla nas plan Ojca osiagajacy swdj
szczyt w obdarowaniu nas adopcja synowska w Jezusie (Le Guillou, 1973, s. 54). Jego
istotq jest odkupienie ludzkiej wolnosci w misterium paschalnym - doprowadzenie
do zjednoczenia calej ludzkosci w Chrystusie jako Glowie, mamy stac si¢ przeciez
zgodnie z nauczaniem Ojcéw w Chrystusie Bogiem, upodabniajac si¢ do Syna Boze-
go dzieki milujacemu postuszenistwu (tamze, s. 68-72). Plan jest odwieczny: Baranek
zostal zlozony w ofierze przed zalozeniem swiata (por. 1P 1,19-20; Ap 13,8), a jego
artykulacja ma charakter teandryczny - bosko-ludzki (Le Guillou, 1973, s. 64-65).

3 Projekt przedstawiony przez o. Le Guillou byl sprowokowany przez programowy tekst C. Geffré (1971).



Z takim kluczem interpretacyjnym - paschalnym teandryzmem - autor
stara sig przeprowadzi¢ nas przez kolejne epoki teologicznej refleksji, nie wahajac
sie przy tym odwaznie obnazac niedostatki namystu poszczegdlnych epok. Dwa
wymiary przedstawionego opisu maja dla niego charakter szczegélnie istotny - od-
wieczno$¢ boskiego - paschalnego - planu i jego teandryczny - bosko-ludzki wy-
miar. Odwieczno$¢ pozwala scisle ze soba polaczyc tajemnice stworzenia i zbawie-
nia, ukazacd, ze tajemnica stworzenia jest od poczatku ukierunkowana na usynowie-
nie. Teandrycznosé z kolei ma zasadnicze znaczenie dla czystosci objawienia, kaze
przyjac, ze nie wolno nigdy oddzieli¢ Syna Przedwiecznego od cierpiacego Stugi,
innymi stowy, kaze pamietac, ze tylko przez przechodzacego przez Pasche Jezusa
mamy przystep do Syna Przedwiecznego, w ktérym mozemy odczytaé twarz Ojca.

Pierwszy teologiczny problem na wielka skale Le Guillou znajduje w dziele
Augustyna, czy moze raczej w szeroko rozumianej tradycji augustyniskiej. Bedzie
ona uciekatla przed kenoza Ojca w Jezusie Chrystusie, przez co usynowienie prze-
stanie by¢ punktem wyjscia, stanie sie niejako decyzja na trzecim miejscu naste-
pujaca po stworzeniu i upadku czlowieka w raju. Co przy tym istotne, decyzja ta
zacznie by¢ rozumiana jako arbitralna - nieodgadnione decyzje Wszechmocnego
zaczna przestaniac¢ ojcowska twarz Boga - i, co za tym idzie, ludzka wolnosc stra-
ci swoje miejsce hermeneutyczne w boskim projekcie usynowienia (jako milujace
posluszenistwo wobec Ojca). Za sprawa péznosredniowiecznego nominalizmu i za
sprawa reformatoréw - tendencja ta rozkwitnie w teologii na Zachodzie, deformu-
jac myslenie o ludzkiej i boskiej wolnosci (tamze, s. 74-77, 128, 133-134).

Kolejny wielki problem, tym razem zwiazany gtéwnie z teandryzmem, wi-
dzi Le Guillou w diugim procesie rozwoju subiektywizmu filozoficznego, ktéry za-
poczatkowany w filozofii Descartes’a, podjety przez Kanta, znajdzie swoje apogeum
w propozycji Hegla. Za sprawa subiektywizmu czlowiek traci zdolnos¢ do przyjecia
jakiejkolwiek prawdy o sobie pochodzacej z zewnatrz, poznawana rzeczywistosc¢
staje sie zredukowana do przedmiotu, ktéry ma zosta¢ wchloniety przez poszuku-
jacego pewnosci poznajacego - jedyny podmiot. Oczywiscie zamyka to z czasem
radykalnie mozliwosé dopuszczenia teandrycznego — bosko-ludzkiego sposobu my-
slenia o rzeczywistosci. Gdy zas wizja ta zostanie przetransponowana na Boga,
Bdg jako jedyny absolutny podmiot - absolutny Duch - sam bedzie musial rodzic¢
siebie w procesie, ktéry przynosi upragniona pewnosé. W swiecie, w ktérym reguly
zostaja ustanowione przez subiektywizm, nie ma miejsca na proste otrzymywanie
wiary. Nie ma tez miejsca dla Ojca. I czlowiek, i Bog staja si¢ czysta wola pewnosci
siebie samego bez fundamentu poza soba. Musi prowadzic to do kryzysu tozsamo-
Sci przezywanego przez czlowieka, ktéry nie ma juz hermeneutycznego miejsca,
by zrozumiec i zinterpretowac siebie, a pozostaje wydany na nieskoriczone - bo



nieokreslone - pragnienie. Twoérczos¢ Heideggera i Sartre’a pieczetuje ten kierunek
rozwoju zachodniej filozofii. Kolejnym krokiem moze by¢ juz tylko oczyszczanie
swiadomosci z intencjonalnosci, tryumf jezyka, ktéry ma odpersonalizowac pod-
miot i go de facto wyeliminowac (tamze, s. 152-159, 237-239).

Naszkicowany w taki sposéb kryzys, ktéry wspdlczesnie przezywamy, jest
zdaniem Le Gouillou kryzysem gnostyckim i domaga sie reakcji, ktora pojdzie dalej
niz propozycja Soboru Watykarskiego I1. Sobér bowiem ukazat problemy i odstonit
rzeczywista pustke istniejacych rozwiazan, ale nie potrafit w dostatecznym stopniu
zaradzi¢ wydobytym problemom. Propozycja reakcji podawana przez francuskiego
dominikanina jest artykutowana w trzech kluczowych dziedzinach: byt, sens, ojco-
stwo (tamze, s. 205-206).

Punktem wyjscia musi by¢ oczywiscie byt, to znaczy uznanie, ze obecnosc
bytu nie jest tworem naszej swiadomosci. Tylko w taki sposéb - zabezpieczany
dla nas wczesniej przez klasyczna metafizyke — mozemy wyjs¢ z impasu subiek-
tywizmu i otworzy¢ nasz horyzont na sens ofiarowany nam z zewnatrz (tamze,
s. 214-229). Sam jednak byt jako taki - wyjscie poza subiektywizm - nie wystar-
czy. Intencjonalnosc bytu sytuuje czlowieka w sytuacji wspdirodzenia prawdy bytu
w Swiecie. Odkrycie zas prawdy stanowi miejsce hermeneutyczne, ktére pozwala
dosiegnac sensu. Z perspektywy teologii takim wtasciwym miejscem hermeneutycz-
nym, centralna prawda, ktéra moze doprowadzi¢ nas do pelni sensu, jest oczywi-
scie Pascha Chrystusa. Jesli rozumiemy ja teandrycznie - czyli jako akt boski dopel-
niajacy sie przez ludzkie postuszenistwo Syna na krzyzu - pozwala nam ona wta-
Sciwie zinterpretowac wszelkie nasze dazenia i pragnienia - unikamy wyrazajacej
sie z wielka sita w swiecie nowozytnym woli dominacji, ,woli mocy”. Trzeba przy
tym podkreslic, ze filozofia czy teologia uprawiane bez teandrycznego oczyszcze-
nia od czaséw Kanta i Hegla, poszukujace wylacznie absolutnego, nieskoriczonego,
nieuwarunkowanego i - odpersonalizowanego! - fundamentu boskosci, beda sta-
waly sie uzasadnieniem mozliwosci zdominowania swiata przez czlowieka (tamze,
s. 231-259). Teandrycznie uporzadkowane poszukiwania sensu jest wiec kluczowe.
Tylko dzieki niemu mozemy odkry¢ ojcowska twarz Boga i, co za tym idzie, stac sie
zdolni do wiasciwego odszyfrowania relacji miedzyludzkich, w ktére jestesmy za-
nurzeni. Z natury czlowiek jest bowiem synem na obraz Syna - ogarniety miloscia
matki i zwrécony do ojca. Ale jest tez wezwany do tego, by rodzi¢ innych synéw.
I w tym udzielaniu zycia jego synostwo sie réznicuje: jest synem lub cérka. Dzieki
temu mozemy zrozumied, ze czlowiek nie jest refleksem wylacznie tajemnicy Syna,
ale takze zawiera w swoim do$wiadczaniu cos z tajemnicy Ojca i z tajemnicy Du-
cha, w ktérym Syn pozostaje: syn odzwierciedla tajemnice Ojca - Zrédla istnienia,
zasady i autorytetu, cérka tajemnice Milosci ogarniajacej - Ducha - zawsze zwré-



conej ku Ojcu. To przez ten zesp6t obrazow, jesli zostanie on przed nami wlasciwie
otwarty, uzyskujemy podstawowa pomoc, by zrozumiec relacje Boga do czlowieka.
Prowadzi nas on tez oczywiscie dalej, jesli idziemy za Swiattem objawienia, do wta-
Sciwego rozumienia roli Maryi, Kosciota i sakramentow (tamze, s. 261-272).

PODSUMOWANIE

Przedstawione przeze mnie rozdroze teologii posoborowej dotyczy podej-
scia do epoki nowozytnej i roli, ktéra w mysleniu o odnowie wspélczesnej teolo-
gii przyznamy filozofii Hegla. Z jednej strony, mamy peina entuzjazmu propozycje
wykorzystania pomystéw Berliniczyka, z drugiej zas, pelne pasji ostrzezenie przed
niebezpieczenstwami, ktére one w sobie dla teologii niosa. Z jednej strony styszy-
my wezwanie do rewizji koscielnego nauczania - z intencja klarowniejszego wydo-
bycia istoty propozycji pierwszego tysiaclecia, z drugiej strony znajdujemy prébe
osadzenia nowozytnej filozofii za pomoca teologicznych rozstrzygnie¢ wypraco-
wanych w czasie pierwszego millenium. Czy heglizm jest niezwykla szansg, ktéra
przydarza sie chrzescijaristwu w nowozytnosci, czy tez niebezpieczna gnoza?

Mogloby sie wydawacd, ze chodzi o spér, ktdry stracit juz swoja aktualnosé
i nalezy wylacznie do historii. Obie przywotane ksiazki powstaly przeciez niemalze
pot wieku temu.

Czy jednak rzeczywiscie tak jest? Hans Kiing na koricu prezentowanej tu
ksiazki umiescil dodatek, w ktérym stara sie pokazac, ze nie jest sam, ze wspol-
czesna mu teologia rozwija si¢ prowadzona przez intuicje i pojecia poddane przez
Hegla (Kiing, 19704, s. 647-670). Na jego liscie znajdujemy nazwiska Karla Bartha,
Dietricha Bonhoeffera, Karla Rahnera, Hansa Ursa von Balthasara, Jiirgena Molt-
manna, Eberharda Jiingela - nazwiska, bez ktérych nie istnieje wspélczesna teo-
logia. Oczywiscie, trudno przypisac¢ im wszystkim ten sam entuzjazm dla heglow-
skich schematéw myslowych, zaden jednak z nich nie jest od nich wolny. Przedsta-
wiona liste fatwo byloby zreszta uzupetnic o kolejnych autoréw, na przyktad dwéch
waznych dzis hierarchéw Kosciota katolickiego — Waltera Kaspera i Brunona Forte.
Obaj otwarcie deklaruja wole uprawiania teologii opartej na modelu myslowym
wzigtym od Hegla (Kasper, 1983; Forte, 2005).

Niech to bedzie dowodem na to, ze przedstawione rozdroze — wybér kie-
runku, w ktérym nalezy dalej iS¢ - nie jest problemem, od ktérego uda sig uciec
obecnemu pokoleniu. Nie warto zreszta uciekac. Rozdroza bywaly zwykle w dzie-
jach Kosciota czasem najwiekszego intelektualnego i duchowego wzrostu. Miast
uciekad, postarajmy sie - jak najodwazniej i najuczciwiej - przez nie przejsc.
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SUMMARY

The paper presents two different post-conciliar projects of theology presen-
ted by Hans Kiing (Menschwerdung Gottes) and by Marie-Joseph Le Guillou (Le
mystere du Pere). According to the first one, we need to develop theology on the ba-
sis of the Hegelian synthesis that presents an opportunity to reconcile Christianity
with modernity. Such a development leads to a transgression of the teaching of the
Ecumenical Councils of the first millennium with the hope of putting into practice
their deep intentions. According to the second one, we should find the courage
to judge contemporary philosophy in the light of theological principles established
during the first millennium (regula fidei). The divine eternal plan of salvation sho-
uld become the decisive perspective to develop sound theology and to correct its
various errors. Although both proposals have been presented ca. 50 years ago, the
choice between them seems still of crucial importance.
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