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,Globalopolis” - swiat przedstawiany i funkcjonujacy jako globalna wioska

- stwarza poczucie bycia obywatelem swiata (Borkowski, 2003, s. 8-9). Tak samo
funkcjonujace na calym swiecie systemy infrastruktury, procedury postepowania,
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metody funkcjonowania w kosmopolitycznej, zuniformizowanej przestrzeni - po-
zbawionej specyfiki jak wszedzie do siebie podobne hale wielkich lotnisk - stwarza-
ja poczucie bezpieczenistwa i swojskosci. W przestrzeni znanej, fatwej do opanowa-
nia, ,oswojonej”, czlowiek czuje si¢ pewnie. Czy jednak ta pozorna ,swojskos¢” to
tylko odczucia pozytywne?

Swiat wspélczesny staje sie [...] coraz bardziej jednym miejscem
i coraz bardziej wspdlna ekumena, ale zamieszkujacy go ludzie doswiad-
czaja malo jednak komfortowego poczucia odkotwiczenia i dryfowania
po otwartym morzu, gdzie réwno daleko jest do dna, czyli korzeni, jak
i do brzegu, czyli nowych mozliwosci (Burszta, Kuligowski, 2000, s. 45;
Habermas, 1993, s. 26).



Rodzi sie wiec poczucie wykorzenienia i utraty tozsamosci czy pozbawie-
nia fundamentu koniecznego do zdefiniowania siebie, zwlaszcza w aspekcie tele-
ologicznosci zycia. Dlatego moze paradoksalnie - w epoce homogenizacji kultury,
programowania popkulturowego uniformizmu, unifikacji konsumpcjonistycznych
pragnien, sterowanej socjotechnicznymi narzedziami mediéw - pojawia si¢ potrze-
ba oryginalnosci, niepowtarzalnosci, odrebnosci. Czy nie w tym nalezy upatrywac
mody na regionalizm, jezyki, kulture wspélnot lokalnych, podejmowane dziatania
na rzecz ochrony czy ratowania specyficznosci i wyjatkowosci ,matych ojczyzn”?

Zwlaszcza zachodzace intensywnie procesy migracyjne i emigracyjne —
cho¢ podejmowane w imie realizowania najrézniejszych aspiracji czy ambicji -
ostatecznie rodza tesknote za najbardziej znanym, bliskim, pierwotnym - kraina
lat dziecinnych, wzrostu i dojrzewania. Stanowi ona bowiem zawsze punkt wyjscia
do samozrozumienia i sposobu odniesienia si¢ do rzeczywistosci. Trafnie ujmuje to
jeden z pionieréw teologii ,malej ojczyny” - pelpliniski teolog, ks. Franciszek Man-
they: ,Juz ten sam fakt, ze czlowiek sklada sie z duszy i ciala, z ziemi i elementu
duchowego w fundamencie jego istoty, zmusza go uwzgledni¢ w swiadomosci sie-
bie swoja »mala ojczyzne« (Heimatland) i swe pochodzenie” (Manthey, 1964, s. 9;
Skorowski, 1999/2000, s. 82). Istotnosc ,malej ojczyzny” w dookreslaniu przez czlo-
wieka swej tozsamosci jak i teleologicznosci egzystencji, kaze podjac systematyczne
badania nad tym problemem. Analiza pogladéw ks. Mantheya w tym temacie - po-
dejmowana w aspekcie dogmatyczno-prakseologicznym, a obejmujaca odniesienia
filozoficzne, biblijne i kulturowo-spoleczne - pozwala uchwycic specyfike teologicz-
ny tej problematyki, istotna do budowania integralnej antropologii teologicznej.

+,MALA OJCZYZNA” - KWESTIE TERMINOLOGICZNE

Czym jest ,mata ojczyzna”? Termin ten jest zasadniczo dla wszystkich spon-
tanicznie zrozumialy. Odnosi sie w sposéb oczywisty do tego, co kazdemu najbliz-
sze: pierwsze wspomnienia, idylliczna kraina lat dziecinnych, ulegajaca idealizacji
we wspomnieniach wraz z uptywem czasu. Okreslenie to ma mnéstwo pojec bli-
skoznacznych. Najczesciej wystepujace to: ,dom”, ,ziemia”, ,Srodowisko lokalne”,
,0jcowizna”, na Kaszubach: ,tatczézna”, ,strony rodzinne”, ,ojczyzna prywatna”,
,0jczyzna lokalna” lub ,o0jczyzna regionalna” (Skorowski, 2013, s. 13; Szymariska,
2017, s. 49-50).

Znaczenie tego terminu przedstawia réwniez ks. Franciszek Manthey. Czy-
niac to w jezyku niemieckim, pokazuje semantyczne uwarunkowania terminolo-
giczne, ktére musza by¢ uwzglednione w celu wtasciwego pojecia ,matej ojczyzny”
- Heimatu. W jezyku niemieckim bowiem wystepuja dwa terminy odnoszace sie



do stowa ,o0jczyna”. Wspomniany Heimat - miejsce urodzenia, gniazdo rodzinne,
przestrzen pierwotnego zakorzenienia i tozsamosci i Vaterland - jako kraj, pan-
stwowosé, kraj ojcéw, ojczyzna, z ktéra identyfikuje sie czlowiek jako lojalny oby-
watel, odpowiedzialny i pracujacy na rzecz dobra wspélnego jej czlonek. W tym
kontekscie innego znaczenia nabieraja przywiazanie, wyrazane przez Niemcow do
krainy lat dzieciristwa, obecnie znajdujacej sie w granicach paristwa polskiego. To
nie rewizjonizm, tylko szczegélne, dwojakie rozumienie ojczyzny jest impulsem do
odwiedzania ,starych smieci” na Slasku, Kaszubach czy Mazurach. W tym duchu
nalezy tez odczytywac podobna do polskiej niemiecka literature inspirowana te-
matyka Heimatu, ktdrej reprezentatywnymi nazwiskami moga byc¢ Giinter Grass,
Siegfried Lenz czy Marion Dénhoff.

Gdzies posrodku - miedzy Swiatem polskim i niemieckim - trzeba umiejsco-
wié interesujacego nas tu szczegélnie ks. Franciszka Mantheya. Nie sposéb zakwa-
lifikowac go ani do polskiego, ani niemieckiego nurtu literatury o ,malej ojczyznie”.
Publikacje zwiazane z krajem lat dziecinnych powstaty zasadniczo po niemiecku.
Manthey po wielokro¢ podkreslat swoje niemieckie korzenie i identyfikacje z nie-
mieckoscia (Borzyszkowski, 1997, s. 9). Jednoczesnie jednak, ,bedac w Pelplinie,
w sercu jego malej ojczyzny, tkwit w zywiole polskim, gdzie niemczyzna nie byta
czyms$ obcym, ale dominowat jezyk i duch polski, w ktérego cieniu ukazywata sie
takze kaszubszczyzna” (Borzyszkowski, s. 10). Co wigcej, gdy 1958 r., ngkany przez
komunistyczne wladze i Urzad Bezpieczenistwa, decyduje si¢ na wyjazd z Polski do
Niemiec, czuje sie tam obco. Chociaz angazuje sie w zycie ,Adalbertus Werk” - sto-
warzyszenia bylych katolikéw gdanskich - nie mozna méwic tu o jakims zachwy-
cie niemieckoscia, lecz raczej jej kontestacja i krytyka, przy jednoczesnej apologii
polskosci i wysitkach na rzecz popularyzacji polskiej kultury i historii (Manthey,
1965, s. 297-318). W jakiejs mierze uprawniona wydaje si¢ identyfikacja opisu od-
niesienia sie¢ Kaszub6w do kultury niemieckiej po II wojnie swiatowej z poglada-
mi w tej kwestii samego Mantheya, ktéry pisze: ,Cmentarz w Piasnicy stal sie [...]
pomnikiem-symbolem odrzucenia tego wszystkiego, co mialo zwiazek z Niemcami
i niemczyzna, a wiadomo przeciez, ze zmarli stanowia potezniejsza site niz zyjacy”
(Manthey, 1997, s. 56).

Mozna wigc stwierdzié, ze ks. Manthey jest obywatelem dwdch swiatéw.
W tym wzgledzie podobny jest do swego nauczyciela i mentora: ks. Franciszka Sa-
wickiego - ktéry o sobie pisal: ,Moja mala ojczyna (Heimat) jest kraina pograni-
cza (Grenzgebiet), gdzie caly czas stykaly sie i krzyzowaly r6znorodne elementy
germariskie i stowiariskie” (Sawicki, 1927, s. 127; Babinski, 2014, s. 38-40; 2015,
s. 403-404). Taka jest specyfika ,kresow” — zawsze sa przestrzenia laczenia sie roz-
nych kultur, wzajemnej eksploracji i inspiracji (Baczkowski, 1957, s. 1). To determi-



nuje na pewno o specyfice postrzegania swiata, otwartosci, dystansie do skrajnosci,
afirmacji réznorodnosci. Jednoczesnie staje si¢ niejednokrotnie trudnoscia w jed-
noznacznym dookresleniu siebie i swojej tozsamosci, a nawet Zrédlem cierpienia
i poczucia wyobcowania: ,By¢ zakorzenionym w dwdéch kulturach to rzecz wielka,
gdyz czyni czlowieka szerokim i chroni od jednostronnosci. Zarazem jednak jest to
rzecz straszna, gdyz pozbawia czlowieka przyrodzonego gruntu pod nogami i du-
chowego powietrzna nad nim” (Manthey, 1957, s. 473).

Jak charakteryzuje Manthey pojecie Heimatu? Jest to dla niego termin wie-
loptaszczyznowy. Okresla go jako ,miejsce gdzie czlowiek sig urodzil i wzrastat”
- w szerokim znaczeniu, w historyczno-kulturowo-jezykowych uwarunkowaniach:
,miejsce obozowania” (Lagerplatz), ,miejsce schronienia” (Zufluchtsort), ,miasto
narodzenia/rodzinne” (Geburtsstadt), ,miejsce, w ktérym czlowiek czuje sie bez-
pieczny i ukryty” (fiihlt sich heimlich), miejsce dokad moze uciec, gdy nie bedzie
czutl sie bezpieczny (wenn es ihm un-heimlich wird) (Manthey, 1963, s. 13). Jesli cho-
dzi o zakres pojecia, to proponuje problematyke te rozwazy¢, uwzgledniajac cztery
zasadnicze plaszczyzny: obraz kraju rodzinnego (Landschaft), ludzie (Menschen),
duchowa przestrzen (geistiger Raum), szczegdlne doswiadczenie Boga (besonderes
Gotterleben) (Manthey, 1963, s. 13-14). Oprécz ujecia kulturowego proponuje jesz-
cze inne - rozumiane w przestrzeni teologiczne;.

»,MALA OJCZYNA” - UJECIE FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNE

Czlowiek to rzeczywistos¢ trudno, a przynajmniej niejednoznacznie defi-
niowalna, biorac pod uwage ogromna liczbe propozycji jego okreslania, z ktérych
zadna nie otrzymuje powszechnej akceptacji. Poczynajac od koncepcji czlowieka
jako mikrokosmosu Demokryta czy arystotelowskiego animal rationale, a skon-
czywszy na rozwiazaniach wspélczesnego personalizmu czy fenomenologii, pro-
blem pozostaje otwarty (Krapiec, 2001, s. 359-386; Maryniarczyk, 2003, s. 73-121;
Skarga, 2007, s. 26-39; Stepieni, 1997, s. 93-96). Ksiadz Franciszek Manthey wpisuje
sie w tradycje rozwiazan tomistycznych, jednak w kontekscie rozwazan nad czlo-
wiekiem, ktérego, jego zdaniem, w duzej mierze okreslaja warunki zycia, kontekst
kulturowy, tradycja - czyli to, co go konstytuuje jako byt determinowany przez na-
ture i kulture okreslonego miejsca na ziemi, tudziez przez pierwiastek nadprzyro-
dzony, jakim jest jego dusza - ujmuje czlowieka w sposéb specyficzny.

W celu wlasciwego zrozumienia czlowieka jako zloZonego z duszy i ciala,
konieczne jest bowiem uwzglednienie miejsca i czasu, w ktérym urzeczywistnia sie
jego ziemska egzystencja:



Czlowiek nie jest czystym duchem, ktory zostal zestany na ta ziemie
z wysokosci Niebios, a cialo i Zycie tu otrzymatl tylko jako wygnaniec i wie-
zieni. Nie jest tylko nagim zwierzeciem, ktére zyje tutaj, karmi sie, rozmnaza
w witalnym, bezrefleksyjnym rytmie, bez swiadomosci czy rozumienia tego,
kim jest. Jest istota zyjaca, ktéra na tej ziemi, z jej mocy bierze poczatek
i dlatego na ziemskim globie zamieszkata, jak dziecko na tonie swej matki.
Jest stworzeniem, swiadomym swego tutaj zamieszkiwania i wiezi przez
ziemie, sdl i powietrze go przenikajacej i wypelniajacej kazde uderzenie
serca ( Manthey, 1964, s. 9).

Interpretowanie fenomenu czlowieka oznacza wigc refleksje nie nad idea,
ale nad konkretna jednostka. By zas w pelni ja zrozumiec, konieczne jest uwzgled-
nienie jego ,tutaj” — specyfiki tego wszystkiego, co na jego unikalnosc, niepowta-
rzalnosc¢ sie sklada przez zaistnienie w konkretnym miejscu i czasie (Bartnik, 1996,
s. 51; G6zdZ, 2008, s. 7).

Nieodzowne jest uwzglednienie specyficznosci warunkéw zycia kazdej jed-
nostki, by ja zrozumiec. Wynika to nie tylko z realizacji postulatu mozliwie jak naj-
bardziej zobiektywizowanego jego poznania, ale i checi uwzglednienia w tej prze-
strzeni podpowiedzi, jaka podsuwa wiara. Czlowiek to struktura cielesno-duchowa,
,zadomowiona” w konkretnym miejscu na swiecie dzigki Bozej woli, z Bozego wy-
roku. Zakorzenienie w swiecie i relacja do Boga specyfikuja cztowieka i stanowia
o jego podwojnym ,zadomowieniu”. Najpierw w konkretnym, swoim miejscu na
ziemi, ktére stanowi przestrzen ciaglego ukierunkowania sie na Boga, odkrywania
Go i zdazania po Jego sladach. To stanowi punkt wyjscie do urzeczywistnienia sie
drugiego zadomowienia: ,Czlowiek [...] Zyje na ziemi i z ziemi, ale egzystuje jeszcze
bardziej z Boga i w Bogu” (Manthey, 1963, s. 46).

Bdg jest ojczyzna czlowieka, a droga ku Niemu wiedzie przez ojczyzne
ziemska - dokfadnie to, co okresla jego tu-bycie. Tak wiec jego pielgrzymowanie
przez czas, dokonujace si¢ w konkretnych uwarunkowaniach matej ojczyzny, jest
jego osobista historia zbawienia, historia uswiecenia (Heilsgeschichte), jego indy-
widualng droga odpowiadania Bogu inspirowana czytaniem Jego sladéw w swoim
prywatnym wszechswiecie. Skoro wszystko jest darem Bozym, to i szczeg6lne miej-
sce na ziemi - Heimat - nalezy uznac za Jego dar, i to dar zobowiazujacy: ,Male
ojczyzny pochodza od Boga” (tamze, s. 45). Bég daje cztowiekowi konkretne miejsce
na $wiecie, ktére z Jego woli ma stac si¢ dla niego miejscem uswigcenia i zdobywa-
nia doskonatosci. Co wiecej, B6g daje mala ojczyzne a jednoczesnie nia jest (tamze,
s. 45). Tym sposobem ,mala ojczyzna” to nie tylko kategoria spoleczno-
kulturowa, rozpatrywalna w okreslonych obszarach, konstytuujacych zycie ludzkie



(Majka, 1981, s. 241). Staje sie Ziemia Swieta, Ziemia Obiecana, do ktérej czlowiek
dazy, w ktérej zyje, gdzie realizuje sie jego osobista historia uswiecenia i zbawie-
nia. Jednoczesnie jest celem ludzkiego zycia - ktére z natury bedac teotroficznym
- wtedy znajduje swe spelnienie, gdy zjednoczy sie z Bogiem (Augustyn, 1978,
s. 276-277) - ,ojczyzna czlowieka”.

»Mala ojczyzna” to okreslone ,tu” i ,teraz” - czasoprzestrzen ukonkretnia-
nia wielkich idei w historii pojedynczego czlowieka. To miejsce i ten czas stanowia
wiec takZe obszar spotkania Boga z czlowiekiem, ich wspélnego dialogu, czytania
przez osobe ludzka Bozych znakéw i odpowiadania na nie w przestrzeni wiary.
W konkretnym kontekscie zycia dokonuje sie¢ bowiem ,ludzka percepcja i interpre-
tacja znaczenia religijnego znaku, niejako tresci mowy Bozej, skierowanej do czlo-
wieka w danej czasoprzestrzeni” (Bartnik, 2008, s. 14). Wlasciwe ich odczytanie jest
uzaleznione od kontekstu - nie sa one bowiem stale i niezmienne, lecz specyficzne
- uwarunkowane epoka, kultura, ludzka mentalnoscia, itp. (G6zdz, 2008, s. 8). Dla-
tego kategoria ,matej ojczyzny” jest tak istotna do wlasciwego rozumienia relacji
Bég - czlowiek, ktéra warunkuja miejsce i czas.

Czlowiek, przezywajac swoje zycie w konkretnych uwarunkowaniach miej-
sca, w ktérym sie narodzit i rozwija, doswiadcza realizujacych sie z woli Boga pro-
ces6w, ktére decyduja o jego tozsamosci i takozsamosci — jednoznaczne dookreslenie
siebie i afirmacji okreslonego systemu wartosci, kultowego kodu, wreszcie - deklara-
cji religijnej (Bartnik, 2000, s. 283). ,Maly wszechswiat prywatny” stanowi przestrzen
powstawania a potem konsekwentnego wzbogacania i poglebiania relacji miedzy
czlowiekiem a Bogiem. To zas wtedy jest mozliwe, gdy dokonuje si¢ w okreslonym
miejscu i czasie (Jazniewicz, 2013, s. 306). To miejsce i czas, ktéry jest egzemplifikacja
po wielokro¢ opisywanej w Biblii historii spotkania Boga z czlowiekiem.

BIBLIJNA GENEZA TEOLOGII ,MALEJ OJCZYZNY”

Ksiadz Franciszek Manthey sytuuje w ten sposéb fundament swej teologicz-
nej refleksji nad ,mata ojczyzna” w Pismie Swietym, szczegdlnie ukazujac jej zwiaz-
ki z problematyka kreatologiczng, antropologiczna oraz soteriologiczna. Istotnosc
,matlej ojczyzny” wynika - jego zdaniem - z realizacji przez Boga swego zamystu
stworczego wobec czlowieka. Odwolujac sie do pierwszych rozdzialéw Ksiggi Ro-
dzaju, stwierdza, ze Bég stworzyl czlowieka z zamiarem umieszczenia go w szcze-
g6lnym miejscu na swiecie — ogrodzie rajskim - i tym sposobem go ,udomowil”
(,Gott hat den Menschen auf der Erde beheimet”; Manthey, 1963, s. 19).

Czlowiek stworzony z prochu ziemi jest integralna jej czescia: ,Nalezy do
ziemi i ma, powstawszy z jej gliny, z powrotem do niej wrécic, kiedy jego doczesne



zycie zakonczy swéj bieg” (Manthey, 1963, s. 19; 1964, s. 19). W czlowieku, ktérego
zycie rozpoczyna sie¢ w konkretnym miejscu, obecne sa wszystkie uwarunkowa-
nia ziemi: pierwiastkéw i zwiazkéw chemicznych, warunkéw klimatycznych czy
geograficznych. Stanowi we wszystkim jej odbicie - jest swiatem w miniaturze:
»2Mikrokosmosem w Makrokosmosie” (Manthey, 1963, s. 19). Ludzka egzystencja
nie wyczerpuje sie jednak tylko w biologicznej manifestacji jej natury, wyrazalnej
w rodzeniu, rozwoju i umieraniu, opisywalnymi przez prawa biologii. B6g stwarza
czlowieka jako integralna czesc swiata, przypisana do niego z sposéb bardzo ukon-
kretniony. Czlowieka nie zostaje w swiat wrzucony, umieszczony w nim przypad-
kowo. Zostaje dla niego przygotowane szczegélne miejsce na ziemi, jakim jest ogréd
rajski. Czlowiek ma zamieszkiwac i czynigc sobie ziemie poddana, realizowaé w ten
sposéb wole Boga jako uczestnik creatio continua (tamze, s. 19). Stanowi to ukaza-
nie porzadku stwérczego, w ktérym czlowiek odkrywa swojg godnos¢ i zwiazana
z nia odpowiedzialnosc (G6zdz, 2008, s. 7). Miejsce dane przez Stwérce ksztattuje
czlowieka i decyduje o jego tozsamosci. W jej ksztaltowaniu gtéwna role odgrywaja:
natura, Swiat rodzimej kultury, relacje miedzyludzkie, przemyecia religijne i kontekst
kulturowy (Manthey, 1963, s. 13). Ten fundament antropologicznej tozsamosci decy-
duje o ukierunkowaniu sie na wartosci, a zwlaszcza Boga.

Wprawdzie czlowiek na skutek grzechu pierworodnego stracit raj, ale nie
swoja ziemska ojczyzne. Bég nie pozbawil go ,zadomowienia” na ziemi - odbiera
czlowiekowi szczesliwosé rajska, ale nie odmawia mu swojej mitosci, uwagi i za-
troskania o niego. Genezyjski obraz zaopatrzenia ludzi w skory zwierzat (Rdz 3,
21) jest wyrazem troski Boga o czlowieka, a jednoczesnie nalezy w tym widziec
ponownie wyrazone w ten sposéb zadanie powierzone cztowiekowi do czynienia
sobie ziemi poddanej - czlowiek otrzymuje mozliwosc¢ rozwoju i tworzenia cywi-
lizacji (Manthey, 1963, s. 20). B6g nie rezygnuje z czlowieka, nie odwraca si¢ od
niego, lecz wyznacza mu nowa przestrzeni dzialania. Czlowiek musi ponies¢ kon-
sekwencje swojej niewiernosci, ale nie zostaje mu odebrana misja powierzona mu
przez Boga w momencie stworzenia. Nie bedzie korzystac juz z rajskich owocéw.
Utrzymanie sig, zapewnienie sobie warunkow egzystencji, wreszcie praca okupio-
na bedzie wysitkiem: ,W pocie czota uprawiac bedzie ziemie, rodzi¢ bedzie ciernie
i osty” (por. Rdz 3, 18n.). Bég zawiera wigc z czlowiekiem nowe przymierze - nie
odstepuje od swego nakazu zapelniania ziemi i czynienia jej przez ludzi sobie pod-
dana. Dokonywac sie to ma z uwzglednianiem specyficznych warunkéw, w jakich
czlowiekowi przychodzi zyc, a réznorodne sa przeciez krainy, z ktérych sklada sie
Swiat. Bogactwo swiata niesie w sobie wiele mozliwosci urzeczywistniania przez
czlowieka Bozych wskazan. Czytanie przez czlowieka swojej misji oznacza rézno-
rodna jej realizacje. I to réwniez zawarte jest w Bozym planie. Stwérca nie chce



czlowieka jednorodnego, zunifikowanego w swym funkcjonowaniu. Ma przejawiac
swoja indywidualnosé, specyficznosé i wyjatkowosé. Réznorodnosé ,matych oj-
czyzn” we wszystkich ich uwarunkowaniach ma by¢ z Bozej woli jeszcze jednym
w tym wzgledzie uwarunkowaniem. Konkretny czlowiek zostal powotany do zycia
w konkretnych uwarunkowaniach swej ,malej ojczyzny”. Dlatego Stwdrca oczekuje
manifestowania przez niego - przez bycie w réznorodnym w swej urodzie swiecie
- calego bogactwa ludzkiej natury: duchowej, cielesnej czy kulturowej w tylu wy-
miarach, ile jest ludzkich ,matych ojczyzn” (Heimatlindern): ,Kazde plemie, kazdy
czlowiek ma szczegélne znamie swej ojczyzny (Landfleck), swoja szczegdlna mata
ojczyzne, gdzie bedzie sie ksztattowal w specyficzny sposéb i dla siebie specyficznie
rozwijal w sobie odbicie Bozej pelni i potegi” (Manthey, 1963, s. 21).

Szczegblnym uwyraznieniem tego zamystu Boga jest historia Izraela. Wsréd
wielu rodzin, ludéw czy narodéw Bég wybiera w biegu dziejow szczegdlne spolecz-
nosci, dla ktérego szuka szczegdlnego miejsca na ziemi - miejsca blogostawionego,
ktére w szczegdlnym znaczeniu ma byé jego ,mata ojczyna”. W Pismie Swietym taka
spotecznoscia jest naréd wybrany a Ziemia Swieta jego dziedzictwem i przeznacze-
niem (tamze, s. 22). W jej uwarunkowaniach realizuje sie ,Boza pedagogia” wobec
czlowieka, najpelniej wyrazajaca sie w odkrywaniu zyciowego powolania i wartosci
(Lewandowski, 2004, s. 210). Tu dokonuje sie spotkanie czlowieka z Bogiem i identy-
fikacja Go jako najwazniejszego celu, jaki jest do osiagnigcia w ludzkim zyciu.

BOG 0jCzYZNA CZLOWIEKA

Urzeczywistnieniem planu BozZego wobec czlowieka, ludu czy plemienia
jest obdarowanie ,mala ojczyna”, uwzgledniajaca jego potrzeby i bedaca blogosta-
wionym miejscem jego wzrostu, rozwoju, odpowiadania na natchnienia Stwércy
przez realizacje Jego woli i wskazan. W zamysle Boga czlowiek ma do odegrania
w swiecie szczegdlna role, ktéry jest przestrzenia czytania Bozych znakéw (Jan-
kowski, 1970, s. 7-18. Lewandowski, 2007, s. 122-132). Jednoczesnie jednak Pismo
Swigte stwierdza, ze ziemia i jej przestrzenie, pojawiajace sie w najrézniejszych jej
czesciach uwarunkowania, choc zdaja si¢ niejednokrotnie wypelnieniem marzen,
a na pewno miejscem realizacji zyciowych aspiracji i to w bardzo réznych ich wy-
miarach, nie sa w pelni mata ojczyna cztowieka. Co wiecej - by¢ nie moga.

Kiedy Ksiega Rodzaju opisuje dzielo stworzenia czlowieka ,z prochu zie-
mi”, zwraca uwage na jego zwiazanie z ziemia, z konkretnym miejscem, w ktérym
czlowiek sie rodzi i ktére staje sie dla niego przestrzenia wzrostu i rozwoju. To
zakorzenienie czy zadomowienie nie wyczerpuje jednak w petni ludzkiego ukierun-
kowania na mala ojczyzne (Manthey, 1963, s. 46). Czlowiek bowiem jest nie tylko



,Zz ziemi”. Jego status ontyczny to nie tylko fakt jego zwiazania z rzeczywistoscia
Swiata materialnego. Determinuje go on i ksztaltuje, ma przemozny wplyw na jego
zycie. Czlowiek to jednak ktos wiecej, gdyz jest w szczegdlnej relacji bliskosci z Bo-
giem. To Stwdérca nadal mu wyjatkowy status, wlewajac w niego tchnienie zycia
i ducha. Dlatego czlowiek jest istota oikotroficzng w podwdéjnym znaczeniu. Caly
czas odczuwa wiez i tesknote za swoja ,mala ojczyzna”, ale jego tesknota kieruje sie
nieskoriczenie gtebiej ku Bogu: ,,Czlowiek jest bowiem podwoéjnie zadomowiony (be-
heimet): Zyje na i ziemi, ale egzystuje jeszcze bardziej z i w Bogu” (Manthey, 1963,
s. 46). Dlatego wszystko, co oferuje czlowiekowi ziemska ojczyzna - jego maly, pry-
watny wszechswiat - jest znakiem, sladem, zapowiedzia ojczyny w niebie, przeby-
wania w domu Ojca. Czlowiek przezywajac swe zycie w ,malej ojczyznie”, coraz in-
tensywniej chce by¢ u Boga. Czlowiek chce zy¢ w tacznosci z Bogiem (tamze, s. 46).

To sprawia, ze nie jest ze swego miejsca na Swiecie w pelni zadowolony.
Jest bowiem swiadomy swej wyjatkowosci, z ktérym ki6ci nieustanne przezywane
poczucie przemijania, ograniczonosci i niespetnienia. Dlatego Pismo Swiety z ziem-
skiej ojczyZnie widzi zapowiedZ i obraz niebieskiej, prawdziwej ojczyny:

Wszystko, co w ziemskiej, doczesnej ojczyznie czyni go szcze-
sliwym, jest zapowiedzia wiecznej rozkoszy, i wszystko, co poczucie nie-
bianskiego bezpieczeristwa i spokoju daje, jest zapowiedzia, przeczuciem
nieutracalnego i pelnego szczescia, jakie plynie ze zjednoczenia z Bogiem
- ojczyzna czlowieka (Heimat in Gott) (tamze, s. 47).

Wiez, jaka taczy czlowieka z jego ,mala ojczyna”, milosc, jaka wzgledem niej
odczuwa, jest praobrazem ludzkiej mitosci do Boga. Jest ikona i sakramentem tesk-
noty za Bogiem Utrata ,malej ojczyzny”, poczucie wykorzenienia, ,bycie tutaczem
i zbiegiem” (por. Rdz 4, 14) obrazuje w ludzkim zyciu utrate Boga. Powr6t do niej
(ewentualnie odzyskanie) nalezy czytac jako analogie powrotu do Boga (Manthey,
1963, s. 47; Bartnik, 1996, s. 124). Istota ludzka w przestrzeni swiata realizuje swe
najbardziej podstawowe i niezbedne do zycia pragnienia. Jednak jej aspiracje i cele
nie wyczerpuja sie w doraznie postrzeganej przestrzeni swiata. Caly czas bowiem
transcenduje ona swiat przyrodzony, nieustannie odczuwajac gléd Boga. Potrzeba
bycia z Nim relacji jest tak samo oczywista dla ludzkiej egzystenciji, jak zaspokajanie
potrzeb determinowanych przez biologie czy fizjologie. Ksiadz Manthey przywotuje
tu, w celu zobrazowania tej prawdy, szczeg6lnie psalmy, ktére w poetycki sposéb
wyrazaja nieustanne pragnienie Boga, jakie towarzyszy czlowiekowi i determinuje
jego zycie: ,Jak tania pragnie wody ze strumieni, tak dusza moja pragnie Ciebie,
Boze!” (Ps 42, 2; por. Ps 42, 4; 52, 10; 125, 1). Co wiecej — to Bég jest tym, ktéry nie



tylko stanowi prawdziwy cel ludzkich dazen i pragnien, ale jako jedyny rozumie
czlowieka i jest w stanie zaspokoic¢ ludzkie pragnienia, stwarzajac przestrzen ich
realizacji (por Ps 28, 8). Jest nia wlasnie ,mala ojczyzna” (Manthey, 1963, s. 48).

Stanowi wiec ona szczegdlny Bozy dar dla czlowieka. Jest ,prezentem”
Boga i miejscem udzielania szczegdlnej Bozej taski (tamze, s. 51). Jednoczesnie jest
uwyraznieniem i antycypacja samego Boga. ,Mala ojczyzna” jest pierwszym, naj-
bardziej intensywnym odniesieniem si¢ czlowieka do swiata, przestrzenia rodzenia
sig, ksztaltowania sig i wzrostu jego milosci, kontynuujaca jego czlowieczeristwo
i tozsamosc. Bog jest ostateczna, zasadnicza, najwazniejsza ojczyzna czlowieka.
Wszystko, co czlowiek odkrywa i doswiadcza w Swiecie jako dar, dobro, Zrédlo
szczescia, znajduje w pelni i nieutracalnie w Bogu (tamze, s. 50).

Cho¢ ,mata ojczyzna” jest tym, co najbardziej buduje ludzka tozsamosc
i ukorzenia go w swiecie, ks. Manthey podkresla, ze to Bég jest najwazniejszym
punktem odniesienia i celem czlowieka. Bég bardziej niz swiat, a takze bardziej niz
mata, ziemska ojczyzna jest celem czlowieka. To Bdg jest ,mata ojczyzna” czlowieka
(tamze, s.46). Otaczajacy czlowieka Swiat jest przestrzenia realizacjq ludzkich aspi-
racji, odkrywaniem i urzeczywistnianiem swego powotania. Nigdy jednak nie reali-
zuje sie w sposéb pelny i zaspakajajacy ludzkie dazenia. To bowiem, co jest ziem-
skie, jest jedynie zapowiedzia tego, co zapowiada i obiecuje zjednoczenie z Bogiem.
Biblijny raj byl rzeczywistoscia w sposéb prawie doskonaly zaspokajajacy ludzkie
pragnienia. Jednak ostatecznie nie byl wystarczajacy, bo nawet najpiekniejszy raj
nie jest Bogiem. Czlowiek pozada débr tego swiata, pragnie w nie partycypowac.
Determinuje go pragnienie poznania, stawia sobie za cel zrozumienie jego tajem-
nic i opisanie rzadzacych nim praw. Towarzyszy temu jednak nieustannie glebokie
i przenikajace go pragnienie Boga (tamze, s. 46).

Dlatego wlasnie wszystko to, co ,mala ojczyna” oferuje czlowiekowi na zie-
mi, jest znakiem, sladem ojczyzny w niebie, w domu Boga Ojca. Cztowiek chce byc
z Bogiem i chce byc u Boga (tamze, s. 46). To wpisane w jego nature pragnienie cza-
sami, niestety, z racji ludzkiej sklonnosci do grzechu przybiera wypaczona forme, by
by¢ jak Bég. Czlowiek zafascynowany bogiem zada dla siebie boskosci. Jest to reak-
cja na doswiadczane cierpienie i przeciwnosci w swiecie, w ktéry czlowiek wrasta,
z ktérym sie utozsamia, czyniac go przestrzenia swoich pragnieni. Niestety, niejed-
nokrotnie jawi sie on jako ,paddt ptaczu”. Bog potrafi takze to niedoskonale ludzkie
pragnienie uzdrowic, a doswiadczana przemijalnosé i ciggle niespelnienie uczynic
motywem do wchodzenia na droge coraz pelniejszej doskonalosci (tamze, s. 47).

Odwrécenie sig¢ od Boga oznacza utrate ojczyzny. Czlowiek moze utracié
ojczyzne z wlasnej winy. Wygnanie moze byc karg, ale i szczegélna droga nawré-
cenia. Utrata wlasnego bezpiecznego miejsca na ziemi niesie z soba zawsze uswia-



domienie wartosci tego, czego zostalo sie pozbawionym. Rodzi to zal i tesknote
za utracona kraing pokoju i szczesliwosci, a nastepnie: w konsekwencji - wysitek,
by odzyskac to, co w sytuacji wykorzenienia uswiadomione zostaje jako bezcenne
i niezbedne do wlasciwego funkcjonowania. Realizuje si¢ w ten sposéb szczegdlna
Boza pedagogia wzgledem czlowieka. Historia zbawienia to toczacy sie¢ w czasie
sie cykl zdradzania Boga przez czlowieka i nieustannych do Niego powrotéw. Po-
czawszy od tajemnicy upadku w ogrodzie rajskim, ktory czlowiek utracit przez swe
niepostuszeristwo i grzech, przez kolejne opisywane na kartach Starego Testamen-
tu historie: potop, katastrofa Sodomy i Gomory, sprzeniewierzanie si¢ prawu przez
Izraela (tamze, s. 52).

Nieco inaczej t¢ problematyke ujmuje Nowy Testament. Dobra Nowina
o Jezusie Chrystusie nie jest bowiem przede wszystkim religijna historia narodu
i ziemi. Uniwersalizm Chrystusowego nauczania, skierowanego do wszystkich
narodéw (por. Mt 28, 16), nie przestania jednak zdeterminowanego konkretnym
kontekstem kulturowym miejsca i czasu urzeczywistniania sie tajemnicy odkupie-
nia (Cardenal, 2006, s. 580). Syn Czlowieczy ma bowiem swoja ,mala ojczyzne™
miejsce wzrostu i rozwoju, duchowego dojrzewania w kregu rodziny i przyjaciél.
Zakorzenienie w niej zdradzaja chociazby Jego przypowiesci i biblijne obrazowa-
nie (Manthey, 1963, s. 149-150). Co wiecej, po wielokro¢ objawia sie Jego postawa
milosci, przywiazania do miejsc i tradycji, troski o dobro ziemskiej ojczyzny, czego
najbardziej wymownym potwierdzeniem jest Jezusowy placz na Jerozolima (por.
Lk 19,41-44). Rozpoznanie czasu nawiedzenia to podjecie trudu czytania Bozych
znakow. Te dotycza rowniez zobowigzani wobec ,malej ojczyzny”.

+MALA OJCZYZNA” JAKO PRZESTRZEN ZOBOWIAZAN

Jesli cztowiek chce cieszy¢ sie darem, jakim jest ,mata ojczyzna”, musi spel-
nia¢ wobec niej konkretne obowiazki. Wedtug ks. Franciszka Mantheya stanowia
one integralne warunki jej posiadania. Sprowadzalne sa one do czterech zasadni-
czych.

Pierwszy z nich to praca dla dobra ,malej ojczyzny”. Oznacza ona troske
o0 jej dobro, a jednoczesnie troske o zabezpieczenie swoich potrzeb - wysitek, by
zdoby¢ ,powszedni chleb”. Zadaniem czlowieka jest korzystac z daréw, ktére mata
ojczyzna zapewnia i ktérych zdobycie umozliwia. Ksiadz Manthey rozumie przez
to aktywne wykorzystanie talentéw i umiejetnosci, tkwiacych w czlowieku w bu-
dowaniu osobistego szczescia i dobra wspélnego. W sensie negatywnym natomiast
oznacza to wydanie walki wszelkim przejawom grzesznosci i niewiernosci Bogu,
wyrugowanie poganistwa, usunigcie wszelkiej nieczystosci (por. 1Mch 14, 7), by jej



mieszkancy ,spokojnie uprawiali swq ziemie, a ziemia wydawata plony, drzewa zas
na polu - owoce” (1Mch, 14, 8). Bog blogostawi czlowiekowi, gdy uprawia dana mu
ziemie: sieje zboze, uprawia oliwki i zaktada winnice, hoduje bydlo i zaktada domo-
stwa (Manthey, 1963, s. 54).

Drugim obowiazkiem wobec ,malej ojczyzny” jest gotowosc¢ do walki i ofiary
zycia za nia. Czlowiek zamieszkujacy okreslone miejsce, z ktérym lacza go rozlicz-
ne relacje, ktére posiada, jest zobowiazany do jego obrony. Potwierdza to historia
Izraela, ktéra ks. Franciszek Manthey przywoluje w celu uzasadnienia swoich idei:

Kiedy poganie méwili: ,Zagarnijmy dla siebie kraj Boga!” (Ps 83, 13)
i kiedy poganie ,wchodza do nas, aby nas wypedzi¢ z Twego dziedzictwa,
ktére dates nam w posiadanie” (2Krn 20,11), kiedy Izraelici doswiadczaja
wojny w swym kraju z wrogiem (Lb 10, 9), wtedy na kochajacych swoja
,mala ojczyzne” mieszkaricach Ziemi Swietej spoczywa obowiazek, by nara-
zac dla niej swoje zycie. Poniewaz nie wypada i nie jest prawe - jak to powie-
dziane jest w Ksiedze Judyty (8,11) — oddac ojczyzne wrogom; i juz Abraham
nie zwlekal, by w wojne si¢ wlaczyc, aby swego krewniaka Lota uwolnic
ijego posiadlosci z powrotem zdoby¢ (Rdz 14) (Manthey, 1963, s. 53).

Czlowiek w walce o ,malq ojczyzne” nie jest sam. Bedzie wspierat go Bég.
Zasiewa On niepokdj i watpliwosci w sercach przeciwnikow, sktéca ich i ostatecz-
nie daje zwyciestwo swoim wybraricom (Pwt 20, 4). Nie pozwoli bezkarnie niszczyc
swoich stug i odebrac im od Niego samego otrzymanych daréw. Dlatego czlowiek
ma przyzywac Bozej pomocy, broniac darowanej mu ziemi, jak wyraza to psalmista:
,Wystap, Panie, przeciw tym, co walcza ze mna, uderz na moich napastnikéw! Po-
chwyc tarcze i puklerz i powstan mi na pomoc. Rzué widcznig i toporem na moich
przesladowcéw; powiedz mej duszy: »Jam twoim zbawieniem«” (Ps 35, 1-5).

Pismo Swigte wyraziscie ukazuje okrucieristwo wojny. Nie upigksza wza-
jemnego zabijania si¢ przeciwnikéw i wszystkich zwiazanych z tym okropnosci,
ktére zawsze sie¢ wiaza z rzeczywistoscia konfliktéw. Oczekuje jednak gotowosci
do walki o najwyzsza stawke, jaka jest wolnosc i zwiazane z nig konsekwencje
bytowania. Ksiadz Manthey zwraca uwage, ze najradykalniej zadanie do zostaje
wyartykutlowane w Ksiegach Machabejskich: ,Przeciwstawmy sie zniszczeniu na-
szego narodu. Walczmy w obronie naszego narodu i swietosci” (1Mch 3, 43); ,Ma-
jac wigc sposobnosc objelisSmy w posiadanie dziedzictwo naszych ojcéw” (1Mch 15,
34); ,Lepiej nam przeciez zgina¢ w bitwie, niz patrzec na niedole naszego narodu
i swiatyni” (1Mch 3, 59); ,Oddajac sie w opieke Stwércy swiata upomnial swoich
zolnierzy, aby meznie az do smierci walczyli za prawa, Swiatynie, miasto, ojczyzne



i zwyczaje ojczyste” (2Mch 13, 14); ,O zony bowiem i dzieci, ponadto zas o braci
i krewnych mniejsza w nich byla obawa, najbardziej zas i na pierwszym miejscu
lekali sie o swiety przybytek” (2Mch 15, 18) - religijne centrum ,malej ojczyny”
irzeczywiste zZrodlo z nia wiezi (Heimatverbundenheit). Bywa jednak niejednokrot-
nie i tak, ze Bég zsyla na swéj lud wrogdw, aby go oczyscic (por. Ez 30, 24; Za 14,
2; Jr 4, 6). Religijne i moralne oczyszczenie realizuje we wspdlnocie zamieszkujacej
mata ojczyzne. Spowodowane przez wrogdéw opresje stuza potem tylko pogtebieniu
wiezi z ,mata ojczyzna” (Manthey, 1963, s. 56).

Trzecim zadaniem czlowieka, warunkujacym posiadanie ,malej ojczyny”
jest realizacja obowiazkéw religijnych wobec Boga.

Kto chce posiada¢ mata ojczyzne, musi uznawac Boza wole oraz
by¢ gotowym ja realizowac w swoim zyciu, a jednoczesnie angazowac swo-
je zycie w stuzbe Bogu i Mu je ofiarowywaé. To stanowi warunek utrzy-
mania dla siebie otrzymanego od Stwércy miejsca na swiecie. Jesli Heimat
jest darem Bozym, jego posiadanie niesie z soba dalsze zobowiazania. Czlo-
wiek musi wypelniac jeszcze inne, szczegélne, od Boga otrzymane warunki
i przyjac wobec niego szczegdlna postawe sluzby, gdyz jest tylko dzierzaw-
ca, lennikiem wobec rzeczywistego Pana (Lehnsherr) posiadanego z Jego
taski dobra (Manthey, 1963, s. 57) -

pisze ks. Manthey, wskazujac caly mnéstwo zadan, ktére czlowiek powi-
nien urzeczywistnic¢ w przestrzeni wiary.

Na pierwszym miejscu stawia uznanie Boga (Anerkenntnis Gottes). Czto-
wiek, ktéry zostal przez Stwérce obdarowany, majacy swiadomosc, ze wszystko, co
posiada, od Niego otrzymal, musi uznac swoja od Niego zaleznosc. Najbardziej wy-
raziscie znajduje to wyraz w oddawanej Bogu czci. Dokonuje sie to w ludzkim zyciu
w kazdym miejscu i czasie, ale szczegdlnego wymiaru nabiera w malej ojczyZnie.
Szczeg6lnym wzorem sa tu patriarchowie Starego Testamentu: Abraham i Izaak,
ktérzy obdarowani przez Boga przeznaczonym im miejscem na ziemi oddaja mu
czesc i sktadaja dziekczynienie na zbudowanych przez siebie oltarzach (por. Rdz
12,7; 26, 25). Podobnie czynia Izraelici, ktérzy w podzigce za odniesione zwycie-
stwa i zdobycie Ziemi Obiecanej buduja swiatynie ,dla imienia Pana” (2Krn 20, 8)
(Manthey, 1963, s. 57).

W lacznosci z uznaniem zwierzchnosci Boga jest wiara w Boga (der Glaube
an Gott). Kto zostal przez Boga obdarowany ojczysta kraina, powinien w Niego wie-
rzy¢ i Mu ufac: ,Miej nadzieje w Panu i strzez Jego drogi, a On cie wyniesie, abys
posiadt ziemie” (Ps 37, 34; por. 22, 5). Kto przestaje wierzyd, traci swdj kraj. Znowu



dla tej tezy ks. Manthey przytacza przykltady starotestamentalne. Izraelici i Zydzi
nie stuchaja stéw prorokéw, dlatego przychodzi spustoszenie ich ojczyny:

Wzgardzili wspaniata ziemia, nie uwierzyli Jego stowu. Ale szemrali
w swoich namiotach, nie sluchali glosu Panskiego. I przysiagl im z reka
podniesiona, ze powali ich na pustyni, ze ich potomstwo rozproszy wsréd
ludéw, ze ich rozsypie po krajach (Ps 106, 24-27; por. Jr 26,5)"(Manthey,
1963, s. 57).

Wiara w Boga i ufnosc z niej ptynaca uzewnetrznia sie przez wiernosc wo-
bec Niego i uznanie Go za jedynego Pana. Wiaze si¢ do z odrzuceniem stuzenia
jakimkolwiek bozkom. Kto ma swiadomos¢ mocy i potegi Boga, ktéry wedlug swej
woli obdarowuje ludzi i narody; kto doswiadczy! Jego dobroci przez darowanie mu
kraju rodzinnego, nie moze uznawac zadnych innych mocy. Nie dziwi wiec prawi-
dlowosc, ktéra ilustruje historia Izraela. Tyle razy, ile naréd wybrany odwraca sie
od Boga i zwraca si¢ ku bozkom, traci swoja ojczyzne. Dlatego przestrzega Ksiega
Powtérzonego Prawa: ,Strzezcie sie, by serce wasze nie pozwolilo si¢ omamié, aby-
Scie nie odeszli i nie stuzyli obcym bogom i nie oddawali im poklonu, bo zapalitby
sie gniew Pana na was, i zamknalby niebo, aby nie padat deszcz, ziemia nie wyda-
taby plonéw, i predko zginelibyscie w tej pieknej ziemi, ktéra wam daje Pan” (Pwt
11, 17; por. 12, 30; 30, 17). Fakt obdarowania czlowieka wszystkim, czego potrzebuje
do zycia, wyklucza stuzbe innym bogom. Niewiernos¢ narodu wybranego wobec
Boga przynosi w konsekwencji jego zniszczenie i wypedzenie z Ziemi Swietej (por.
Pwt 8, 19n.; 29, 22n.). Bozy nakaz méwi o tym bardzo wyraznie: ,Dochowasz pelne;j
wiernosci Panu, Bogu swemu. Te narody bowiem, ktére ty wydziedziczysz, stuchaty
wrézbitéw i wywotujacych umartych. Lecz tobie nie pozwala na to Pan, Bog twdj”
(Pwt 18, 13-14). Sprzeniewierzenie sie temu oznacza koniecznosc liczenia sie z Boza
kara (por. Pwt 32, 36). Jej najdotkliwszym przejawem jest wypedzenie z obdarowa-
nego i poblogostawionego przez Boga kraju (por. Pwt 4, 25; Joz 23, 16; Dn 9, 7; Sdz
2,13) (Manthey, 1963, s. 58).

Lud Bozy ma wypelniac nie tylko obwiazki religijne, ale réwniez moralne.
Realizacja tego zadania jest kolejnym warunkiem utrzymania otrzymanego od Boga
daru, jakim jest mata ojczyna. Naréd wybrany otrzymat Boze przykazania (por. Pwt
11, 21) jako fundament Zycia moralnego, podobajacego sie Bogu (por. 2Kor 5, 9). Bég
utrzymuje pelna taski wiez z tymi wszystkim, ktérzy go miluja i wypelniaja w swo-
im zyciu Jego wole. Jesli lud bedzie niewierny i nie bedzie przestrzegat otrzymanego
prawa, zostanie wypedzony ze swej ojczyzny. Potwierdza to po wielokro¢ historia
narodu wybranego.



Izraelici nie przestrzegali Bozych przykazaniach i czynniki to, co zle
w oczach Pana. Ich postgpowanie nie podobalo si¢ Bogu (2Kr 17, 2), grzeszyli (por.
Ez 36, 17) i spotkata ich za to kara. Lud zreszta doskonale to zrozumiat: ,Zgrzeszy-
lismy, wraz z naszymi przodkami, popetnilismy nieprawosc, zylisSmy wystepnie” (Ps
106, 6). Wlasnie z powodu niepostuszenistwa wobec Pana zostal wydany w rece
wrogéw (por. Kpt 26, 25; 25, 31n.). Bog przestal im blogostawic - bez plonéw byly
ich pola, a drzewa nie dawaly owocow (por. Kpt 26, 20). Izrael wszedlszy w posiada-
nie ziemi, przestal przejmowac si¢ Bozym prawem, nie stuchat glosu Boga. Dlatego
spotkalo go nieszczescie (por. Jr 32, 23). Przez swoje grzechy musial iS¢ ze swej
ojczyny na wygnanie (Jud 5, 17; Ez 5, 12) (Manthey, 1963, s. 59).

Historia Izraela niesie w sobie sens uniwersalny. Dotyczy bowiem czlowieka
kazdego czasu. Niewdziecznos¢ za otrzymane dary, ktére obrazuje mata ojczyzna -
konkretne miejsce na ziemi z jej potencjalem i danymi mozliwosciami, spotyka sie
z kara ze strony Boga. Obrazuje ja zabranie ojczyzny i wypedzenie z domu. Ludzka
niewiernosc, przeciwstawianie si¢ Bogu i obrazanie Go przez grzech okreslone jest
przez ks. Mantheya jako ,splamienie” albo ,zanieczyszczenie” danej przez Boga
krainy. Najbardziej obciazajace grzechy zbeszczeszczajace ziemie to kult bozkéw
i ofiary z ludzi (por. Pwt 21, 23; 19, 10; Ps 106, 38), a takze nieczystos¢, rozwody;,
niewiernos¢ oraz klamstwo (Manthey, 1963, s. 60).

*k%

Ksigdz Manthey podkresla koniecznosé identyfikacji tozsamosci czlowieka
przez jego zwiazek z ,mata ojczyzna”. W jego rozumieniu jest to czynnik majacy za-
sadniczy wplyw na uksztaltowanie czlowieka w jego odniesieniu do Swiata w prze-
strzeni kulturowej, aksjologicznej i religijnej. Zwiazek czlowieka z ,mala ojczyzna”
jest antycypacja wiezi, jaka taczy czlowieka z Bogiem, bedacego zasadnicza i osta-
teczna ojczyzna czlowieka. Podwdjnie zadomowiony przez swoja ontyczna kon-
strukcje czlowiek - w swiecie (szczegdlnie w ,malej ojczyznie”) i w Bogu, w pelnie
realizuje swoje zyciowe powolanie, gdy wklada wysitek w umacnianie i poglebianie
tych wiezi. Zawsze sa one narazone na niebezpieczeristwo, wynikajace z zewnetrz-
nych warunkéw, jakie powoduje bycie w Swiecie, jak i stabosci ludzkiej natury.

Zaréwno w jednym jak i drugim przypadku czlowiek staje wobec tajemnicy
milosiernego Ojca, ktéry zadaje czlowiekowi mala ojczyzne jako miejsce rozwo-
ju i realizacji Zyciowego powolania. Nie tylko wspiera go urzeczywistnianiu tego
zadania, ale i - mimo jego upadkéw i brakéw - daje nieustannie kolejne szanse
i mozliwosci odpowiedzenia w pelni na Boza propozycje. W ten sposéb ujawnia
si¢ Boza pedagogia wobec czlowieka, ktéry przezywa swoje zycie w prywatnym



wszechswiecie ,malej ojczyzny” jako historie grzechowych zdrad i nawrécen, wy-
gnan i powrotéw, niosacych zobowiazania Bozych obdarowan i bedacych kara za
brak ich realizacji wypedzen oraz utraty tego, co wartos¢ ,malej ojczyzny” stanowi.
Tym samym czlowiek jawi sie jako ten, ktéry — zdazajac do swej ostatecznej ojczy-
zny, jaka jest Bog - podejmuje wysilek czytania Jego znakéw w swiecie, ukonkret-
nionym w ,malej ojczyZnie”, swym z Bozej woli miejscu na ziemi.
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SUMMARY

Father Franciszek Manthey (1904-1971) is a man shaped by two cultures:
Polish and German. This is typical of the Pomerania inhabitants in his generation.
This is a great cultural inheritance, but often becomes problematic when it comes
to determining national belonging. Such a particular situation raised in him the
question of national identification which resulted in a theological reflection on
the “little homeland” (German: Heimat). This became the starting point to create
an interesting concept of national-religious identity, which he builds in relation to
biblical theology, creatology and theological anthropology. Manthey claims that
a person by virtue of its ontological structure, corporeal and spiritual, has a two-
fold sense of home. First, this is a little homeland - a country of childhood, growth
and development, determining personal worldview and values. The other is God
- the ultimate goal and homeland of man. Such a concept of man determines the
attitudes of each individual which manifests itself in the space of faith by fulfilling
duties to the small homeland and to the service of God.
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