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Opis rzadéw kréla Manassesa w Drugiej Ksiedze Kronik (33,1-20) sktada
sig z dwéch czesci. Pierwsza czesc tej narracji (33,1-9) przedstawia wladce w nega-
tywnym swietle, poniewaz prezentuje jego odejscie od Boga i grzesznosc, natomiast
dalsze wersety (33,10-20) sa Swiadectwem przemiany krola. Inaczej opisuje wladce
Judy autor Drugiej Ksiegi Krélewskiej (21,1-18). Postepowanie Manassesa — krola,
ktéry nie przestrzega prawa, dopuszcza sie balwochwalstwa i innych grzechéw -
poréwnuje do postepowania najgorszego wladcy Paristwa Pélnocnego - Achaba
(autorzy biblijni obarczaja go odpowiedzialnoscia za upadek Samarii), tym samym
czyniac go winnym za niewole babiloriska - upadek Judy. Grzechy wtadcy, w ujeciu
autora ksiegi, okazaty sie tak wielkie, ze nawet dobre postepowanie jego poprzedni-
kéw nie oddalilo kary.



Widzac te rozbieznosci w opisie postawy wtadcy, nie sposéb nie zadac py-
tania o ich podloze: czy spowodowane sa one korzystaniem autoréw z innych Zré-
det (chodzi o autora Drugiej Ksiegi Kronik), czy tez réznica wynika z motywéw
teologicznych, ktére chcial przedstawic¢ tenze autor. Powyzsza kwestia pozostaje
weciaz otwarta, poniewaz dotyczy sporu, w ktérym z jednej strony podnoszona jest
historycznosé Ksiegi Kronik (oparcie na zZrédlach), z drugiej zas jej ahistorycznosc
(tylko i wylacznie teologiczne znaczenie ksiegi, bez zadnej wartosci historycznej)*.
W niniejszym artykule zostang przeanalizowane wszystkie mozliwe Zrédla biblijne
lub pozabiblijne, z ktérych mdégt korzystac kronikarz. Nastepnie osoba kréla Manas-
sesa i jego dzialalnosc zostana przedstawione na tle sytuacji historycznej, jaka byta
niewola babiloriska. Pomoze to przeanalizowa¢ motywy teologiczne, ktére mogly
przyczynic sie do powstania odmienne;j tradycji.

POSZUKIWANIE ZRODEL

W poszukiwaniu Zrédel pomocna jest analiza krytyczna. Stosujac te me-
tode, mozna ukazac¢ warstwy tekstu, ktére zostaly dodane w perykopie lub ziden-
tyfikowac tekst literacki, ktéry byt podstawa do powstania innej narracji. Krytyka
Zrédet umozliwia takze dotarcie i przedstawienie kluczowych tekstéw, ktére stuzyty
autorowi lub redaktorowi do nadania konicowej formy dzieta (Guillemette, Brisebo-
is, 1990, s. 204; Szymik, 2013, s. 55). Biorac pod uwage, ze omawiane tu perykopy sa
paralelne, analiza od strony Zrédet bedzie polegata na przedstawieniu podobieristw
i r6znic miedzy 2Krn 33,1-20 i 2Kl 21,1-18, aby wykazac tekst bazowy dla autora
2Krn 33,1-20 i przeanalizowac teksty, ktére mogly by¢ potencjalnymi zZrédtami dla
kronikarza podczas kompozycji wersetéw 33,10-17.

1 Linig skrajnej krytyki historycznosci dzieta kronikarza zapoczatkowali de Wette (1806, s. 159-175) i Wellhausen
(1878, s. 145-197). Ich zdaniem nie mozna postrzegac Ksiegi Kronik jako swiadka méwiacego o wydarzeniach
Izraela do okresu niewoli babiloriskiej. Inne stanowisko przyjal Noth (1943), jest ono obecnie reprezentowane przez
anglo-amerykariskich i izraelskich uczonych, a mianowicie kronikarz tworzac swoje dzielo, miat dostep do innych
pozabiblijnych Zrédet, odnoszacych sie do okresu przedwygnaniowego. Wsréd zwolennikéw tego pogladu nie ma
zgodnosci co do tego, jakiego rodzaju sa to Zrédla i jaki obejmuja obszar oraz ktére z nich zostaly przeredagowane
przez autora Ksiegi Kronik (Kelly, 2002, s. 134-135). Ostatnio dysputa ta zostata podjeta na nowo. Johnstone (1997)
w swoim dziele podazy! za de Wettem i Wellhausenem i zaprzeczyl, jakoby celem kronikarza bylo stworzenie dzieta
historiograficznego. Wedtug jego opinii ta ksigga Starego Testamentu nie ma wartosci historycznych i sa w niej
zawarte liczne niehistoryczne wydarzenia i szczegdly. Opozycyjne stanowisko przyjeli Graham, Hoglund i McKenzie,
pod redakcja ktérych zostala wydana w 1997 r. pozycja, przedstawiajaca Ksiegi Kronik jako dokument historyczny.
Twierdza oni, ze kronikarzem kierowaly réwniez cele historyczne i jego dzieto, mozna w jakims stopniu uznac za
rekonstrukcje historii monarchii izraelskiej.



Podobienstwa i réznice 2Krl 21,1-18 i 2Krn 33,1-20

Jednym ze Zrédet dla autora 2Krn 33,1-20 jest tekst 2Krl 21,1-18. W partiach
tekstu 1-10a i 18-20 kronikarz albo czerpie z wczesniejszego zapisu biblijnego i pod-
daje go nielicznym przerébkom redakcyjnym?, albo korzysta z tego samego Zrédta,
co autorzy i redaktorzy 2Krl 21,1-18. Nie wiadomo, czy tekst Ksiegi Krdolewskiej, na
podstawie ktérego powstal paralelny fragment Ksiegi Kronik, jest tym samym, ktéry
posiadamy obecnie (Smelik, 1992, s. 168). Kluczowym problemem jest ustalenie
Zrodla dla czesci 2Krn 33,10b-17, ktéra nie jest paralelna do 2Krl 21,10b-16. Poszu-
kiwanie rozwiazan tego problemu, bedzie dalszym celem tejze pracy, choc juz na
wstepie nalezy zaznaczy¢, ze jednoznaczne rozwiklanie powyzszej kwestii moze
okazac sig¢ zadaniem bardzo trudnym, jesli nie niemozliwym.

Zrédta biblijne 2Krn 33,10-17?

Wsréd zrodet biblijnych szczegélna uwage nalezy poswigcié¢ tym, ktére
wskazuja na dziela mogace byc podstawa dla kronikarza w trakcie kompozycji
33,10b-17, a takze na fragmenty biblijne lub ttumaczenia, w ktérych zaprezentowa-
na jest sylwetka kréla Manassesa.

W wersetach 33,18-19 zasygnalizowane zostaja Zrédla, z ktérych korzystat
autor, a sa to nastepujace dzieta lub ksiegi: Dzieje Krolow Izraela i Dzieje Choza-
ja. Pierwsze z nich pojawia sie jeszcze dwukrotnie w opisie kronikarskim (1Krn
9,1; 20,34), jednak zmieniony jest jego tytul - Ksiegi Krélow Izraela i Judy. W oby-
dwu przypadkach dzieto zostalo opatrzone ogdlnym tytutem, ktéry nie odnosi sie
do konkretnego okresu historycznego lub okreslonej osoby. Jego tres¢ nie traktuje
wylacznie o Panstwie Pélnocnym, lecz o catym Izraelu jako narodzie wybranym
(opisuje dzieje Jozafata i Manassesa - krélow Judy), obejmuje zwiezla i calosciowa
historie kréléw. Nie moze ono jednak by¢ utozsamiane z Druga Ksigga Krélewska,
poniewaz zawarte sa w nim materiaty, ktére nie sposéb znalez¢ w opisie historii
deuteronomistycznej (np. genealogie - 1Krn 9,1; wojna Jotama - 2Krn 27,7) czy
dotyczaca naszego tekstu modlitwa Manassesa (2Krn 33,18)]. Drugi tytul tylko raz
pojawia sie w ksiegach Starego Testamentu i zalicza sie go do Zrédet zawierajacych
szczegOlowe odniesienia prorockie (np. Dzieje Samuela Widzagcego, Dzieje Natana
Proroka, Dzieje Gada Widzqcego — 1Krn 29,29), jednakze w tym przypadku wyste-
puje imie ,Chozaja”. Przyjmuje sie, ze ksiegi nalezace do grupy prorockiej nie sa

2 Zmiany miedzy tekstem deuteronimisty i kronikarza zauwazane sa w 2Krn 33,3b.3c.3d.6a.6b.6e.7a.8b.8d.9b.9¢.10
(od miejsca ,B6g méwit”). Nastepnie obydwa teksty rozchodza si¢ w zawartosci tresci i powracaja do siebie w w.

17 Ksiegi Krélewskiej a w. 18 Ksiegi Kronik. W tej frazie réwniez zostaly dokonane pewne zmiany tekstualne 2Krn
33,18b.19 (jest dodatkiem, ktdry nie wystepuje w narracji historii deuteronomistycznej) oraz 20b, ktéry odpowiada
wyrazeniu 18b w 2Krl.



oddzielnymi pracami literackimi, lecz stanowia fragmenty wiekszych calosci, a ich
swoista odrgbnosé jest dostrzegalna ze wzgledu na hebrajski sposéb zaznaczania
cytatéw. Autor nie podaje nazwy calej ksiegi, wymienia wylacznie sekcje zawiera-
jaca konkretne tresci. I tak Dzieje Natana lub Gada to aluzja do wybranych frag-
mentéw Ksiag Krélewskich (tej nazwy kronikarz nie wymienia), a Pisma Izajasza
Proroka pochodza z odpowiednich perykop Ksiegi Izajasza. W zwiazku z tym tekst
2Krn 33,10-17, ktéry stanowi przedmiot analizy tej czesci pracy, moze byc zaczerp-
niety z pierwszego podanego Zrédla (Curtis, Madsen, 1910, s. 21-25), ktére wydaje
sie stanowi¢ podstawowe zrdodio dla kronikarza. Drugie dzielo jest dopelnieniem
osadzonym w tradycji prorockiej (Japhet, 1993, s. 1012).

Autor 2Krl 21,17 powoluje si¢ na Ksiege Kronik Krolow Judy, ktére to Zréd-
dlo nie jest wymienione w 2Krn 33,18. Owo dzielo to historia Krélestwa Poludnio-
wego spisana w trakcie rozwijania sie panstwa i dynastii. Jego redakcja zajmowali
sie nadworni pisarze, tak tez dotarlo ono do rak autoréw i redaktoré6w Drugiej Ksie-
gi Krélewskiej (Montgomery, Gehman, 1967, s. 31), a zatem i to dzielo w sposéb
posredni mozna uznac za tekst Zrédlowy dla Drugiej Ksiegi Kronik.

W 2Krl 23,26-27 odnaleZ¢é mozna fragment méwigcy o postegpowaniu kréla
Manassesa i jego relacji z Bogiem; opisuje on, dlaczego po panowaniu Jozjasza, fa-
woryzowanego wladcy, przestrzegajacego przepiséw prawa i odnawiajacego kult,
dochodzi do zniszczenia Jerozolimy i uprowadzenia narodu do niewoli babiloniskiej:
,Jednakze Pan nie zaniechat zaru wielkiego gniewu. Gniew ten zaplonat przeciw Ju-
dzie za wszystkie zniewagi, ktére Mu wyrzadzit Manasses. I Pan powiedzial: »Nawet
Jude odtrace od oblicza mego, tak jak odtracitem Izraela. Odrzuce to miasto, ktére
wybratem, Jeruzalem, i Swiatynie, o ktérej powiedzialem: Tam bedzie moje imigl«”.

Reakcja Boga spowodowana jest postepowaniem kréla Manassesa, a cigzar
popelnionych przez niego grzechow jest tak wielki, ze umitowana czesé narodu wy-
branego - Juda - zostanie odtracona. Daremne okazuja sie wysitki, majace na celu
odwrécenie Bozego gniewu i niedopuszczenie do zblizajacego sie upadku (Smelik,
1992, s. 166). Manasses, w interpretacji biblijnego autora, staje si¢ zatem ostateczna
przyczyna kleski Izraela. Jednoczesnie przypisana zostaje mu rola ,kozta ofiarnego”
- gléwnego winnego.

Drugifragmentjestréwniezpelen odniesien dotrescizawartejw 2Krl 21,10-18:

,Jedynie z rozkazu Pana przyszlo to na Jude po to, by go odrzucic od oblicza Jego
skutkiem grzechéw Manassesa, odpowiednio do wszystkiego, co popelnil” (2Krl
24,3). Autor opowiada o gniewie, ktérym zaptonat Bég w stosunku do Judy. Jest to
aluzja do metafory ,zadzwoni w obu uszach”, ktéra zostata uzyta w 2Kl 21,12. Po-
wodem odwrécenia sig Pana od wybranego plemienia sa wszystkie grzechy popel-
nione przez kréla Manassesa. Jest to takze odwolanie do listy wystgpkéw zawartej



w 2Kl 21,2-9. W drugim wersecie 2Krl 24,4: A takze skutkiem krwi niewinnej, kté-
ra wylal, topiac Jerozolime w niewinnej krwi, Pan juz nie chcial przebaczy¢” - autor
odwotluje sie do krwi przelanej przez wladce oraz do faktu, ze tym czynem splamit
Jerozolime. Jest to nawigzanie do 2Krl 21,16, gdzie podany zostal ten sam grzech
kréla w stosunku do wlasnego narodu. Na koniec autor stwierdza, ze zle uczynki
byty tak liczne i tak ciezkie, iz Boze przebaczenie bylo niemozliwe (Cogan, Tadmor,
2001, s. 307). A zatem i w tych wersetach Manasses zostaje wskazany jako odpowie-
dzialny za upadek narodu, zburzenie swiatyni Pariskiej oraz deportacje babiloniskie.

Ocena Manassesa jako wiladcy, a takze jego relacja z Bogiem, stanowia
przedmiot réwniez ostatniego fragmentu: ,Uczynie ich postrachem wszystkich kré-
lestw ziemi z powodu Manassesa, syna Ezechiasza, kroéla judzkiego, za to, co uczy-
nit w Jerozolimie” (Jr 15,4). Poza tym miejscem imie kréla Manassesa nie wystepuje
ani razu w tej ksiedze. W Jr 15,1 Bég méwi o klesce, ktdra spotka Jude. I ponownie
zostaje podkreslone, ze nic nie zdota jej cofnac, nawet wszystkie dobre czyny Moj-
zesza i Samuela, poniewaz zagtada jest skutkiem ztych uczynk6w Manassesa. Autor
tego tekstu w identyczny sposéb jak w 2Krl 21,1-18 ocenia zycie i czyny wladcy
Judy. Podkresla w sposéb szczegélny ciezar i mnogosc grzechéw, ktére sprowo-
kowaly reakcje Boga. Twierdzi, ze zle postepowanie krdla jest gtéwna przyczyna
upadku, zniszczenia pokolenia Judy (Craige, Kelley, Drinkard, 1991, s. 204).

Innym tekstem, ktéry nalezy uwzglednic jest targum?®. O ile Targum Jonata-
na, ktéry obejmuje Druga Ksiege Krdlewska, jest zgodny z trescia zawarta w Starym
Testamencie (Alexander, 1992, s. 326-327), to Targum Ksiegi Kronik zostal rozszerzo-
ny, a najwieksze zmiany dotyczace badanego tekstu (2Krn 33,1-20) zachodza w ww.
12-13 (Mcivor, 1994, s. 230-231). W tym miejscu, w sposéb obrazowy, opisane jest
nawrdécenie kréla Manassesa. W tresci opisu pojawiaja sie aniolowie, ktérzy zamyka-
ja wszystkie otwory niebieskie, aby modlitwa ukorzonego kréla nie dotarta do Boga.
W ten sposéb podkreslona zostaje wielka grzesznos¢ Manassesa. Jego przeciwnikami
w tekscie staja sie duchy niebieskie, ktére z powodu jego zlego postepowania, nie
chca dopuscic wotania kréla do Boga. Dzigki luce, ,dziurze” znajdujacej sie w tronie
Bozym, Pan wystuchuje modlitwe wiadcy, potrzasa ziemia i opadaja krepujace go
wiezy. Posyta réwniez Cheruba, aby zaniést kréla z powrotem do Jerozolimy.

Nie dziwi fakt, ze Targum Ksiegi Kronik jako ttumaczenie podaza za trady-
cja tejze ksiegi. Przeklad tekstu na aramejski, jak i czas jego powstania (od IV w.
po Chr. do VIII/IX w. po Chr.), nie pozwalaja rozpatrywac go ani jako Zrédla dla
2Krn 33,10-17, ani jako tekstu, ktéry moéglby na taki material bazowy wskazywac.

3 Targum, czyli ttumaczenie Starego Testamentu z hebrajskiego na aramejski. W wielu miejscach jest to doktadny
przektad, lecz bardzo czesto poszerzony o komentarz lub dodane sa w nim jakies wersety.



Jednakze poszerzona forma przytoczonego opowiadania (opisy wystuchania mo-
dlitwy oraz przeniesienia Manassesa do Jerozolimy) obrazuje pewna interpretacje
perykopy 2Krn 33,10-17 (Alexander, 1992, s. 328).

Nalezy stwierdzic, ze teksty biblijne nie wskazuja na inne Zrédla, ktére by-
tyby podstawa zmian w ocenie zycia Manassesa, ilustruja one tylko przynaleznosc:
do tradycji albo Drugiej Ksiegi Krélewskiej, albo Drugiej Ksiegi Kronik.

Zrédla pozabiblijne 2Krn 33,10-177

W pismach asyryjskich na imie kréla Manassesa mozna natknac sie dwu-
krotnie. Po pierwsze - wymienione zostaje ono w Rocznikach kréla Esarhaddo-
na: ,Manasses, krél miasta (parstawa) Judy” (Borger, 1956, s. 60). Imie wtadcy jest
umieszczone na liscie wsréd innych dwudziestu dwdch wasali z rejonu Syro-Pale-
styniskiego i Cypru. Wedlug dokumentu sa oni zobowiazani do dostarczenia i prze-
transportowania materialéw potrzebnych do przebudowy krélewskiego patacu oraz
arsenalu w Niniwie (Pritchard, 1995, s. 291). Fakt braku imienia kréla Sydonu na
liscie, pozwala twierdzic, ze tekst jest datowany na okres po zburzeniu Sydonu,
czyli po 677 r. przed Chr. (Gane, 1997, s. 22).

Annaly Assurbanipala, nastepcy Esarhaddona, to drugi tekst asyryjski,
ktoéry traktuje o krolu Manassesie. W opisie kampanii wojskowej (Pritchard, 1995,
s. 154) prowadzonej przez tego wladce przeciwko Egiptowi, zostala zawarta lista
dwudziestu dwéch wasali (wsréd nich Manasses). Ich zadaniem jest ptacenie po-
datku i daniny nowemu krélowi asyryjskiemu oraz wspomaganie jego armii w woj-
nie przeciwko Egiptowi (Stavrakopoulou, 2004, s. 103). Nardd judzki jako jeden
z wasali byt zobowiazany do wypelnienia tego obowiazku. Inskrypcja ta datowana
jest na okres 668-667 przed Chr. (Kelly, 2002, s. 137).

Obydwa teksty w sposéb bezposredni méwia o krélu Manassesie, lecz nie sa
Zrodlem, z ktérego mégtby czerpac kronikarz, gdyz nie ma w nich wzmianki o uprowa-
dzeniu wladcy Judy. Powyzsze fragmenty annaléw asyryjskich potwierdzaja jedynie,
od strony historycznej, istnienie kréla Manassesa. Nie pos§wiadczaja natomiast jego
uprowadzenia do Babilonu i przetrzymywania go w niewoli. Teksty ukazuja kréla jako
podleglego asyryjskiego wasala, ptacacego danine i wspierajacego swojego seniora.

Niektérzy uczeni twierdza, ze istnieja przestanki historyczne, potwierdza-
jace deportacje kréla Judy. W latach 652-648 przed Chr. krél Asshurbanipal pro-
wadzil kampanie przeciwko swojemu mlodszemu bratu Shamashshumukinowi,
wiadcy Babilonu. Wojna domowa, do ktdrej przytaczylo sie kilku wasaléw panistwa
asyryjskiego, zostala sttumiona w 648 r. przed Chr. W tym czasie Asshurbanipal
znajdowat sie w Babilonie, gdzie przyprowadzono do niego zbuntowanych lenni-
kéw. Wsrod nich miatby znajdowac sig Manasses, ktdry pdzniej zostal utaskawiony



i wrécil na tron Judei. Jednak powyzsza teoria wydaje sie czysto teoretyczno-spe-
kulatywna, nie znajduje uzasadnienia poza dokumentami biblijnymi (Bright, 2000,
s. 311-314; Cogan, 1974, s. 67-69; Ehrlich, 1965, s. 281-286; Japhet, 1993, s. 1003~
1004; Rainey, 1993, s. 160-162).

Wzmianki o krélu Manassesie wystepuja réwniez w tekstach okolobiblij-
nych. Jednym z nich jest zbiér niekanonicznych psalméw, odnalezionych w Qum-
ran (4Q381)* (Berrin, 2004, s. 278-285). Wsrdd nich znajduje sie tekst zatytulowany
Modlitwa Manassesa, kiedy krol Asyryjski wzigl go do wiezienia (4Q381 33,8-11)
(Himbaza, 2006, s. 75-77)°. Jest to swiadectwo mdwiace o tradycji, wedlug ktdrej
Manasses nawrocil sie ze swoich grzechéow (Schuller, 1992, s. 94-95). Punktem
wspolnym z 2Krn 33,1-20 jest sam tytul®, ktéry pojawia sie w opisie kronikarza
33,18-19. Zbieznos¢ tytuléw mozna wytlumaczyc¢ lamentacyjna forma psalmu Mo-
dlitwy Manassesa, gdyz w podobny sposéb rozpoczynaja sie dzieta w kanonicznej
Ksiedze Psalméw (Ps 17; 86; 90; 102; 142).

Jesli tekst 4Q381 33,8-11 zostal skomponowany chronologicznie po dziele
2Krn 33,1-19, to nalezaloby sie spodziewa¢ w nim jezyka i stownictwa uzytego
w dziele kanonicznym. Jednak nie ma w nim Zadnych cytatéw ani aluzji do tekstéw
biblijnych, co jest widoczne w innych psalmach znalezionych w IV grocie oraz
w syryjskim tekscie Modlitwy Manassesa. Jezyk i styl tekstu qumranskiego pozba-
wiony jest zmian ortograficznych, ktére zawieraja dzieta powstale w Qumran. Miej-
scem jego powstania nie jest wiec tamtejsza wspdlnota, tekst musiat zatem zostac
sprowadzony z innych obszaréw. Sposéb pisania i ortografia zblizone sa do Tekstu
Masoreckiego (Tov, 1986, s. 56). Jezyk 4QQ381 nie przypomina takze tego z Ksiegi
Kronik (brak jest czasownika ,wtraci¢” - kI’ 2Krn 33,8). Jednak najbardziej widocz-
na réznica jest niezastosowanie wyrazenia kn', uzytego w 2Krn 33,12.19, a okre-
slajacego upokorzenie kréla. W tym miejscu autor dzieta znalezionego w Qumran
uzywa czasownika khs 7 (Sokoloff, 2002, s. 255), nasladujac stary poetycki jezyk.
Czasownik ten nie oznacza wyznania grzechdéw, nalezy go ttumaczyc ,unizyc” lub
,schlebia¢”. W tym sensie Biblia Hebrajska uzywa tego czasownika, aby opisac

4 Jednym z tekstéw, gdzie wystepuje nazwa ,Manasses” jest 4Q169 - Pesher Nahum. Jednak interpretacja tego tekstu
wskazuje, Zze 6w rzeczownik powinien by¢ odniesiony do pokolenia, a nie do kréla, gdyz Manasses poréwnywany jest
z Efraimem oraz Juda i Izraelem. Za takim rozumieniem tekstu przemawia, réwniez jego odniesienie do trzech grup,
zyjacych w 6wczesnej Palestynie: Efraim - Faryzeusze, Manasses - autor tekstu i grupa, do ktdrej nalezy, Izrael i Juda
- wspdlnota z Qumran.

5 Niektérzy autorzy réwniez 4Q381 45,1-6 interpretuja jako slowa wypowiedziane przez Manassesa. Jednak w tym
fragmencie nie ma zadnej wzmianki odnoszacej sie do kréla, a wystepuje jedynie zbieznos¢ tresci.

6 W tytule ¢ p Ih Imnsh wyrazenie ¢ p ltw odnosi sie do nazwy Zrédta, z ktérego czerpie autor biblijny.

7 W pézniejszym hebrajskim biblijnym czasownik ten oznacza ,oszukiwac”, zas w hebrajskim misznaickim
,2redukowad” lub ,pochylacd sie”.



reakcje wrogéw Boga, kiedy doswiadczaja Jego wielkosci, a nie w celu wyrazenia
nawrécenia grzesznika (Schuller, 1986, s. 157). PowyzZsze spostrzezenia pozwalaja
na zaszeregowanie Modlitwy Manassesa z tekstami wczesnobiblijnymi (Pwt 33,29;
Ps 18,45; 66,13; 81,16; Hab 3,17). Powyzsze wyrazenie moglo zostac¢ zaadaptowane
do tekstu przez pézniejszego redaktora lub stanowic autentyczne odbicie pismien-
nictwa wczesnobiblijnego (Schniedewind, 1996, s. 106). R6znice jezykowe wska-
zuja, ze teksty nie sq ze soba paralelne, co pozwala stwierdzic ich niezaleznosc od
siebie nawzajem.

Patrzac na zawartosc dzielta, nalezy zauwazyc, ze wyrazenia uzyte do opisu
uczuc sg ogdélnymi zwrotami méwiacymi o nawrdceniu i lamentacji. Nie ma zadnych
konkretnych odniesieni, wskazujacych na powiazanie w sposéb szczegdlny z Zyciem
Manassesa. Z drugiej strony w kilku fragmentach nieodzownym wydaje sie¢ to, ze
nalezy je interpretowac w Swietle czynéw Manssesa opisanych w Drugiej Ksiedze
Krélewskiej i Drugiej Ksiedze Kronik. Fraza ,unizy¢ sie ze strachu” (4Q381,18) moze
by¢ odbiciem idei upokorzenia Manassesa przed Bogiem (2Krn 33,12.19). Fragment
»>wywyzszyl mnie nad narodem” (4Q381,19) moze odnosic sie do wyniesienia kro-
la na tron lub jego powrotu z wygnania. Wyznanie Manssesa ,nie stuzytem tobie”
(4Q381,20) moze by¢ czytane w swietle komentarza 2Krl 21,3 i 2Krn 33,3. Praw-
dopodobnie duze znaczenie ma wyrazenie ,nie pamietalem o tobie” (4Q381,20) -
wyznanie o zapomnieniu o Bogu jest czesto spotykane u prorokéw (np. Iz 17,10)
oraz w historycznych podsumowaniach (np. Sdz 8,34) jako forma zarzutu przeciwko
jakiejs osobie. Jednak nie jest ono typowa formula indywidualnego wyznania grze-
chéw. Byc¢ moze wybdr tego czasownika byl nawigzaniem do popularnej etymologii
imienia Manassesa, ktéra wywodzi je z czasownika ,zapomniec”.

Kolejnym tekstem okolobiblijnym waznym w kontekscie badanego proble-
mu jest Modlitwa Manassesa w jezyku syryjskim, ktéra zalicza si¢ do tekstow
apokryficznych. Powstata ona nie wczesniej niz Druga Ksigga Kronik (IV w. przed
Chr.) i nie pézniej niz Didascalia (III w. po Chr.) (Davila, 2007, s. 76). Uczeni
przyjmuja, ze tekst zostal napisany miedzy II w. przed Chr. a I w. po Chr. Wska-
zuja na to podobienistwa do innych apokryféw zydowskich. W powyzszym tek-
Scie, inaczej niz w poprzedniej modlitwie, nie pojawia si¢ imie kréla. Zbieznosc
zawartosci z 2Krn 33,1-19 wskazuje jednoznacznie, ze podmiotem jest tutaj Ma-
nasses (Charlesworth, 1983, s. 625-629). I tak stwierdzenie: ,ja spowodowatem
twoj gniew” (w. 10 i 13) koresponduje z zawartoscia zdania szdstego tekstu biblij-
nego. Zwrot ,ustanawiajac obrzydliwosci i liczne przedmioty odrazy” (w. 10) ko-
responduje z zawartoscia w 33,7: ,a teraz, o Panie, jestem sprawiedliwie ukarany
i stusznie udreczony. Przeto patrz! Jestem w niewoli” (w. 9b) oraz ,uginam sie pod
wieloma zelaznymi faricuchami” (w. 10). Jest to odniesienie do opisu schwytania



Manassesa (33,11). Wydarzeniom opisanym przez kronikarza w w. 12 odpowia-
daja sformulowania ,zginam kolana mego serca, dopraszajac si¢ Twojej dobroci”
(w. 11) i ,Boze naszych ojcéw” (w. 1) (Suski, 2000, s. 131-132). Powyzsze miejsca
paralelne oraz czas powstania Modlitwy Manassesa wskazuja na to, ze piszacy
znat tekst 2Krn 33,1-20.

W innym tekscie apokryficznym - w Ksiedze Apokalipsy Barucha Syna
Neriji réwniez pojawia sie¢ wzmianka na temat kréla Manassesa (2Baruch 64-65).
Tekst ten datowany jest na druga polowe I w. po Chr. Ukazuje zle uczynki wiad-
cy, ktére zostaly przedstawione w formie katalogu grzechéw (64,1-3) i — zdaniem
autora - sa przyczyng upadku Syjonu (64,4) oraz wzigcia do niewoli dwéch i pét
pokolenia (64,5). Karygodne postepowanie kréla spowodowato, ze Najwyzszy opu-
scil swiatynie, a wiec nie przebywal juz ze swoim ludem. Jednak we fragmencie
64,8, wspominajac o wystuchaniu przez Boga modlitwy, ktéra zanosit Manasses, au-
tor nawiazuje do 2Krn 33,12-13 (WozZniak, 2000, s. 432). Jednakze w calosci tekstu
wladca przedstawiony jest jako grzesznik, ktéry nie przestrzega Bozych przykazan
(Charlesworth, 1985, s. 616-620).

TEOLOGICZNE PRZYCZYNY I ZMIANY W OCENIE RZADOW MANASSESA

Analiza teologicznych zalozen autora i celu, ktéry sobie postawil, opisujac
i oceniajac zycie krola, jest niezbedna do ukazania ich wplywu na wzbogacenie
tekstu Drugiej Ksiegi Krélewskiej o opis niewoli i nawrécenia Manassesa.

Grzechy Manassesa a niewola babiloniska

Wszystkie grzechy, opisane w 2Krn 33,1-10a stanowia powazne narusze-
nie poszczegblnych praw Starego Testamentu zawartych w Ksiedze Powt6rzonego
Prawa i jako takie sa powodem realizacji przestrég i grozb zawartych w tej ksiedze
(Pwt 28,15nn.) (Von Rad, 1986 s. 268-269)°. Wydawac by sie wiec mogtlo, ze tekst
kronikarski jest odwzorowaniem historii deuteronomistycznej i wpisuje sie w jej

8 ,Jesli nie usluchasz glosu Pana, Boga swego, i nie wykonasz pilnie wszystkich polecen i praw, ktére ja dzisiaj tobie
daje, spadna na ciebie wszystkie te przekleristwa i dotkna ci¢” (Pwt 28,15). Popelnianie ohydnych grzechéw, ktére
byly powieleniem postepowania i kultu narodéw, ktére zostaly wypedzone przez Jahwe z Ziemi Obiecanej (2Krl

21,2; 2Krn 33,2), jest ztamaniem nakazu z Pwt 18,9: ,Gdy ty wejdziesz do kraju, ktéry ci daje Pan, B6g twdj, nie ucz
sie popelniania tych samych obrzydliwosci jak tamte narody.”. W innym tekscie deuteronomista zakazuje sadzenia
drzew, jako symbolu Aszery (por. Pwt 16,21), zlamanie tego prawa opisane jest dwukrotnie 2Krl 21,3.7; 2Krn 33,3.7.
Budowania oltarzy wojsku niebieskiemu i propagowania kultu astralnego zabrania przepis zawarty w Pwt 17,3,
swiadectwem jego przekroczenia przez Manassesa sa wersety 2Krl 21,3.5 i 2Krn 33,3.5. Przeprowadzanie dzieci przez
ogieni prawo deuteronomistyczne potepia w Pwt 18,10, krél zas dopuszcza sig tej czynnosci, na co wskazuja teksty
2Krl 21,6 i 2Krn 33,6 (Rémer, s. 148-149).



teologie. Jednak pewne zmiany tekstualne, ktére zostaly poczynione przez autora
2Krn 33,1-10a, ukazuja, Ze jego idea i zamysl, a tym samym mysl teologiczna jest
inna od tej zawartej w 2Kzl 21,1-10.

Wprowadzenie liczby mnogiej w ww. 3 i 6 w wyrazeniach: ,Baalom”, ,asze-
ry” i ,synéw” (bnjw, ’srwt,, b’ljm), z jednej strony stanowi pewna generalizacje po-
stepowania krola, z drugiej zas poteguje jego wine i podkresla wielos¢ przestepstw.
Analizujac postepowanie wladcéw opisanych w dziele kronikarskim, zauwazyc
mozna, ze Manasses w popelnianiu grzechéw stoi na réwni z innymi krélami judz-
kimi. Nie jest on - jak w dziele historii deuteronomistycznej - najgorszym wtadca
i ,dyzurnym grzesznikiem”, ktéry staje sie ,kozlem ofiarnym” odpowiedzialnym za
niewolg babiloriska. Wigkszosc¢ jego grzechdw, a takze calosc postgpowania nie sta-
nowi niechlubnego wyjatku na tle zycia innych reprezentantéw dynastii dawido-
wej® (Smelik, 1992, s. 181-182).

Kronikarz tylko dwukrotnie stawia wladcéw judzkich na réwni z krélami
izraelskimi. W tym gronie znaleZli sie Joram (2Krn 21,6) oraz Achaz (2Krn 28,2),
to haniebne poréwnanie nie zostalo przez autora zastosowane w stosunku do Ma-
nassesa (inaczej czyni deuteronomista w 2Krl 21,3.6); powodem jest chec ukazania
Manassesa jako zaprzeczenie wzorowego kréla, jakim byt Dawid (Rendtorff, 2003,
s. 168-169; 2006 s. 431-433). Plynie z tego wniosek, ze dla autora dziela kronikar-
skiego w zyciu Manassesa wazniejszy jest brak nasladownictwa zycia Dawida i jego
relacji z Jahwe, niz poréwnanie go do odstepcéw rzadzacych Paristwem Péinocnym
i obciazenie kréla odpowiedzialnoscia za upadek Judy - dramatycznej kary, ktéra
zostala zestana na naréd (Kelly, 1996, s. 222-223).

W dziele historycznym deuteronomisty (2Krl 21,9) pierwszym niewypelnia-
jacym przykazan jest nardd jako calosé, Manasses jest tym, ktéry sprowadzit go na
zla droge. W tekscie kronikarza (2Krn 33,9) krél staje sig w najwigkszym stopniu
odpowiedzialny za zle postepowanie swoich poddanych. Mozna powiedziec, ze
w 2Krn 33,9 wina zostaje obarczony krol, ktéry powinien stac na strazy przestrze-
gania Bozego slowa. Dobitniej wyraza to stwierdzenie, ze uszy kréla i narodu byly
zamkniete na Boza mowe (,Napominat Pan Manassesa i jego lud, ale nie naklonili
ucha”; 2Krn 33,10); to naréd podaza za krélem w zlym kierunku, a w zwiazku z tym
jego wlasna niewola ma znaczenie typologiczne - rzuca cien i wskazuje, ze poddani

9 W oczach Jahwe czynili Zle: Roboam (2Krn 12,14), Joram (2Krn 21,6), Ochozjasz (2Krn 22,4), Amon (2Krn 33,2),
Jojakim (2Krn 36,5), Jechoniasz (2Krn 36,9), Sedecjasz (2Krn 36,12), do gniewu prowokowat Achaz (2Krn 28,25);
ohydne grzechy pogan czynili: Achaz (2Krn 28,3), Jojakim (2Krn 36,8); za niewiernych uznano: Saula (1Krn 10,13),
Ozjasza (2Krn 26,16.18), Achaza (2Krn 29,19); wyzyny byly odbudowywane za czaséw: Jeroboama I (2Krn 11,15),
Jorama (2Krn 21,11), Achaza (2 Krn28,25); ofiary z dzieci skladal réwniez Achaz (2Krn 28,4); po rady wrézbiarskie
siegat réwniez Saul (1Krn 10,13).



podziela los wiadcy w taki sam sposdb, jak nasladowali jego postepowanie. Wydaje
sig zatem, ze skoro, krdl jest dla nich ,wzorem” w czynieniu zla, to dalsze jego losy
sa zapowiedzia ich historii (Abadie, 2003, s. 98-102).

Ukaranie Manassesa a niewola babilonska

Réznica miedzy obydwoma tekstami widoczna jest réwniez w ujeciu kary.
Nie chodzi o sposéb jej pojmowania jako odplaty za grzech, lecz o czas i sposéb
jej nadejscia oraz o to, kogo dotknie (Noth, 1987, s. 99-100). Tekst 2Krl 21,10-15
jako mowa, w ktérej Jahwe wydaje sad, okresla rodzaj kary i jej nastepstwa. Meta-
foryczne poréwnanie do ,sznura zniszczenia Samarii” i do ,pionu domu Achaba”
oraz przyslowie dotyczace wycieranej miski: ,I wytre Jeruzalem, tak jak wyciera
sie miske, a po wytarciu obraca sie dnem do gory” (2Krl 21,13), wskazuja na sposéb
i zasieg kary. Tekst nie podaje czasu i miejsca niewoli, lecz ukazuje kréla jako win-
nego temu, co nastapi w przyszlosci. Przedstawia, ze losy narodu zaleza od poste-
powania Manassesa (Cogan, Tadmor, 2001, s. 270-271; Albertz, 2009, s. 302-303).
W ujeciu kronikarza odplata nastepuje za zycia krdla i tylko jego obejmuje. Naréd
nie jest osadzony i skazany za grzechy wladcy, poniewaz w zamysle teologicznym
autora grzech i kara - odplata sa bardzo scisle ze soba powiazane (Smelik, 1992,
s. 179-181)".

Kronikarz wprowadza novum w stosunku do tekstu Ksiegi Krélewskiej,
méwiac o odplacie indywidualnej i bezposredniej, a nie odlozonej w czasie. Manas-
ses zostal zakuty i uprowadzony do Babilonu (33,11), a nie do Niniwy, gdzie miesci-
fa sie stolica paristwa asyryjskiego. Wydaje sie, ze w ten sposéb kronikarz prezen-
tuje wydarzenia zwigzane z krélem, jako antycypacje opowiadania o pochwyceniu
Jojakima i jego wygnaniu podczas podbojéw Judy przez Babiloriczykéw (2Krn 36,6).
W taki sposéb autor 2Krn 33,10-17 wiaze losy Manassesa z niewola, ktéra dokona
sie kilka pokoleni p6zniej. Powyzsze konotacje ukazuja strone teologiczna opisywa-
nego wydarzenia - wygnanie i niewola wladcy sa paradygmatem tego, co bedzie
dzialo si¢ z narodem (Stavrakopoulou 2004, s. 56-57). W ten sposéb Manasses zno-
wu zostaje ukazany jako ,wzér”, archetyp dla narodu judzkiego, wedlug ktérego
zle postepowanie czlowieka sciaga na niego kare. Jest to alegoria, za pomoca ktérej
kronikarz wyjasnia przyczyny i skutki dalszych loséw narodu wybranego (Dillard,
1987, s. 271).

10 Ta relacja jest réwniez widoczna w innych miejscach tej ksiegi. Krél Asa zostal ukarany choroba nég, a jego
grzechem bylo pokladanie nadziei w czlowieku, a nie w Bogu, oraz uwiezienie prorokéw (2Krn 16,7-12). Innym
przypadkiem jest Ozjasz, ktéry w swojej pysze chciat zréwnac sie z kaptanami i zlozy¢ ofiare kadzielng na oftarzu. Za
przekraczanie Prawa BoZego i lekcewazenie kaptanéw zostal dotkniety choroba tradu (2Krn 26,16-21).



Nawrécenie Manassesa a niewola babiloniska

Czasownik ,upokorzy¢ sie” (kn") (w. 12) uzyty przez autora 2Krn 33,10-17,
wskazuje na poczatek nawracania si¢ Manassesa''. Stowo to zostalo wykorzystane,
aby zobrazowac przemiang zachodzaca w grzeszniku oraz podkresli¢ jego swia-
domosc¢ popelnionych wykroczen. Zastosowanie wyrazenia jest takze odwotaniem
sie¢ do modlitwy Salomona podczas poswigcenia swiatyni i odpowiedzi udzielonej
przez Boga 2Krn 7,14: ,To jesli upokorzy sie méj lud, nad ktérym zostalo wezwane
moje imie, i beda blagac, i beda szukac mego oblicza, a zawréca ze swoich ztych
drég, Ja z nieba wystucham ich i przebacze im grzechy, a kraj ich ocale”. W tekscie
tym w slowie Boga sa podane kryteria, po spelnieniu ktérych kara moze byc cof-
nieta lub odjeta od narodu badZ danej osoby. Nasuwa sie wniosek, ze Manasses
skorzystal z prawa, ktérego inicjatorem byl sam Jahwe - uciekt si¢ zatem do Jego
milosierdzia.

W zamysle autora Ksiegi Kronik wyrazenie ,upokorzy¢ sie” jest mechani-
zmem stuzacym do ukazania teologicznych skutkéw kary bezposredniej, miano-
wicie, ze moze ona by¢ odjeta wtedy, gdy nawrdca sie jej podlegajacy. Podkresla
to réwniez modlitwa wladcy oraz uznanie przez niego Jahwe za jedynego Pana
(w.13) (Dillard, 1987, s. 269). OdpowiedZ Boga jest natychmiastowa: ,Prosit Go,
a On go wystuchal” (w. 13) i stanowi potwierdzenie tekstu zawartego w opisie
Salomonowej modlitwy. W ten sposéb zachowanie Manassesa staje sie wzorem
osoby powracajacej do wiary i do Jedynego Boga dla pézniejszych wygnancéw
babiloriskich (Kelly, 2002, s. 223). Wersety 14-17 opisuja plan odbudowy miasta
oraz odnowienia kultu. Sa to konkretne dziatania podejmowane po nawrdceniu,
potwierdzajace przemiane, ktéra zaszta w krélu®. Réwniez w tym przypadku opo-
wiadanie o Manassesie staje si¢ alegoria odnowy Izraela po jego powrocie z nie-
woli babilonskiej (Abadie, 2003, s. 101).

Nawrdécenie krola, podjete przez niego prace budowlane, a takze

11 W innym miejscu réwniez pojawia sie w kontekscie przebtagania Boga i oddalenia kary. Krél Ezechiasz musiat
upokorzy¢ sig za swoja pyche, aby kara nie spadta na niego oraz na lud Jerozolimy (2Krn 32,26), podobne wydarzenia
opisane sa w 2Krn 12,6 ,Upokorzyli si¢ wtedy ksiazeta Izraela wraz z krélem”.

12 Taka postawa jest réwniez widoczna w innych miejscach dzieta kronikarskiego. Asa (2Krn 15,8) po uslyszeniu
stéw otuchy odnowit kult na podleglym mu terytorium. Jego czyny sa wynikiem nawrdcenia, ktére sie¢ w nim
dokonato (2Krn 15,1-4). Jednak tekstem najbardziej zblizonym jest dziatalnosé Jozafata. Po swoich grzechach

(2Krn 18,1bnn.), przechodzi on wewnetrzna przemiang i potwierdza ja czynami, nawracajac swéj lud. W obydwu
tekstach jest zastosowany ten sam schemat co w opowiadaniu o Manassesie: grzech - kara - nawrécenie - czyny
potwierdzajace nawrécenie. Kazda z trzech perykop koriczy si¢ odnowieniem wiezi z Bogiem i dzialaniem na rzecz
duchowej i materialnej odnowy narodu. W zamysle autora Ksiegi Kronik nowe ukonstytuowanie relacji z Bogiem

i dary plynace z tego faktu, moga dokonac sig tylko przez nawrécenie.



reforma liturgiczna maja jeszcze inne znaczenie teologiczne. Stanowia one
usprawiedliwienie lub ukazanie przyczyn dlugiego panowania wladcy w Judzie.
Okres piecdziesigciu pigciu lat jest najdtuzszym czasem sprawowania rzadéw
w historii wszystkich panujacych w Panstwie Poludniowym. Sylwetka grzesznego
kréla i jego licznych odstepstw od Boga w zestawieniu z dlugimi rzadami bylaby
sprzeczna z Bozym blogostawieristwem. Kronikarski opis kary, nawrécenia
i reform jest podstawa do pozytywnego wizerunku Manssesa w oczach Boga,
z tym zas jest oczywiscie zwigzane blogostawienistwo, ktérego owocem stalo sie
dlugie zycie bohatera® (Dillard, 1987, s. 266-267; Japhet, 1993, s. 1003-1004).

* k%

Zrédia, ktére umieszcza kronikarz w swoim dziele, sa nieweryfikowalne
ze wzgledu na ich brak. Modlitwa Manassesa 4QQ381 znaleziona w Qumran,
nie moze by¢ brana jako takowe Zrédlo. Z jednej strony przestanki, wskazujace
podobieristwo modlitwy do innych tekstéw wczesnobiblijnych, nie sa
wystarczajace, by mozna bylo jednoznacznie stwierdzic, ze jego pochodzenie jest
wczesniejsze niz powstanie Drugiej Ksiegi Kronik. Z drugiej strony nie mozna
w nim dostrzec wyraznych miejsc, ktére potwierdzalyby zaleznosc od tekstu 2Krn
33,1-20. Tym samym dzielo to nie moze by¢ przyjmowane jako Zrédlo dla autora
natchnionego. W zwiazku z powyzszym jednoznacznie nie mozna stwierdzic, ze
Zrédla, z ktérych korzystat kronikarz, byly powodem zmian w ocenie i opisie
dziejow kréla Manassesa, poniewaz nie jest mozliwa ich analiza.

Rys teologiczny fragmentéw przedstawiony w powyzszej pracy, wskazuje
na odmienne zamierzenia poszczegdlnych autoréw. Przedstawienie Manassesa
jako wzoru dla wspdlnoty powygnaniowej nie byloby mozliwe na podstawie
tekstu Drugiej Ksiegi Krélewskiej. Obraz wladcy jako osoby obarczonej wina za
niewole babiloriskg, nie jest mozliwy do wkomponowania w przebieg historii
opowiedzianej przez kronikarza. W zwiazku z tym nalezy stwierdzié, ze r6znice
zachodzace miedzy 2Krl 21,10-16 i 2Krn 33,10-18 sa spowodowane zamierzeniami
teologicznymi autora drugiej perykopy, ktéry opisuje Manassesa i jego rzady
w taki sposéb, by niemozliwe bylo potepienie kréla. W tym przypadku nie bylby
on wzorem dla wspdlnoty powygnaniowej, jego nawrdcenie nie staloby sie
bodzZcem do odnowy zycia i relacji z Bogiem tejze grupy.

13 W ten sam sposdb ukazane jest réwniez diugie zycie Dawida (1Krn 29,28): ,Umarl w péZnej starosci, syty
dni, bogactwa i chwaly” oraz Jojady (2Krn 24,15-16): ,Potem zestarzat si¢ Jojada i syty zycia zmarl, majac lat sto
trzydziesci.”.



Dokonana analiza wykazala, ze przyczyny réznic tekstéw 2Krl 21,1-18 i 2Krn
33,1-20 leza w zamierzeniach teologicznych i celach, ktére postawil sobie autor
drugiego z nich, jednak jednoznacznie nie obalita tezy, ze 6w autor opieral swoja
historie na wczesniejszych Zrédlach. Dzieki temu mozliwe sa dalsze badania nad
postacia Manassesa, szczeg6lnie biorac pod uwage fakt, ze 6w bohater pojawia sie
w dzielach asyryjskich, przez co staje sie postacia historyczna. Badania moga byc
przeniesione na obszar archeologii biblijnej, a wyniki wykopalisk prowadzonych
w Miescie Dawida, moga przyniesc potwierdzenie stow tekstu biblijnego odnosnie
dziatan fortyfikacyjnych Manassesa. W pewnym stopniu uwiarygodniltoby to tekst
kronikarza. Innym obszarem badawczym moze okazac si¢ analiza poréwnawcza
4Q381 z innymi modlitwami semickimi pochodzacymi z okresu panowania kréla
Manassesa lub z czaséw przed niewola babiloriska. Taka analiza pozwolilaby
wykazaé elementy wspdlne oraz réznice tych tekstéw i przyczynilaby sie do
doktadniejszej datacji Modlitwy Manassesa.
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SUMMARY

The Chronicler adds in his work (2Chr 33:1-20) the description of the
King’s Manasseh conversion what causes that he has the different point of view
than the author of the Second Kings 21:1-18 where it hasn’t been mentioned about
Manasseh’s metanoia. The Deuteronomist emphasizes the sinfulness of the king
and his responsibility for the fall and captivity of Judah. The reason of the different
description and valuation of the Manasseh’s life may be various sources used by the
authors during the composition of the pericopes or the different theological aims
that inspired the creation of stories. On the base of the conducted analyses it needs
to be said that it is impossible to find the sources which could be the material used
by the Chronicler. Thus the differences in the biblical traditions should be argued
by the other context and the Chronicler’s theological assumptions in the light of
which the figure of King Manasseh is shown.
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