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W Pismie Swietym mozna odnalezé zaréwno fragmenty, w ktérych

)
]

sw. Pawel przedstawia siebie jako ucznia, jak i takie, w ktérych sytuuje sie w pozycji
mistrza. Jego sytuacja przypomina sytuacje kazdego chrzescijanina. Kazdy, kto jest
wyznawca Chrystusa, musi pozostac¢ Jego uczniem - a jednoczesnie nakaz mi-
syjny skierowany do wszystkich wierzacych w tekscie greckim brzmi doslownie
pebnredoate mavte T €Bvn, co mozna oddac przez ,czyricie uczniami wszystkie naro-
dy” (por. Mt 28,19). Chociaz w tych stowach mowa jest o byciu uczniem Chrystusa,
nie budzi watpliwosci, ze czlowiek, wchodzacy na te droge, potrzebuje réwniez
ziemskich przewodnikéw. Lektura Corpus Paulinum moze wigc stanowic inspiracje
do szukania odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb by¢ mistrzem dla innych ludzi,
samemu pozostajac uczniem.

Wobec ograniczen stosowanych w egzegezie biblijnej metod diachronicz-
nych (van Eck, 2001, s. 594-596) i synchronicznych (Interpretacja Biblii, 1999,
rozdz. 1.B) jako adekwatne do poszukiwania odpowiedzi na to pytanie jawi sie
podejscie socjoretoryczne. Jest ono interdyscyplinarne, odwoluje sie zar6wno do
retoryki, jak i analizy antropologiczno-kulturowej. Jego istota jest analiza poszcze-



golnych warstw tekstu. Wyrdznia sie warstwe wewnetrzna (inner texture), interak-
tywna (intertexture), spoleczna i kulturowa (social and cultural texture), ideologicz-
na (ideological texture) i sakralna (sacred texture) (Robbins, 19964, s. 3; szerzej Ko-
walski, 2017). Kazda z nich cechuje si¢ wlasnymi metodami badawczymi, dlatego
niezbedne jest uwzglednienie co najmniej trzech lub czterech, aby uniknac ryzyka
jednostronnego odczytania tekstu biblijnego (Robbins, 19964, s. 3).

Zwazywszy na znajomosc retoryki przez sw. Pawla (Kowalski, 2016, s. 615—
630) oraz na jego zanurzenie w trzech kulturach (Rakocy, 2003), podejscie socjore-
toryczne do analizy Listéw Pasterskich wydaje sie uzasadnione. Przemawia za tym
réowniez fakt, ze adresaci tych pism byli zwierzchnikami Koscioléw w Efezie (por.
1Tm 1,3) i na Krecie (por. Tt 1,5), ktére byly srodowiskami wielokulturowymi.

Artykul zawiera analize poszczegdlnych warstw (oprécz ideologicznej, ktd-
ra w Listach Pasterskich pokrywa sie ze spoleczna i kulturows, jak w innych przy-
padkach - por. Muszytowska, 2016, s. 18). Przed jej rozpoczeciem nalezy przed-
stawic krotka charakterystyke modeli wychowania, jakie funkcjonowaly w basenie
Morza Srédziemnego w starozytnosci. Kolejnym krokiem jest oméwienie warstwy
wewnetrznej - retoryczne badanie tekstu, z uwzglednieniem terminologii odnosza-
cej sie do Pawla i Tymoteusza, do relacji miedzy nimi, a takze parenezy Pawlowej.
Pojecia te zostaja skonfrontowane na poziomie warstwy interaktywnej z innymi
fragmentami Pisma Swietego, innymi tekstami kultury, a takze z dwumianem ho-
nor-wstyd majacym istotne znaczenie w kulturze sr6dziemnomorskiej starozytno-
Sci. Warstwa spoteczna i kulturowa pozwala na poréwnanie modelu Pawlowego
z wczesniej omowionymi modelami znanymi ze starozytnosci (ale z uwzglednie-
niem wnioskéw wynikajacych z analizy poprzednich warstw). Analiza warstwy
sakralnej, czyli roli Boga w tekscie, pozwala na wydobycie nowosci Pawlowego
modelu.

MODELE WYCHOWANIA W STAROZYTNOSCI

Swiety Pawet byt cztowiekiem zanurzonym w trzech kulturach: hebrajskiej,
greckiej i rzymskiej. Mimo wielu podobienistw, kazda z nich wyraznie odrézniata
sie od pozostalych, réwniez odnosnie do modeli wychowania.

Model hebrajski

Za punkt odniesienia bierze zawsze relacje do Boga, ktdry jest Ojcem, Na-
uczycielem i Wychowawca Izraela (por. Pilarz, 2013; Kot, 2010; Marrou, 1969).
Te trzy aspekty okazuja sie nierozerwalne przez cala historie narodu wybranego,
jakkolwiek z czasem rozwijaja sig rézne instytucje odpowiedzialne za wychowanie.



Pierwotna i zawsze dominujaca jest rodzina - ojciec w swoim domu odpowiada za
caloksztalt wychowania i edukacji swoich synéw. To on ma przekazaé swoim po-
tomkom wiare i madros¢ (chokmah), a co za tym idzie, wdrozy¢ do przestrzegania
bojazni Panskiej i poznania Prawa. Nikt nie moze pozbawic ojca tej funkcji, jest
ona takze nieprzekazywalna, tak jak Bég, na mocy przymierza ze swoim ludem, nie
moze sie go wyrzec. W pierwotnym Izraelu wszystkie elementy wychowania byly
realizowane w rodzinie.

Zmiany historyczne i spoteczne, najpierw zwigzane z ustanowieniem krdle-
stwa i budowa $wiatyni jerozolimskiej, a potem z wygnaniem babiloriskim, przynio-
sty ustanowienie nowych instytucji odpowiedzialnych za nauke i formacje mtodego
pokolenia. Rosnace znaczenie Tory w religii Izraela doprowadzilo do powstania
szkot, gdzie chtopcy i mlodziericy poznawali Prawo juz nie tylko pod okiem ojca, ale
takze przez nauczycieli, ktérzy w czasach sw. Pawla cieszyli sie juz sporym szacun-
kiem, jakkolwiek nie byli jeszcze rabinami w takim rozumieniu, jakiego nabralo to
stowo po zburzeniu swiatyni jerozolimskiej. Nauczyciele, kaplani, uczeni w Pismie,
prorocy — przedstawiciele wszystkich tych grup mieli swoich uczniéw, ktérych
wychowywali. Calosciowa koncepcje wychowania na poziomie calej wspdlnoty
wypracowano w Qumran. Wszystkie te zmiany nie przekreslity podstawowej roli
rodziny w wychowaniu, ale stanowily istotne wzmocnienie i uzupelnienie modelu
wychowawczego opartego na powigzaniu wiary, tradycji i znajomosci Prawa.

W czasach sw. Pawtla realizowany byl przejsciowy model tej relacji, niema-
jacy jeszcze ani dlugiej historii, ani wyraznej podbudowy teoretycznej. Wyjatkiem
jest aksjomat, jakim bylo odniesienie do Boga oraz wychowanie oparte na madrosci,
bojazni Pariskiej i karnosci. Relacja mistrz — uczen funkcjonowata w 6wczesnym
Izraelu wciaz przede wszystkim na poziomie Bég — naréd Izraela oraz ojciec - syn,
na innych poziomach nie byta jeszcze ukonstytuowana.

Greckie koncepcje wychowania

Stanowia one najlepiej poznana i opisana czesc historii wychowania w sta-
rozytnosci (por. Jaeger, 2001; Kot, 2010; Marrou, 1969). Juz od czaséw archaicznych
w Helladzie podejmowano refleksje nad wychowaniem, a od IV w. przed Chr. pa-
ideia stala sig¢ jednym z najwazniejszych pojec kultury greckiej. Formowanie sig
czlowieka bylo celem wychowania, ktére nie koriczyto sie wraz z osiagnieciem do-
roslosci. Co wiecej, to czlowiek dorosty miat szczegélnie donioste zadania, odbywat
bowiem studium zagadnienia najwazniejszego, stanowiacego ukoronowanie calego
procesu ksztalcenia (filozofii badz retoryki).

Mimo réznorodnosci tresci i form paidei, obecna od poczatku w kultu-
rze greckiej relacji mistrz - uczen zachowata swoje duze znaczenie. W kulturze



filozoficznej Aten odgrywata fundamentalna role, zar6wno w jej archaicznych po-
czatkach, jak i potem, kiedy ksztaltowaly ja tak wybitne jednostki, jak Sokrates czy
Platon. Marginalizacja indywidualnej relacji, jaka istniata w Sparcie czy w platon-
skiej koncepcji panstwa, byla zjawiskiem sporadycznym. Préba uczynienia z polis
jedynego wychowawcy, podczas gdy poszczegdlni nauczyciele mieli by¢ jedynie
wykonawcami wczesniej okreslonego planu, zawsze byla tymczasowa. Homerycki
ideal wzoru dla mlodego czlowieka byl realizowany w greckich polis w starozyt-
nosci archaicznej, w filozoficznych wspélnotach Sokratesa, Platona i Arystotelesa,
w szkotach retorycznych sofistow i Izokratesa, w filozoficznych kotach Grecji hel-
lenistycznej. Relacje te cechowata osobistosc, a takze ukierunkowanie na cel, jakim
bylo poznanie Dobra (u Platona) badZ stanie si¢ madrym i sprawiedliwym (u Izokra-
tesa) — byly to jednak ré6zne warianty nieporzuconego nigdy ideatu kalokagathii.
Mistrz byl towarzyszem we wzrastaniu, tym, kto inspirowat ucznia i prowadzit go
do realizacji humanistycznego idealu. W okresie, kiedy zyt sw. Pawel, szkoty filozo-
ficzne byly obecne w calym helleriskim swiecie. Wzorce wyznaczone przez najstar-
sze i najbardziej prestizowe z nich byly coraz bardziej powszechne. Chociaz wiegc
sw. Pawel nie uzyskal zapewne wyzszego wyksztalcenia helleriskiego (jako mlo-
dzieniec przyby! do Jerozolimy i studiowat Tore u Gamaliela), wzér relacji miedzy
mistrzem a uczniem w kulturze greckiej I w. po Chr. musial by¢ mu, przynajmnie;j
w ogdlnosci, znany.

Koncepcja wychowania w Rzymie

Za czasow $w. Pawla stanowila synteze dwoch kierunkéw - tradycyjnego
wychowania rzymskiego oraz wychowania hellenistycznego(por. Kot, 2010; Mar-
rou, 1969). Z pierwszego z nich pozostala dominujaca rola ojca w wychowaniu,
ktéry odpowiadat za wazny okres w Zyciu syna (od 7. do 16. roku zZycia). Réwniez
z archaicznych uktadéw rzymskich pochodzi instytucja mentora, ktéry wprowa-
dzal swojego podopiecznego w tajniki zycia publicznego. Wplywy hellenistyczne
zaznaczaja sig¢ z kolei w rozwoju instytucji nauczyciela, ktéry zajmowal coraz waz-
niejsze miejsce i stopniowo przejmowal od ojca funkcje nauczania - nastapil bo-
wiem rozdzial wychowania i nauczania.

Relacja mistrz - uczen stopniowo przechodzila zatem od opartej na wie-
zach rodzinnych do blizszej mysleniu hellenistycznemu, jednak rzymskie adaptacje
greckiego modelu wychowania wplynety na mniejsza, niz w Grecji, range tej relacji
w calej koncepcji wychowania.



ANALIZA SOCJORETORYCZNA 2TM W PERSPEKTYWIE
RELACJI MISTRZ - UCZEN

Wszystkie Listy Pasterskie sa skierowane do ludzi bedacych bezposrednimi
uczniami Pawtla, Tymoteusza i Tytusa. Drugi List do Tymoteusza zawiera najwiecej
zwrotéw wskazujacych na bliska relacje migdzy jego autorem a adresatem - wska-
zuje sie nawet, ze ,urzeka bardzo osobistym charakterem” (Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu Edycji Sw. Pawla, 2008, s. 2603). Wydaje sie zatem najbardziej
adekwatny jako obiekt analizy socjoretorycznej dotyczacej relacji mistrz — uczen.
Pierwszym jej krokiem jest analiza warstwy wewnetrznej, czyli analiza o charakte-
rze retorycznym, oparta na wewnetrznej strukturze tekstu i stosowanych wyraze-
niach (Kowalski, 2017, s. 115-119).

Warstwa wewnetrzna 2Tm

Drugi List do Tymoteusza w swojej podstawowej strukturze nie odbiega od
typowego uktadu listéw (Biblia Edycji sw. Pawta, 2008, s. 2603): ma wyrazZnie wyod-
rebniony wstep (2Tm 1,1n.), czes¢ gléwna (2Tm 1,3 - 4,8) i zakoriczenie (2Tm 4,9-22).

Analiza warstwy wewnetrznej 2Tm pozwala wskazaé dwa gtéwne tematy:
problem wiernosci i wytrwatosci w stuzbie Ewangelii oraz problem prawdziwego
i falszywego nauczania. W obu przypadkach warstwa argumentacyjna (Kowalski,
2017, s. 118) opiera si¢ w istotnym stopniu na swiadectwie Pawta. To jego czyny maja
stanowic¢ uwiarygodnienie sensownosci jego poleceri. Skoro Pawel, gloszac Ewange-
lie, wiele cierpi, ale jest w stanie byc jej wierny, tak samo powinien postapi¢ Tymo-
teusz (por. 2Tm 2,8-10). Relacja mistrz - uczen jest przeto realizowana w pierwszej
kolejnosci przez przyktad, jakim mistrz ma sie sta¢ dla ucznia. Co wigcej, wiarygod-
nosc¢ Pawta jako mistrza stanowi uzasadnienie dla przestania calego listu.

Terminologia okreslajaca Pawla w 2Tm. Jednym z elementéw struktury
wewnetrznej 2Tm jest warstwa repetycyjno-progresywna (repetitive-progressive
texture; por. Kowalski, 2017, s. 115) odnosnie do swiadectwa zycia Pawla: temat ten
powraca raz za razem w tresci listu, za kazdym razem przynoszac kolejne okresle-
nia dotyczace Apostota Narodéw. Obraz Pawla jako tego, kto cierpi w imie Ewange-
lii az po meczernistwo, jest odstaniany stopniowo w tresci listu az po ostatnie wersety
czesci gléwnej, w ktérych autor zegna sie ze Swiatem jako ten, ktéremu wkrétce
przyjdzie umrzec za prawde, ktdra glosi.

Drugi List do Tymoteusza ukazuje Pawta jako cztowieka, ktéry okresla siebie
jako wystannika Boga, nauczyciela, glosiciela (kfipu kel dmootoroc kel Siddokaroc) i wiez-
nia w Panu (8¢opoc kuplov). Warstwa repetycyjno-progresywna pojawia sie we wszyst-
kich czesciach listu, odstaniajac stopniowo, Ze autorytet Pawla jako mistrza opiera sig



na postaniu przez Boga, a potwierdzeniem autentycznosci jego misji jest fakt, ze przy-
chodzi mu cierpie¢ za Ewangelie. W pierwszym rozdziale pojawiaja si¢ konkretne ty-
tuly Pawta, w kolejnych wersetach jezyk autodefinicji zaczyna uciekac sie do metafor
(zwlaszcza sportowych) i czasownikéw opisujacych niewole Pawta. Kolejne odstony
wypowiedzi autora buduja napigcie az po szczytowy moment w 2Tm 4,6-8, w ktérym
Pawet zapowiada swoja rychta smierc¢, méwiac o niej jak o czyms, co jest przesadzone
i wskazuje na Boga jako tego, od ktérego spodziewa sie sprawiedliwej nagrody za
swoje trudy. Analiza retoryczna warstwy wewnetrznej 2Tm prowadzi wigc do wnio-
sku, ze Pawel ukazuje siebie jako mistrza i wzdr do nasladowania, podajac dwa ar-
gumenty: cierpienie, jakie znosi dla Ewangelii oraz stojacy za nim autorytet Boga.

Terminologia okreslajaca Tymoteusza w 2Tm. Charakterystyka Tymote-
usza jako ucznia rozwija sie w trakcie listu, przede wszystkim w pierwszych dwdéch
rozdzialach. Najwazniejsze okreslenie dotyczace Tymoteusza w relacji do Pawla
znajduje sie jednak juz w adresie listu, gdzie uczen jest okreslony jako ,umitowane
dziecko” (tékvov dyemrov 2Tm 1,2). Natomiast sposréd wyrazen odnoszacych sie do
samego Tymoteusza (bez wzmiankowania relacji z Pawtem) najwazniejszy jest tytut
,stuga Pana w 2Tm 2,24. W drugiej czesci listu znajduja sie jeszcze inne okresle-
nia Tymoteusza, jednak majq juz charakter posredni, nie sa tytulami sensu stricto.
Uczen jest wiec, w swietle calego listu, tym, ktéry ma bezposrednia relacje ze swo-
im mistrzem na poziomie wspdélnoty doswiadczen i wiary, co wyraza sie w emocjo-
nalnym zwiagzku miedzy nimi, przyréwnywanym do wiezi rodzinnej. Poza ta rela-
cja ucznia okresla jednak przede wszystkim bycie stuga Pana, czego rézne aspekty
mozna oddac jedynie za pomoca réznego rodzaju metafor. Warstwa wewnetrzna
kieruje czytelnika do odkrycia, Ze uczen to przede wszystkim ten, kto jest zwiazany
ze swoim mistrzem, ale ostateczng podstawe swojej tozsamosci i uzasadnienie do
wszelkich wysitkéw w pracy nad soba odnajduje w fakcie, ze jest zarazem uczniem-
-stuga samego Boga. Nie oznacza to zerwania wiezi z mistrzem, ktéry w chwili pré-
by, kiedy przychodzi mu oddac zycie za wiare w Boga, wlasnie obecnosci swojego
ucznia najbardziej oczekuje - a jednoczesnie wyznacza mu zadanie stuzenia Bogu
w oparciu o wlasne doswiadczenie bycia Bozym wyslannikiem.

Podstawowe obszary parenezy 2Tm. Pareneza Drugiego Listu do Tymote-
usza w duzej mierze koncentruje sie na przewodniczeniu wspélnocie (Wilk, 2015,
s. 23-30) - zadaniu, ktére Tymoteusz otrzymal od Boga za posrednictwem Pawta.
Tymoteusz nie otrzymuje nowych zadan, ale ma gorliwie wypelniac¢ polecenia juz
wczesniej mu powierzone. Podstawa do ich autorytatywnosci jest przede wszyst-
kim odwotanie do Boga, ktéry jest Zrédlem tych obowiazkéw i niezbedna pomoca



w ich wypelnianiu. Ponadto, Pawel sam osiagnat ideaty, do ktérych wzywa swojego
ucznia. Po trzecie, laczaca ich osobista wigeZz pozwala mu formulowaé swoje we-
zwania bardzo osobiscie - zaczynajac je od takich okreslen, jak ,przypominam ci”
(Gvapuviokw - por. 2Tm 1,6), ,pamietaj” (uwnuoveve — por. 2Tm 2,8), ,zaklinam cig”
(Sropaeptipopan — por. 2Tm 4,1). Ich zakres dotyczy spraw zwiazanych z kierowaniem
wspdlnota i gloszeniem jej stowa Bozego.

Warstwa interaktywna 2 Tm

Po dokonaniu analizy warstwy wewnetrznej tekstu, opartej na zbadaniu
jego struktury retorycznej, konieczne jest siegniecie po zZrédla zewnetrzne: pozosta-
te Listy Pasterskie, pozostale listy sw. Pawla, a takze inne teksty kultury starozytne;.

Interakcja tekstu z Listami Pasterskimi i pozostalymi listami Corpus Pau-
linum. Pawel pisze o sobie uzywajac wielu okreslen, ktére portretuja go jako mistrza
inauczyciela, ktérego autorytet opiera sie na cierpieniu dla Ewangelii oraz na wybra-
niu przez Boga. Przede wszystkim jest wystannikiem - avpo,stoloj. To pojecie pojawia
sie w Nowym Testamencie 80 razy, z czego 35-krotnie w listach Pawlowych. W ra-
mach Listéw Pasterskich jest uzyte piec razy, z tego trzy razy w adresach (1Tm 1,1;
2Tm 1,1; Tt 1,1), a dwukrotnie jako element szerszej autodefinicji Pawta (1Tm 2,7;
2Tm 1,11). Rzadko jest uzywane poza kontekstem biblijnym (np. w Dziejach He-
rodota 1,21). W Drugim Liscie do Tymoteusza natomiast, podobnie jak w innych
tekstach przypisywanych Pawlowi, jest podstawowym Zrédlem jego autorytetu.
Pawel przedstawia siebie jako apostola, nie dziala wylacznie w swoim imieniu, ale
jego uprawnienia sa oparte na woli Bozej. Taki tytul do przedstawiania pouczen
mogl by¢ szczegblnie wazny w liscie kierowanym posrednio do wspdlnoty efeskiej,
gdzie kwestionowano autorytet r6znych nauczycieli i lideréw chrzescijariskich
(Wilk, 2015, s. 120).

Drugim tytulem wymagajacym kontekstualizacji jest okreslenie dida,ska-
loj (2Tm 1,11; 1Tm 2,7). Rzeczownik ten jest obecny w Nowym Testamencie
58 razy, najczesciej w Ewangelii, 8-krotnie zas w Corpus Paulinum. Trzykrotnie do-
tyczy on jednej z postug w Kosciele (1Kor 12,28n.; Ef 4,11), a dwukrotnie (w Listach
Pasterskich) odnosi si¢ do samego Pawta (1Tm 2,7; 2Tm 1,11). Nie zawsze ma on
wydzwiek jednoznacznie pozytywny (por. 2Tm 4,3). Pawel rozumiat swoja misje
- a takze kazdego, kto aspirowal do miana nauczyciela - jak przywilej i obowigzek
zarazem. Bycie nauczycielem stanowilo jeden z charyzmatéw. Na tej podstawie na-
uczyciel mégt przemawiaé do wspdélnoty. Jednoczesnie, fakt wybrania przez Boga
czynil nierozerwalnym zwigzek miedzy byciem nauczycielem a heroldem i aposto-
fem, a nawet wigZniem w Panu. Poniewaz nie kazdy mégt by¢ mistrzem dla innych



i przewodnikiem w wierze, ci, ktérzy otrzymali od Boga ten charyzmat, nie mogli
sie¢ od niego wymoéwic (por. 1Tm 3,2; 2Tm 2,4; Tt 1,9). Nauczyciel znajdowal sie
w podwdjnej roli. Byt odpowiedzialny za swoich uczniéw, czyli za cala wspdlnote,
a jednoczesnie byl poddany Bogu.

Chociaz tytuly Tymoteusza czesciej odnosza sie do relacji interpersonal-
nych i spotecznych (6 razy), niz do Boga (1 raz), analiza warstwy interaktywnej po-
twierdza, ze obok relacji z Pawlem kluczowe dla zrozumienia roli Tymoteusza jako
ucznia jest uwzglednienie wymiaru teologicznego jego zadan. Miano ,stugi Pana”
z 2Tm 2,24 znajduje swoje potwierdzenie i uzupelnienie w 1Tm 6,11, gdzie Pawet
pisze do Tymoteusza & &vbpwte Beov. Jako ,czlowiek Boga”, oddany Mu i wybrany
do postugi Bogu, powinien réznic sie od innych (Wilk, 2015, s. 160) - jest to punkt
wyjscia Pawlowej parenezy. Wynika z tego, ze to nie Pawel wybral Tymoteusza,
ale przede wszystkim sam Bdég go powolal. To istotna réznica w poréwnaniu ze
starozytnymi koncepcjami mistrz - uczen, w ktérych badZ mistrz, badZ uczen byt
sprawca wyboru. Warstwa interaktywna potwierdza wiec wynikajaca z analizy re-
torycznej konkluzje, ze w relacji mistrz — uczen miedzy Pawlem a Tymoteuszem nie
ma dwdch oséb, lecz trzy: mistrz, uczen i Bég. Pawla i Tymoteusza scalaly ,wiara
w Chrystusa oraz wzajemna troska o siebie” (Wilk, 2014, s. 182).

Interakcja 2Tm z innymi tekstami kultury. Pawet jest autorem swiadomym
kontekstu, w jakim pisze, bieglym w retoryce, dlatego $wiadomie uzywa obrazdw,
ktére maja swoje odniesienie w kulturze (nauczyciel, wystannik, glosiciel, stuga,
wiezienl). W zwiazanych z kultura helleriska Efezjanach (i w samym Tymoteuszu)
mogty budzi¢ skojarzenie z osoba Sokratesa. Echo losu filozofa jest wyrazne, aczkol-
wiek réznica jest fundamentalna: motywacja dla Sokratesa jest wiernosc sobie, dla
Pawla - wiernosc Bogu.

Okreslenia dotyczace Tymoteusza, z uwagi na swéj metaforyczny charakter,
odnosza sie do réznych dziedzin kultury. ,,Piekny Zolnierz Pomazarica Jezusa” (2Tm
2,3) to poréwnanie laczace w sobie idealy greckie, rzymskie i zydowskie. W obrazie
tym skupia sie odwotanie do wymogéw etycznych oraz wskazanie na eschatolo-
giczny cel. Przywoluje ono pojecia takie jak wiernos¢, wytrwatosé, dyscyplina, goto-
wosc na cierpienie. Wzywa tez Tymoteusza, zeby skupil sie¢ na najwazniejszym za-
daniu, aby podobac sie temu, kto go zaciagnal, czyli powotat (Wilk, 2015, s. 170-174)
- w wezwaniu z 2Tm 2,5n. pobrzmiewa odwolanie do starotestamentalnych opisow
powolania ,Bozych wojownikéw”, jak Gedeon (por. Sdz 6,11nn.).

Poréwnanie do atlety ma z kolei odcient wyraznie hellenistyczny. Czasownik
adréw jest hapax legomenon Nowego Testamentu, ale metafory sportowe sa obecne
w listach Pawtowych (1Kor 9,25; 1Tm 4,7n.; Hbr 12,1; 2Tm 2,5). Uzycie przenosni



z tej dziedziny kultury - obcej wzgledem tradycji zydowskiej - niewatpliwie jest po-
dyktowane faktem, ze Efez byl miastem helleriskim, obraz ten byt wigc dla nich na-
turalny i zrozumialy (podobnie jak dla Pawta, skoro zdecydowatl sie na jego uzycie).

Trzecia z metafor ma bardziej uniwersalne odniesienie. Rolnik (yewpyog —
2Tm 1,6) to obraz odnoszacy sie do odnowienia w sobie charyzmatu, znéw wzy-
wa do udzialu w trudach i przeciwnosciach, zeby otrzymac nagrode. Przywotuje
zaangazowanie i ciezka prace rolnika, ale tez radosc¢ z owocéw, ktére przypadaja
w pierwszej kolejnosci wlasnie jemu (Wilk, 2015, s. 180-183). Obraz ten nawia-
zuje do licznych w Ewangelii obrazéw Boga jako rolnika. Rolnictwo bylo jednak
waznym zajeciem we wszystkich kulturach starozytnych. Wszystkie te metafory
Tymoteusz ma rozwazyc, do czego jest konieczne osobiste zaangazowanie (tego
oczekiwal mistrz od ucznia w starozytnej Grecji), ale rowniez natchnienie otrzyma-
ne od Pana (por. 2Tm 2,7). Ten drugi motyw jest nieobecny wprost w mysleniu o re-
lacji mistrz - uczen, nawet przywolanie sokratejskiego daimoniona (Platon, 1995,
Obrona Sokratesa 31 D) nie jest adekwatne. Natchnienie, czy tez szerzej, powotanie,
jest motywem powracajacym czesto w Starym Testamencie. Przywolany juz opis
powolania Gedeona (Sdz 6,11n.), a zwlaszcza opisy powolania poszczegélnych pro-
rokéw (Iz 6,1-13; Jr 1,4-10; Ez 1,1-3,15) zawieraja konkretne zdania, w ktérych Bog
powierza wybranemu przez siebie czlowiekowi misje, przetamuje jego sprzeciw
i zapewnia o swojej opiece (por. Sicre, 1995, s. 118-129). Nie ma natomiast mowy
o sukcesji - kazdy z sedziéw i prorokéw jest przez Boga powolywany i uzdalniany
do wykonania misji niezaleznie od pozostatych.

Wryjatek od tej reguly mozna znaleZé w historii wzigcia do nieba Eliasza
i ustanowienia Elizeusza jego nastepca (2Krl 2,1-18). Drugi List do Tymoteusza
wydaje sie nie zawierac jakichkolwiek odwotan i aluzji do tego fragmentu Drugiej
Ksiegi Krélewskiej. Laczy je wszakze fakt, Zze wychodza poza prosty obraz relacji
mistrz - uczen w tradycji zydowskiej, wedtug ktérego niepostuszeristwo koriczy
sie kara, a wszystko jest utrzymane w tonie grozby za odejscie od przestrzegania
poleceni. Nie sa réwniez zgodne z podstawowa tradycja grecka, w ktdrej, jak np. we
Wspomnieniach o Sokratesie Ksenofonta, spotkanie koriczy sie zadowoleniem i za-
razem pewnym poczuciem niedosytu (Robbins, 2009, s. 166 -167). Ostatecznie cho-
dzi w nich o wiernos$¢ wobec mistrza, ktéry glosi prawdeg, ale jednoczesnie spotyka
go w zwiazku z tym cierpienie ze strony elit. Eliasz cierpi przesladowania ze strony
krélowej Izebel (por. 1Krl 19,1nn.), a Pawel jako swiadek Chrystusa jest obiektem
atakéw zaréwno Zydéw, jak i Rzymian. W takiej postawie mozna dostrzec podo-
bieristwo Eliasza i Pawla do samego Jezusa, zwlaszcza w opisie Ewangelii Marko-
wej (Robbins, 2009, s. 166-167) - z zaznaczeniem istotnej roznicy, ze Jezus nie jest
uczniem, lecz glosicielem Prawdy, czyli Boga, i Synem.



Motyw wiernosci ucznia wobec cierpiacego mistrza pojawia sie zatem
w Starym Testamencie, jednak w sposéb odosobniony. Cierpienie stugi w imie Boga
jest natomiast czeste, zwlaszcza w historiach prorokéw (obok Eliasza szczegélnie
u Jeremiasza). Jak wskazano wczesniej, mistrz cierpi jednak ze wzgledu na Boga
i w imie wiernosci Jemu. Mozna zatem dostrzec w relacji mistrz — uczen konty-
nuacje motywu powszechnego w Starym Testamencie. Schemat: ,B6g powoluje -
czlowiek odpowiada - czlowiek realizuje misje mimo cierpien, jakie go spotykaja”
zostaje poszerzony i nabiera ksztaltu: ,Bég powoluje mistrza — mistrz odpowiada
- Bég powoluje ucznia (przez posrednictwo mistrza) - mistrz realizuje misje mimo
cierpieri, jakie go spotykaja - uczen pozostaje wierny mistrzowi w jego cierpieniu”.

Drugim elementem historii Eliasza i Elizeusza, ktéry ma znaczenie dla lep-
szego odczytania Drugiego Listu do Tymoteusza, jest przekazanie misji. Elizeusz
prosi o dwie czesci ducha Eliasza (por. 2Kl 2,9n.). W odpowiedzi wybrzmiewa jed-
noznacznie, ze to nie mistrz jest dysponentem wiedzy i charyzmatéw, ale pozostaja
one w dyspozycji Boga. Elizeusz, tak jak Tymoteusz, jest ,cztowiekiem Boga” (por.
1Tm 6,11), jest jako uczeni oddany Bogu i wybrany do postugi Jemu (Wilk, 2015,
s. 160), zatem wybral go nie tyle jego mistrz, co przede wszystkim sam Bég.

Dalsze okreslenia odnoszace sie do Tymoteusza — ,pracownik” (épydtng -
2Tm 2,15) oraz ,naczynie” (okeboc — 2Tm 2,20) - sa obrazami powszechnymi w kul-
turze starozytnej. Sam Pawel wielokrotnie nawigzywal do pojecia pracy i jego pola
semantycznego (Dz 18,3; 1Kor 4,12; 1Tes 2,9; 4,11n.; 2Tes 3,10-12). Wyraz épyatng
uzywany byt czesto badzZ jako neutralne okreslenie pracownika fizycznego (Hero-
dot, wyd. 2003, 4,109), badZ jako przymiotnik odnoszacy sie do osoby pracowitej
(Ksenofont, wyd. 2003, 4.1.4). Wymiaru religijnego nabiera dopiero w Nowym Te-
stamencie, w listach Pawlowych (2Tm, ale tez 2Kor 11,13). Samo powiazanie pracy
i trudu z rozwojem duchowym i intelektualnym jest natomiast uniwersalne (por.
Koh 12,12).

Co do obrazu naczynia, ktére wymaga oczyszczenia, sam motyw ustawicz-
nego oczyszczenia jest czesty zaréwno w Starym Testamencie (Pwt 26,13, Sdz 7,14
i 1Kor 5,7), jak i poza nim. Wprowadzenie rozréznienia na rézne grupy naczyin
obrazujace grupy ludzi réwniez jest motywem wedrujacym - w bardzo podobne;j
formie wystepuje w platoriskim Paristwie (415, A-C). Interpretacja Pawla jest jednak
nowatorska: pisze on o osobach, ktére réznie przyjmuja wiare, a jednoczesnie prze-
kresla jakikolwiek determinizm, poniewaz po oczyszczeniu przed kazdym otwiera
sie perspektywa stania si¢ ,naczyniem zaszczytnym” (2Tm 2,21b).

Pawel korzysta z obrazéw odnoszacych sie do réznych dziedzin zycia (woj-
skowosc, rolnictwo, rzemioslo, sport), dzieki czemu jego mysl jest ukazana w spo-
sob polifoniczny, zawierajacy wiele wzajemnie uzupelniajacych sig senséw. Do pola



semantycznego okreslen zakorzenionych juz w kulturze Pawet dodaje istotny ele-
ment relacji z Bogiem. Mistrz jest wierny nie tylko prawdzie, ale tez Prawdzie-Bogu,
dla ktérego i ze wzgledu na ktérego znosi cierpienie. Uczen jest nastepca mistrza
nie na podstawie decyzji ktéregos z nich, ale na mocy decyzji Bozej. Jego motywacja
do wzrostu i nasladowania mistrza wiaze sig¢ réwniez z laska otrzymana od Boga.
Drugi List do Tymoteusza zawiera wiele odwotan i aluzji do obrazéw juz obecnych
w kulturze, jednak dokonuje ich przeksztalcenia i poszerzenia.

Honor i wstyd w 2Tm. Waznym elementem kultury starozytnej jest dwu-
mian honor-wstyd. Sa one ,wartosciami osiowymi” (pivotal value), przejawiaja-
cymi sie w dalszych wartosciach i instytucjach spotecznych (Siwek, 2016, s. 51),
a zatem réwniez w modelu wychowawczym i w relacji mistrz — uczen. Wyrazy po-
chodzace od rzeczownika ,wstyd” pojawiaja sie kilkakrotnie w omawianym liscie.

Werset 2Tm 2,15 zawiera zalecenie adresowane do Tymoteusza, by do-
ktadal starari, zeby stanac przed Bogiem jako épydtnc dvemaioyuvvtog. Przymiotnik
avemaioyuvtoc, oddawany przez ,nienaganny” czy ,ten, ktéry nie przynosi wstydu”
, bardziej dostownie mozna przettumaczy¢ jako ,niezastugujacy na zawstydzenie”.
Jest to hapax legomenon Pisma Swigtego, poza nim tez wystepuje dosé rzadko,
np. jednokrotnie u Flawiusza (za: Wilk, 2015, s. 188). Poza tym, w rozdziale 1. li-
stu trzykrotnie pojawia sie czasownik émawoyivopor (por. 2Tm 1,8.12.16), 0znaczajacy
,zawstydzic¢ sie”. Pawel wprowadza istotne rozréznienie miedzy wstydem w od-
niesieniu do ludzi a wstydem w odniesieniu do Boga (Wilk, 2015, s. 188-189). Ten
pierwszy jest bariera, ktéra przeszkadza w gloszeniu Ewangelii. Nie powinien byc
dla ucznia punktem odniesienia (por. 2Tm 1,8). Rzeczywistym miernikiem poziomu
jego honoru jest to, w jaki sposdb realizuje misje powierzona mu przez Boga. Wstyd
wobec Boga jest bez poréwnania gorszy niz wzgledem ludzi. Jednoczesnie nie ma
roznicy miedzy wstydem wobec Boga a wstydem wobec mistrza - zawstydzenie
wynika z braku spelnienia wymagan (wysokich) stawianych przed tym, kto ma zo-
stac przetozonym (Wilk, 2015, s. 89). Pojecie honoru nie wystgpuje w Drugim Liscie
do Tymoteusza w znaczeniu bezposrednio odnoszacym sie do dwumianu, ale ter-
min T, oznaczajacy czesé, chwate czy honor pojawia sie dwukrotnie w metaforze
dotyczacej naczynia (2Tm 2,20).

Dwumian honor-wstyd przenika tres¢ calego Drugiego Listu do Tymote-
usza. Ich znaczenie w liscie wpisuje sie w rozumienie tych poje¢ w starozytnosci
(Siwek, 2016, s. 50-82). Jednoczesnie Pawel dokonuje istotnego przeksztalcenia
przez wprowadzenie rozréznienia miedzy honorem i wstydem u ludzi a honorem
i wstydem u Boga.



Warstwa spoleczna i kulturowa

Warstwa spoleczna i kulturowa rozwija wnioski uzyskane w toku analizy
interakcji tekstu, ale wychodzi jeszcze dalej: poza innymi tekstami kultury i topo-
sami obecnymi w danej kulturze, istnieje takze zwiazek tekstu z otaczajaca go kul-
tura. Tekst moze wyrazac poparcie, probe dokonania reformy czy tez zanegowanie
kultury, w jakiej powstaje.

Model Pawla i reprezentowana przez niego kultura chrzescijariska pozosta-
je w dialogu ze wspélczesnymi im kultura grecko-rzymska oraz zydowska. Pierw-
sza z nich jest kultura dominujaca w Rzymie (skad zapewne Pawet pisat list) oraz
w Efezie, gdzie przebywali jego adresaci - Tymoteusz i Kosciét efeski. Druga nato-
miast stanowila w tych miastach kulture alternatywna z elementami kontrkulturo-
wymi (np. sprzeciw wobec poganskiego politeizmu).

W odniesieniu do dominujacej kultury grecko-rzymskiej model Pawta przyj-
muje takie jej przejawy, jak istotna rola relacji mistrz - uczen w kontekscie calej kultury,
zblizenie tej relacji do wiezéw rodzinnych oraz istnienie sukcesji, czyli zmiana statusu
z ucznia na mistrza wraz z uptywem czasu. Z kolei wobec kultury zydowskiej podziela
poglad o prymacie Boga w tej relacji, przekonanie, Ze relacja mistrz — uczen ostatecznie
stanowi odzwierciedlenie relacji Bog — czlowiek i ku tej relacji ma kierowac.

Model Pawta wykazuje réwniez istotne odmiennosci zaréwno wobec kultu-
ry greckiej i rzymskiej, jak i hebrajskiej. W odréznieniu od tej pierwszej, autorytet
mistrza opiera sie w Drugim Liscie do Tymoteusza na jego relacji z Bogiem oraz
cierpieniu znoszonym dla Ewangelii, a nie na osobistych przymiotach intelektual-
nych i moralnych. Mistrz ma réwniez znacznie mniejszy wpltyw na honor i wstyd
ucznia, podobnie zreszta jak inni ludzie: decydujace sa honor i wstyd w odniesie-
niu do Boga. Wsréd réznic miedzy modelem mistrz — uczed w omawianym liscie
a modelem hebrajskim nalezy natomiast wymienic¢ posrednia role ludzi, zwlaszcza
prezbiteréw, w rozpoznawaniu powolania ucznia do stania sie mistrzem - nie tylko
sam Bodg, a wsrdd ludzi nie tylko mistrz, decyduja o autentycznosci tego powotania
- oraz fakt, Ze relacja mistrz - uczen moze si¢ prawidtowo rozwijac nie tylko wtedy,
kiedy uczen wczesniej znajdowal sie w takiej relacji z wlasnym ojcem.

Chociaz Pawet byt zwiazany z trzema kulturami, jego model relacji mistrz
- uczen nie stanowi bezposredniego odtworzenia zadnego z modeli obecnych
w kulturze hebrajskiej, greckiej i rzymskiej. Nie jest réwniez kontrkulturowy wzgle-
dem zZadnego z nich, jego istota nie jest negacja ktdrejs z juz istniejacych koncepcji.
Wobec kazdej z nich model Pawlowy przedstawia sie jako alternatywny. Z jednej
strony kwestionuje kluczowe dla nich wartosci, z drugiej nie czyni tego w sposéb
totalny, lecz przedstawia wlasny, pozytywny program jako droge do ,lepszego spo-
teczernistwa” (Kowalski, 2017, s. 127).



Warstwa sakralna

Warstwa sakralna odnosi si¢ do relacji cztowieka z Bogiem. Nie jest specy-
ficzna dla tekstéw chrzescijaniskich, dazy do opisania dyskursu teologicznego uni-
wersalnym i dialogicznym jezykiem (Kowalski, 2017, s. 131). Dzieki temu jest mozli-
we poréwnanie tekstow reprezentujacych poszczegélne kultury i religie. Drugi List
do Tymoteusza ze swoim alternatywnym modelem relacji mistrz — uczen wpisuje
sie w szerszy, uniwersalny program Pawtla: gloszenie Ewangelii calemu swiatu.

Przy badaniu warstwy sakralnej istotne jest przywolanie raz jeszcze warto-
sci osiowych honor-wstyd. W relacji mistrz - uczen, a takze w relacji Bég - czlo-
wiek, ktdre sa asymetryczne, klient uczestniczy w honorze patrona, ale zarazem po-
winien by¢ dyspozycyjny wzgledem niego. Relacja ta jest wymienna, asymetryczna,
partykularna i nieformalna, ponad prawem, dtugoterminowa, dobrowolna, werty-
kalna (Krecidlo, 2013 s. 42). Ulega modyfikacji, kiedy pojawia sie instytucja posred-
nictwa (brokerage). Miedzy patronem a klientem pojawia si¢ wéwczas trzecia oso-
ba, a relacja miedzy ich honorem nie jest juz tak bezposrednia (Siwek, 2016 s. 77).

Zjawisko podobne do wyzej opisanego mozna wyraznie dostrzec w Drugim
Liscie do Tymoteusza. Pawel przedstawia sie jako mistrz Tymoteusza, a jednocze-
$nie podstawa jego tozsamosci jest bycie améotoroc XpLotod Incod — zastuguje on na
miano apostola, a jego nauka jest zgodna z wola Boza, dlatego ma prawo spodziewac
sig¢ nagrody wiecznej (por. 2Tm 4,6-8). Ukazuje siebie jako patrona, ,ojca w wierze”
Tymoteusza, tego, ktéremu jego uczeni wiele zawdzigcza. Tymoteusz to tékvov ev
miotel (por. 1Tm 1,2), jego dziedzictwem jest relacja z Bogiem. To Pawel nalozyt na
Tymoteusza rece, rozpalajac w nim charyzmat Bozy (por. 2Tm 1,6). Pawel jest wigc
w sytuacji posrednika. Wzywa Tymoteusza do pdjscia za Chrystusem, co wyraza
sie w péjsciu za sposobem zycia i nauka Pawla (por. 2Tm 3,10). Jednak Tymoteusz
ma dostep do Boga nie tylko za posrednictwem Pawla. Znal Pismo Swiete przed
poznaniem swego mistrza (por. 2Tm 3,15), a to ono wiedzie do zbawienia przez
wiare w Jezusa (por. 2Tm 3,15). Jego relacja z Bogiem zaczetla sie dzieki przekazowi
wiary w rodzinie (por. 2Tm 1,5). Posrednictwo Pawta nie jest absolutne i konieczne.
Tymoteusz otrzymuje od Boga taski bezposrednio (np. wiary), jak i przez Pawta (np.
poznawszy jego nauke). Chociaz relacja mistrz — uczen wpisuje sie w model patron
- klient i jej elementy mozna dostrzec w tym, w jaki sposéb Pawel opisuje swoja
relacje z Tymoteuszem, model ten nie jest wystarczajacy. Nie jest to relacja miedzy
dwiema, ale miedzy trzema osobami.

Bdg jest trzecia osoba w relacji mistrz - uczen, réwnie aktywna, jak dwie
pozostate. Stoi u poczatku tej relacji, odpowiada za jej rozwijanie i stanowi jej cel.
Nie sposdb zrozumiec tego, co dzieje sie miedzy mistrzem a uczniem bez odwotania
sie do Boga. Szczegdlna, ojcowsko-synowska bliskos¢ wynika z faktu, ze zaréwno



mistrz, jak i uczen zostali wybrani do swojego zadania przez Boga (por. 2Tm 1,1
oraz 1Tm 1,12 odnos$nie do Pawta oraz 2Tm 1,51 1Tm 1,2 odnosnie do Tymoteusza).
Uczeni czerpie zatem wiele od samego Boga. Przyjmuje takze nauke od mistrza, jest
to wszakze ,nauka zaslugujaca na wiare” (por. 2Tm 2,11) tylko z tego powodu, ze
mistrz sam otrzymat ja wczesniej od Boga. Niczego nie dodaje, natomiast potwier-
dza jej prawdziwos¢ przez swiadectwo wlasnego zycia, przede wszystkim przez
poniesione trudy (por. 2Tm 1,12; 4,6-8). Chociaz Bég, Absolut lub inna forma istoty
nadprzyrodzonej jest obecna w innych starozytnych modelach wychowania, nigdy
dotad nie miata tak wielkiego znaczenia. Mimo wielu analogii z juz istniejacymi
modelami relacji mistrz — uczen, nie sposéb zrozumie¢ koncepcji Pawlowej bez od-
niesienia si¢ do warstwy sakralnej, ktéra odslania zasadnicza nowosc tej koncepcji.

*k%

Rezultatem namystu nad relacja mistrz - uczern w Drugim Liscie do Tymo-
teusza jest konstatacja, ze w swojej istocie jest to relacja nie dwustronna, ale tréj-
stronna. Nowos¢ modelu zaproponowanego przez sw. Pawlta dotyka podstaw rela-
cji, mimo ze w zewnetrznej realizacji tego modelu mozna odnaleZc wiele inspiracji
i analogii z hebrajskim, greckim i rzymskim modelem relacji mistrz - uczen. R6zni-
ce miedzy juz istniejacymi modelami relacji mistrz — uczeri a modelem z Drugiego
Listu do Tymoteusza mozna przedstawic na nastgpujacym schemacie, stanowiacym
synteze wnioskéw wynikajacych z analizy socjoretorycznej:

| ZNAJOMOSC BOGA | -
MISTRZ | » UCZEN

Schemat 1. Relacja mistrz — uczeni w modelach starozytnych.
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Schemat 2. Relacja mistrz - uczen w 2 Tm.

Przedstawiony schemat ukazuje podstawowa réznice migdzy modelem uka-
zanym w Drugim Liscie do Tymoteusza a modelami znanymi w starozytnosci. Obok
trzech stron relacji, nowosc lezy w tym, co przekazuje mistrz uczniowi: nie jest to
juz znajomosc Boga/Absolutu, wiedza o Nim, ale znajomosé drég prowadzacych do
Niego. Nikt nie moze zastapic¢ ucznia w poznaniu Boga i wejsciu z Nim w relacje.
Co wiecej, faska dana od Boga jest koniecznym elementem prawdziwej relacji po-
miedzy mistrzem a uczniem i musi to byc taska ukierunkowana na kazdego z nich.



Jednoczesnie bezsporne jest, ze model relacji mistrz - uczenn w omawia-
nym liscie zawiera wiele elementéw obecnych we wczesniej istniejacych modelach.
Z modelu hebrajskiego czerpie ukierunkowanie na Boga oraz to, ze relacja mistrz
- uczenl ma byc¢ odbiciem relacji Bg - czlowiek. Z modelu grecko-rzymskiego
pochodzi natomiast przekonanie, Ze relacja migdzy mistrzem i uczniem moze byc
zblizona do rodzinnej mimo braku wiezéw krwi, a takze zjawisko sukces;ji.

Relacja mistrz - uczen w Drugim Liscie do Tymoteusza jest zatem przedsta-
wiona w sposéb nowatorski. Poglebienia opisu mogtaby dostarczy¢ analiza innych
listow Pawlowych, zwlaszcza Listéw Pasterskich. Na opracowanie czeka réwniez
poréwnanie relacji mistrz — uczeni u Jezusa Chrystusa i u sw. Pawla. Przedstawio-
ne wnioski maja wartos¢ réwniez z punktu widzenia prakseologii zycia chrze-
Scijariskiego. Jak zaznaczono we wstepie, sytuacja jednoczesnego bycia mistrzem
iuczniem, jaka dotykata sw. Pawla, jest codziennoscia kazdego chrzescijanina. Apli-
kacja modelu Pawlowego, w ktérym w miejsce relacji opartej na przekazywaniu
wiedzy o Bogu i wiary w Niego od ucznia do mistrza pojawia sie relacja tréjstronna,
w ktérej zaréwno mistrz, jak i nauczyciel musza otrzymac taske bezposrednio od
Boga, aby pelni¢ swoja funkcje, a przedmiotem przekazu jest nie tyle znajomosc
Boga, ile znajomos¢ prowadzacych do Niego drdg, jest zatem szansa i wyzwaniem,
ktére stoja przed kazdym czlowiekiem, ktéry ma wzia¢ odpowiedzialnosc za innych
w Kosciele - niezaleznie od tego, czy jest to odpowiedzialnosc za swojego wsp6l-
malzonka i dzieci, za wspdlnote, za parafie czy nawet za caly Kosciél powszechny.
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SUMMARY

Saint Paul's epistles, especially so called pastoral epistles, bring us an unique
picture of person being simultaneously master and disciple. Paul is aware that as
an apostle he is always servant of God. At the same time, as a teacher he already
has own disciples, like saint Timothy. The article comes up with an analysis of the
relationship between master and disciple in 2Tm. Using so called socio-rhetorical
approach, it compares Paul's model to the upbringing models known in the ancient
Mediterranean: Jewish, Greek and Roman conceptions. After analysing inner tex-
ture, intertexture and social and cultural texture as well as the sacred texture it
turns out that Paul made his own model of such relationship. While using many
patterns form previously know models, he states that the relationship between the
master and the disciple is in fact the relationship between three persons: the mas-
ter, the disciple and God. Both master and disciple need to receive grace from God.
Master may give his disciple an example of own life in order to inspire him. He is
also able to show his disciple paths leading to God. However, God is the one who
chooses his disciples, who enables them to gain both knowledge and virtues, and
finally who is the first and the most important master.
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