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W ponizszym szkicu chcemy blizej przyjrzec sie twérczosci naukowej ks.

prof. Tadeusza Dajczera®, ktéry wiele swoich badan poswiecil zglebianiu zagadnien

1 Ks. prof. T. Dajczer (1931-2009). Kaptan Archidiecezji Warszawskiej, pochodzacy z Pruszkowa. Absolwent Wyzszego
Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Warszawie (1955 r.). Ukoriczy! studia na Uniwersytecie Gregoriariskim
w Rzymie (1972 1.). Po powrocie z Rzymu pracowal na ATK (od 1999 r. przeksztalcone na UKSW). Jako pierwszy
kierowal na tej uczelni katedra fenomenologii religii. W 1981 r. obronit prace habilitacyjna, zas w 1994 r. otrzymat tytut

profesora belwederskiego. Jest zalozycielem Ruchu Rodzin Nazaretariskich. Jego ksiazka Rozwazania o wierze zostala

wydana w 27 jezykach, osiagajac lacznie ponad 100 wydari. Duza czesc swojej dzialalnosci pisarskiej ks. Dajczer
poswigcit zagadnieniom duchowosci eucharystycznej (Kaczmarek, 2015). Warto réwniez zajrzec¢ do krétkiego szkicu

autobiograficznego ks. Dajczera (Dajczer, 2010).



religiologicznych. W swoich publikacjach zamieszczanych gtéwnie w péiroczniku
,Studia Theologica Varsaviensia”, z ktérym przez wiele lat byl zwiazany jako re-
daktor, przyblizat religijna kulture ludéw pierwotnych, sporo uwagi poswiecit zwy-
czajom plemion Ameryki Pélnocnej ze szczegélnym uwzglednieniem szamanizmu
i inicjacji plemiennej, pytal o role mitu w ludzkiej egzystencji, zajmowat sie reli-
giami niechrzescijariskimi, zwlaszcza buddyzmem, przyblizal kosmiczny wymiar
religii plemiennych. Mozna powiedzie¢, ze ks. Dajczera interesowalo szeroko pojete
doswiadczenie religijne czlowieka oraz sakralnosc¢ otaczajacej nas rzeczywistosci.
W fenomenie ludzkiej religijnosci, ktéra z natury swej jest bardzo zréznicowana,
ks. Dajczer dostrzegal pewna nié przewodnia, ktéra objawiata sie w szczeg6lnym
wyczuleniu ludzkiego bytu na sfere sacrum i dostrzeganiu tajemnicy zycia wpisa-
nej w S§wiat, niezaleznie od czaséw i miejsc, w jakich egzystowatl cztowiek.

Chcemy tu zaprezentowac oryginalna koncepcje relacji czlowieka do sa-
crum, ktéra stala sie istotnym wktadem ks. Dajczera do rozwazan religiologicznych.
Dla warszawskiego profesora istotna funkcje posredniczaca miedzy bytem ludzkim
a sfera sacrum pelnit kosmos, przenikajacy calg rzeczywistos¢ czlowieka. Wyod-
rebnienie tej koncepcji stanie sie istotnym aspektem ponizszego artykutu. Baza do
naszych rozwazan beda gtéwnie artykuly opublikowane w periodyku ,Studia The-
ologica Varsaviensia”, a takze literatura pomocnicza przedmiotu.

ORIENTATIO HOMINIS - OTWARCIE SIE NA SACRUM

Rozpoczynajac swoja trylogie Historia wierzen i idei religijnych, Mircea
Eliade dzieli sig¢ bardzo sugestywnym spostrzezeniem odnoszacym sie do czlowieka
jako istoty nalezacej do naczelnych. Rumuniski religioznaweca i filozof uwaza miano-
wicie, Ze jedna z cech wyrézniajacych czlowieka sposréd naczelnych jest wielowy-
miarowosc i zakres jego perspektywy epistemologicznej. Istota ludzka, ktéra egzy-
stuje w pozycji wyprostowanej, a wiec pionowej, potrafi poruszac sie w przestrzeni
rozumianej nie tylko na sposob horyzontalny - przéd, tyl, prawo, lewo, ale réwniez
wertykalny, rozszerzajac swoje poznanie o wymiar - gora, d6t. Ten sposéb funkcjo-
nowania pociaga za soba zupelnie inne odniesienie do rzeczywistosci, niz ma je
Swiat zwierzecy. Otwiera bowiem czlowieka na wymiar duchowy, ktéry implikuje
nowe pytania i odpowiedzi. Jak zaznacza Eliade: ,Otdz to pierwotne doswiadczenie
- odczucia »wrzucenia« w pozornie nieograniczong, nieznang i grozna rozciaglosé
- wyznacza rézne metody orientatio; nie mozna bowiem dlugo zyc¢ w dezorientacji”
(Eliade, 1988, s. 4). W przypadku czlowieka wilasciwa orientacja nie polega jedynie
na odnalezieniu miejsca o okreslonych wspédirzednych geograficznych. Duzo istot-
niejsze staje sig dla bytu ludzkiego pytanie o sens istnienia par excellence. Gdyby



czlowiek poprzestat jedynie na spojrzeniu ,przyziemnym”, ptaskim, jednowymiaro-
wym, musiatby poruszac si¢ bez korica po okregu ziemi. Tym samym krecitby sig
w kotko, wracat wciaz do tego samego miejsca, wpadajac w egzystencjalne circulus
vitiosus. Dopiero spojrzenie w bezkres nieba pozwolilo czlowiekowi otworzy¢ sie
na transcendencje, na bezmiar przestrzeni, ktérej nie jest w stanie objaé, i do ktérej
w pewien sposéb nie jest w stanie nigdy dotrzec.

W podobny sposéb ks. Dajczer patrzy na unikalnosc ludzkiego doswiadcze-
nia, zauwazajac jednoczesnie, ze nie tylko wymiar wertykalny (teistyczny) ma pod-
budowe duchowa. Réwniez relacja cztowieka do swiata, do kosmosu, czyli wymiar
horyzontalny (kosmiczny), ukazuje odniesienie istoty ludzkiej do sacrum, ktérym
przeniknieta jest cala rzeczywistosc®. A zatem ks. Dajczer dostrzega w obu wymia-
rach ludzkiego orientatio pierwiastek duchowy. Wedlug niego zorientowanie piono-
we jest charakterystyczne dla religii, ktére maja depozyt historycznego objawienia,
za$ wymiar horyzontalny cechuje raczej kultury plemienne?®, ktére bardziej w ko-
smicznej sSwiadomosci cztowieka dostrzegaly pierwiastek religijny i duchowy swiata.

W ujeciu ks. Dajczera czlowiek kultur tradycyjnych jawi sie jako homo
admirans, to znaczy czlowiek zdumiewajacy si¢ harmonia i porzadkiem swiata.
Kosmos, czyli porzadek wpisany w rzeczywistosc, staje sie dla czlowieka zrédiem
szczegblnego odczucia podziwu i zachwytu polaczonego z lekiem przed tran-
scendencja. Zwolennicy teorii przyrodniczo-gnozeologicznych, tacy jak chocby
D. Hume, T. Hobbes, F. Nietzsche, a takze filozofowie nurtu marksistowskiego®, byli
zdania, ze wszelkie odczucia religijne czlowieka powodowane sa jego lekiem przed
nieznanymi i poteznymi sitami przyrody. Méwiac w bardzo uproszczony sposab,
wedlug tych hipotez czlowiek, tam gdzie czegos nie rozumial, albo czegos sie bal,
tam widzial tajemnicza sile, ktéra nazywat Bogiem. W mysl tych nurtéw religiolo-

2 Ks. Dajczer (1977a, s. 137) pisze: ,Istnieja dwa zasadnicze doznania religijne czlowieka, stanowigce podstawe, na
ktorej wyrastaja poszczegélne systemy i formy religijne uwarunkowane okolicznosciami czasu i przestrzeni. Pierwsze
wyraza sie w wymiarze wertykalnym religii albo teistycznym, w ktérym dominuje relacja osobowa miedzy Bogiem

i czlowiekiem, swiadomosc siebie i Swiata w relacji do Osoby ujmowanej w §wiecie lub poza nim w sensie obecnosci.
Drugim jest wymiar kosmiczny albo horyzontalny, wyrazajacy idee uczestnictwa czlowieka w strukturach swiata
przeniknietych obecnoscia sacrum”.

3 Aby lepiej zrozumied termin ,kultury pierwotne”, postuzmy si¢ wyjasnieniem zaproponowanym przez ks. Henryka
Zimonia. Wedlug niego religie pierwotne, to religie ,Judéw niepismiennych, nie posiadajacych zZrédel pisanych.
Wierzenia i tradycje ludéw pierwotnych przekazywane sa ustnie z pokolenia na pokolenie w mitach, zwyczajach
irytuatach. [...] Religie ludéw pierwotnych sg tzw. religiami etnicznymi, gdyz ich zasieg oddzialywania nie przekracza
granic jednej grupy etnicznej, zwanej plemieniem lub ludem, obejmujacej zwykle kilka lub kilkanascie plemion.

Ze wzgledu na ograniczenie tych religii do grup plemiennych nazywa sie je religiami plemiennymi” (Zimori, 2000,

s. 207-208).

4 Jeszcze dobitniej akcentowali doswiadczenie ludzkiego strachu i leku jako Zrédla religijnosci cztowieka zwolennicy
psychoanalitycznej teorii religii, jak chocby Z. Freud (Olszewski, 1988, s. 25-29).



gicznych, Bég jest jedynie wymyslem czlowieka, ktéry szuka alibi dla swych lekéw
i obaw oraz epistemologicznej ignorancji.

Catkowicie inaczej interpretuje to doswiadczenie M. Rusiecki, ktéry uwaza,
ze punkty ciezkosci nalezy rozlozy¢ zupelnie inaczej. Wedlug niego lek i obawa nie
sprawiaja, ze czlowiek ,wymysla Boga”, przeciwnie, odczucie to otwiera byt ludz
ki jeszcze bardziej na transcendencje, pomaga czlowiekowi w odkrywaniu Boga
(Rusiecki, 2000, s. 73)°. Nalezy bowiem odréznié¢ lek odczuwany przed zwyklym
naturalnym niebezpieczeristwem, od obawy, ktéra rodzi si¢ w kontakcie ze sfera
nadprzyrodzona. Strach przed zagrozeniem rodzi postawe zamkniecia, wycofania,
budzi gotowosé obrony. Natomiast obawa przeradzajaca si¢ w zachwyt wobec bé-
stwa, przywodzi na mysl postawe adoracji i czci, otwiera czlowieka, zacheca do
poznania i kontaktu z tym, ktéry byt ludzki tak bardzo przekracza. Sa to uniwer-
salne odczucia czlowieka, ktére nie zanikaja, mimo rozwoju techniki i naukowego
postepu, odzierajacego swiat z coraz to nowych i starych tajemnic.

W tym kontekscie ks. Dajczer zauwaza istotng sprawe. Otéz czlowiek kultur
plemiennych przenosit swoja czesc dla transcendencji na cala przyrode i zjawiska
natury. Powodem tego nie byt mniej czy bardziej ukryty panteizm, ale przekonanie,
ze caly swiat jest przenikniety rzeczywistoscia sacrum, a cztowiek jako czes¢ tego
Swiata, moze czuc sie¢ powinowatym wszelkich postaci i form obecnych w kosmosie
(Dajczer, 19774, s. 139). W religiologicznej wizji, ktéra zglebial ks. Dajczer, czlowiek
stanowi czes¢ kosmosu, jest zanurzony w sacrum przenikajacym cate universum.
Nie ma innej rzeczywistosci, do ktérej cztowiek mégtby uciec, czy ktérej musiatby
szukac. To poczucie jednosci ze Swiatem rozciaga si¢ w kulturach plemiennych
réwniez na inne sfery zycia, takze na innych ludzi i to zaréwno zyjacych, jak i zmar-
tych. Jak pisze ks. Dajczer: ,Czlowiek plemienny zna tylko jedna wspélnote, tj. ko-
smiczna - obejmujaca swiat natury i nadnatury, spotecznos¢ zywych, jak i umar-
tych - z ktéra powiazany jest obustronna relacja uczestnictwa we wszystkich zna-
czacych czynnosciach swego zycia” (tamze, s. 143)°. Sfera sacrum stanowi zatem
gtéwna przestrzen, w ktérej zyje czlowiek religijnosci plemiennej.

Czlowiek przezywajacy swoja egzystencje w lacznosci z rzeczywistoscia

5 W podobnym tonie wypowiada si¢ Gerardus van der Leeuw (1997), ktéry stwierdza, ze ,ograniczenie zZrédet
religii do zjawisk natury nie da sie utrzymac. Po pierwsze bowiem - czynnik naturalny nie jest w religii czynnikiem
jedynym ani nawet zasadniczym; po drugie zas - tym, co czlowiek czci, nie jest ani natura, ani jej obiekty, lecz moc,
ktéra si¢ w nich objawia”

6 W innym artykule ks. Dajczer (19754, s. 23-24) pisze: ,W kulturach plemiennych nie istnieje pojecie odrebnego
zycia nadprzyrodzonego. Zycie po smierci nie jest nowa, inna forma istnienia, ale ogniwem jednego, powszechnego
zycia, ktére jest udzialem Boga, przodkéw i aktualnie zyjacych ludzi. Po $mierci zmarly nie wychodzi z tego
zamknietego kola: jego zasadnicza funkcja pozostaje taka, jaka byla na ziemi, tj. zabezpieczy¢ ciaglosé witalna
pokoler, by¢ wciagnietym w wieczysty cykl dawania i przyjmowania zycia”



kosmiczna musiat kierowac sig specyficzna orientacja dotyczaca plemiennych zwy-
czajow i rytow. W swoich badaniach ks. Dajczer przywolat wiele przykladéw zwia-
zanych z inicjacja plemienna, integrujaca cztowieka z calym kosmosem, ktérego
czesc on stanowi. Gros uwagi badawczej poswiecil tradycjom plemiennym Indian
Ameryki Pélnocnej. Wlasnie w tej spolecznosci bardzo waznym etapem inicjacji
stalo sie odosobnienie. Mlody czlonek plemienia musial oddalic¢ sie w catkowicie
bezludna okolice, otwierajac si¢ na bezposredni kontakt ze Swiatem przyrody. Nie
mégt liczy¢ na niczyja pomoc, przemierzal dzikie tereny, nie odpoczywal, niekiedy
umyslnie sie kaleczyl, a wszystko po to, by wzbudzi¢ litos¢ sit nadprzyrodzonych.
W ten sposéb dochodzit do odkrycia sakralnosci swiata i integracji z kosmosem.
I jak zauwaza ks. Dajczer (tamze, s. 139): ,Dopiero w rezultacie wejscia w bezpo-
sredni i wewnetrzny kontakt z sakralnoscia swiata zostanie mu przyznany status
pelnoprawnego czlonka spotecznosci”

Do jednych z bardziej znaczacy rytéw, w ktérych dostrzegamy integracje
czlowieka z kosmosem, nalezy ryt fajki pokoju, ktéry ma niewiele wspélnego z obra-
zami przekazywanymi przez kulture popularna wspélczesnego Swiata. Otéz mamy
tu do czynienia ze swoistym obrzedem modlitwy. Fajka staje si¢ medium taczacym
czlowieka z béstwem, zas dym jest obrazem modlitwy, ktéra dociera do béstwa.
Dym wychodzi z ust, ale pozostaje milczaca modlitwa. To stanowi teistyczny wy-
miar tego rytu, ale rownie wazny jest takze wymiar kosmiczny obrzedu palenia
fajki. Palacy fajke musi zwrdécic sie kolejno w kierunku czterech stron swiata, za-
kreslajac w ten sposéb caly okrag nieba i ziemi. Dlatego obrzed ten obejmuje caly
kosmos i pozwala zintegrowac sig¢ nie tylko z béstwem, ale z calym otaczajacym
czlowieka swiatem (tamze, s. 140).

Na bazie powyzszych przykladéw widaé wyraznie, jak bardzo czlowiek
pierwotny zespolony jest ze Swiatem, w ktérym zyje. Przez rézne obrzedy jednoczy
sie z cala kosmiczna rzeczywistoscia, ktéra postrzega na sposéb sakralny, nie znajac
oddzielenia jej od profanum, ktéry to podziat dotyczy w zasadzie czaséw nowozyt-
nych’. Temu doglebnemu przezywaniu sacrum w religiach pierwotnych stuzy! mit.

7 Jak stusznie zauwaza J. Ratzinger (2005, s. 49): ,,...dopiero nowozytna Europa stworzyla definicje kultury, ktéra
pozwala jej wystepowac jako dziedzina rézniaca si¢ od religii lub catkowicie jej przeciwstawna. We wszystkich
znanych z historii kulturach religia jest zasadniczym elementem kultury, owszem, jej elementem dominujacym

i determinuje strukture wartosci, a tym samym wewnetrzny system i porzadek kultur”



ROLA MITU W EGZYSTENCJI CZLOWIEKA I ROZUMIENIU SWIATA

Jeszcze w XIX w. uwazano mity za zwykte wymysty bujnej fantazji cztowie-
ka, ktéry w czasach przednaukowych staral sie w naiwny sposéb wyttumaczyc so-
bie otaczajaca go rzeczywistosc. I choc wciaz ten sposdb patrzenia na mit pozostaje
utrwalony w zbiorowym przekonaniu, dostrzega sig¢ obecnie proby przywrdcenia
mitowi wlasciwego wymiaru i kulturowego znaczenia. Badania mitoznawcze oraz
nauki antropologiczne przyniosly duzo glebsze wytlumaczenie genezy mityczne-
go rozumienia rzeczywistosci. Jak zauwaza ks. Dajczer (1977b, s. 111): ,Badania
przemian spotecznych zachodzacych w kulturach plemiennych ukazuja zasadnicza
i nieporéwnywalna role, jaka peinil mit w zyciu czlowieka, tak ze pozbawienie go
Swiadomosci mitycznej réwnalo sig jego calkowitemu zagubieniu lub nawet smier-
ci”. Zasadnicza funkcja mitu wyrazata sie w jego doglebnym operowaniu symbo-
lem. Dzigki temu mit mégl w swoim egzystencjalnym charakterze petnic role po-
znawczo-integracyjna.

Symbol z natury swojej odwoluje sie do wewnetrznej tresci przedmiotu.
Nie jest zwyklym odestaniem do niego, ale wydobyciem ukrytej tresci, ktéra moze
by¢ wieloznaczeniowa. I to rézni symbol od znaku: ,Funkcja symbolu jest objawiac
rzeczywistosc - niewyrazalna w inny sposéb - ktéra przekracza sens literalny sym-
bolicznego znaku” (tamze, s. 114). Swiadomo$é symbolu i préba jego uchwycenia
rodzi si¢ ze wstuchania w swiat i jego doswiadczenia. Jak wierzyt cztowiek religii
pierwotnych, caty kosmos przemawia do niego w swoim jezyku, a symbol jest jed-
nym z istotnych sposobéw rozumienia tej mowy swiata. Jednak tym, kto nadaje
ostateczny sens symbolom, jest czlowiek. Co wazne, ostatecznie, gtéwnym celem
czlowieka nie jest poznanie swiata, ale poznanie samego siebie i odkrycie swojego
miejsca w kosmicznym universum. Symbol nie tylko pozwala scali¢ wewnetrznie
czlowieka, pomagajac mu w uswiadomieniu sobie tego, co nieuswiadomione, ale
takze laczy jednostke ludzka z wigksza spotecznoscia, ktéra dzieli miedzy soba po-
dobne rozumienie i przezywanie rzeczywistosci.

Czlowiek moze by¢ w dwojakiej relacji do swiata - przedmiotowej i podmio-
towej. Ta pierwsza pozostawia byt ludzki w roli badacza, ktéry ,na zimno”, racjonal-
nie, naukowo, stara sie zrozumiec swiat i zachodzace w nim zjawiska. Dla mitu jed-
nak bardziej odpowiednia jest relacja podmiotowa. Ludy religii pierwotnych w zakres
swojego doswiadczenia religijnego wlaczaty nie tylko poznanie, ale réwniez spotka-
nie. Z tego spotkania rodzi sie relacja, ktdra angazuje nie tylko intelekt czlowieka, ale
i pozostale wladze jego Zycia wewnetrznego. Jak konstatuje ks. Dajczer:

Doznanie symboliczne wychodzi intuicyjnie z doswiadczenia czlo-
wieka samego siebie jako podmiotu, ujmujac podmiotowosc, ktéra istnieje



w calej sferze bytu. Symbol jest przejawem religii spotkania, dialogu miedzy
»ja” 1 ,ty”. Rodzi si¢ nie z doswiadczenia przedmiotowego, ale z przezycia
obecnosci. Jakikolwiek przedmiot moze stac sie symbolem, o ile posiada
moc wywolywania w czlowieku odpowiedzi na plaszczyznie osobowej
(tamze, s. 123).

W ten sposéb czlowiek, stajac wobec rzeczywistosci, nie pyta o jej nature,
sposéb dzialania, nie szuka w niej konkretnego boga, ale wchodzac calym soba
w te rzeczywistosé, wyczuwa tajemnicza obecnosc jakiegos ,ty”, zycia, ktérego on
tez czastke stanowi. Dzieki wejsciu w taka relacje ,ja-ty” swiat dla czlowieka religii
pierwotnych mégt by¢ zZrédltem przezyc religijnych. Ten podmiotowy charakter, kt6-
ry ujawnial sie w micie, sprawil, ze w narracji mitologicznej przedmioty i zjawiska
fizyczne zostaly wyrazone na sposéb osobowy. Takie ujecie rzeczywistosci jeszcze
dobitniej podkresla immanentna obecnosé zycia w swiecie. Wszystko tetni zycie,
tym samym, ktére jest obecne w czlowieku.

Skoro czlowiek kultur plemiennych nie interesowat sie teoretycznym po-
znawaniem Swiata, nalezy podkreslic, ze mit w tych kulturach nie pelnit roli poda-
wania wiedzy o swiecie®. Mit nie opisywal swiata w sensie faktograficznym. Dlatego
jako tresc ujeta w formie symbolu, mit o wiele bardziej wyrazat rzeczywistosc, niz
stanowil Zrédlo wiedzy o swiecie. Zreszta spisany mit, ktéry podlega egzegetycz-
nej analizie, bedzie tylko mitem martwym. Aby mit mégt spelniac¢ swoja role, musi
by¢ wypowiadany, przekazywany w tradycji ustnej i w takiej formie przezywany.
Ksiadz Dajczer podkresla wyraznie, ze mitu nie da sie ,przelozyc na plaszczyzne
literacka lub zastapi¢ inna, bardziej zrozumiata forma wyrazu; jest przejawem do-
Swiadczenia, ktérego nie mozna przekazac inaczej” (tamze, s. 130). Ta dynamika
mitycznej narracji sprawia, ze mit nigdy nie jest zamknigta opowiescia. Mit, ktéry
jest przezywany ciagle od poczatku sprawia, Ze angazujacy sie w to przezycie czlo-
wiek, moze reinterpretowa¢ dawng opowies¢ na nowo.

SWIAT JAKO PIERWOTNA SWIATYNIA

Skoro czlowiek religii pierwotnych nie znal podzialu na sacrum i profa-
num, caly swiat stanowit dla niego scene jego religijnych przezyé. W tym wymia-

8 Wyréznienie teorii i praktyki przyniosta dopiero filozofia grecka, ktéra w swym poczatkowym okresie rozwoju
czerpala zrédlo takze z wierzen religijnych i mitéw. Innymi Zrédlami byly dla filozofii wiadomosci i umiejetnosci
praktyczne, a takze potoczna madros¢ zyciowa, ktéra zostala przekazana w formie réznych przystéw i moratéw
(Swiezawski, 2000, s. 4-5).



rze nigdy ,ze sceny nie schodzil”. Jednak wzgledy praktyczne narzucily znaczne
ograniczenie przestrzeni w sprawowaniu praktyk religijnych. Fizycznosé cztowieka
ogranicza bowiem jego mobilnos¢ i jest zwiazana z konkretnym tu i teraz. Z tego
narodzila sie idea ,miejsca swietego”, w ktérym najczesciej znajdowat sie jakis cha-
rakterystyczny i wyrdzniajacy sie element krajobrazu (np. goéra, wniesienie, drzewo
czy jaskinia).

Nie bez znaczenia dla sprowadzania sfery sacrum do konkretnych lokalizacji
byla rewolucja agrarna, ktéra polegala na odkryciu rolnictwa skutkujacego osiadtym
trybem zycia. W zwiazku z tym przelomem, ktéry nastapit ok. 9000 lat przed Chr.,
w epoce neolitu, czlowiek zaczal opiera¢ swoja gospodarke zywnosciowa juz nie tyl-
ko na zbieractwie i myslistwie, ale przede wszystkim na rolnictwie. Ta zasadnicza
zmiana spolecznego funkcjonowania sprawita, ze czlowiek nie musial juz ciagle zmie-
niac¢ miejsca w poszukiwaniu ograniczonych zasobéw zywnosci, ale mégt osias¢ na
jednym miejscu ksztaltujac bardziej trwata i poglebiona kulture®. Dzigki temu zmienit
sie takze caly sposéb sprawowania kultu. Pojawily sie bowiem stacjonarne miejsca,
swoiste sanktuaria, w ktérych ludzie mogli odprawiac czynnosci religijne.

Jak juz wspomnielismy wazne dla kultur pierwotnych byly wybitne elementy
krajobrazu. Jednym z najwazniejszych byto drzewo, ktére niosto w sobie niezwykle
bogata symbolike. Jak przypomina ks. Dajczer, symbolika drzewa byta podejmowana
przez rézne mitologie: babiloriska, egipska, irariska, hinduska, buddyjska, obecna
byla takze u ludéw syberyjskich. Dodajmy réwniez, ze ,drzewo” jako symbol teolo-
giczny odnajduje swoje wazne miejsce takze w tradycji biblijnej”. Drzewo wyraza
trzy podstawowe sfery rzeczywistosci — podziemna, ziemska i niebieska, ktérym od-
powiadaja kolejno - korzenie, pieni i korona drzewa. Wszystkie trzy wymiary wpi-
sane sa w jedna os kosmiczna, ktéra jawi sie jako komplementarna. Nie ma bowiem
drzewa bez korzenia, pnia czy tez bez galezi. W ten sposéb symbol drzewa oddaje
obraz wzajemnej zaleznosci wspomnianych wymiaréw kosmosu. Drzewo siega ko-
rzeniami gleboko w ziemie, jednoczesnie swoje zyciodajne soki kieruje przez pient
do galezi, ktére pna sig ku niebu. I tak w symbolu drzewa laczy sie niebo z ziemia.
Dla czlowieka stanowi to religijna wskazdwke, aby zyjac na ziemi, kierowat sie jed-
noczesnie do tego, co niebieskie. Jak notuje ks. Dajczer (1977a, s. 150): ,Drzewo jest
jednoczesnie osia swiata, zasada, ktéra ustawia w relacji do siebie jego rézne czesci,
oraz czynnikiem laczacym ziemie ze Swiatami pozaziemskimi”.

9 Odkrycie rolnictwa przyniosto zmiane nie tylko ekonomiczna w sposobie funkcjonowania spotecznosci ludzkich,
ale réwniez przyczynilo si¢ w znacznej mierze do swego rodzaju ,rewolucji religijnej” (Blad, Kaczmarek, 2016).

10 Wspomnieé mozna gléwne motywy obecne w Pismie Swigtym: drzewo Zycia, drzewo poznania dobra i zta,
drzewo Krzyza (Lurker, 1989, s. 48-50; Leon-Dufour, 1990, s. 222-226).



Starajac sie odczytac jeszcze glebiej znaczenie drzewa kosmicznego, mozna
powiedziec, ze w centrum jego symboliki znajduje si¢ motyw zycia samego w sobie.
Drzewo, choc podlega ciaglej przemianie, choc¢ zmaga sie z r6znymi zywiotami przy-
rody i czesciowo obumiera, to jednak z kazdym rokiem odradza si¢ na nowo i po-
wigksza swéj rozmiar. Ponadto drzewo moze wydawac owoce, ktére sa pokarmem
dla ludzi i zwierzat, a takze zasiewem dla innych drzew. Dlatego w symbolike drzewa
whpisany jest réwniez archetyp ,matki ziemi”, ktéra karmi, odziewa i chroni. Czlowiek
przez uczestnictwo w calej rzeczywistosci, staje si¢ w szczegdélny sposéb spokrew-
niony z ziemia, na ktérej zyje i ktéra go karmi. Jak zaznacza R. Manteuffel (1987,
S. 44): ,Ziemia jest wigc naszym bliskim krewnym, sktadamy sie¢ bowiem z tych sa-
mych pierwiastkéw”. Tak samo interpretowat to zjawisko T. Dajczer (19774, s. 142):

Nie widzi on [czlowiek] siebie w oddzieleniu od swiata zewnetrzne-
go: od wody, ktdra pije ze strumienia, owocu zrywanego z drzewa, swiatla
stonecznego czy powietrza, ktérym oddycha. Wszystko to stanowi czastke
niego samego, bedac powigzane z nim obustronna relacjq uczestnictwa.

Te wszystkie skojarzenia jeszcze bardziej pomagaly utozsamia¢ plodnosé
kobiety z zyzna rola, ktéra wydaje obfity plon.

Ten rodzaj mentalnosci, ktéra zaczela sie umacniac¢ wraz z rozwojem rolnic-
twa i osiadlym trybem zycia, skupial uwage pierwotnych spotecznosci na tajemnicy
i ochronie zycia ludzkiego. Zycie bowiem wymaga zapewnienia wtasciwych wa-
runkéw, stabilnosci i zabezpieczenia podstawowych potrzeb Zyciowych czlowieka,
a jego ochrona i podtrzymywanie taczy sie z wielkim trudem. Ten sposéb recepcji
rzeczywistosci nie tyle zawezil obszar dziatania czlowieka, ile go scentralizowal,
sprowadzil do konkretnych wspélrzednych geograficznych. Czlowiek pierwotny
nie znat rozdziatu na zycie prywatne i zawodowe, jego praca byla istotna czescia
jego zycia, a zycie rodzinne i spoleczne w istotny sposéb wspieralo sie na jego pra-
cy. Przestrzen jego zycia i miejsce, w ktérym przezywal swéj los, bylo takze miej-
scem §wietym, miejscem sprawowania kultu.

WOKOL TAJEMNICY CZASU I CYKLICZNYCH NARODZIN

Uzaleznienie sig od rolniczego cyklu wegetacji roslin oraz obserwacja przy-
rody przyniosly specyficzne rozumienie czasu. Pierwotny czlowiek czut sie¢ swiad-
kiem i uczestnikiem ciaglego poruszania sie po okregu kolejnych cykléw zycia,
$mierci i narodzin. Obrazem takiego uplywu czasu byly pory roku, w ktérych caty
swiat flory budzit sig ku zyciu, dojrzewal, owocowal, powoli usychal, az wresz-



cie obumieral w zimowych okowach mrozu. Ale oto znéw przychodzita wiosna
i wszystko rozpoczynalo si¢ od poczatku. I tak powracal nieustanny rytm zycia
i $mierci, uobecniajac prawde o ,zmartwychwstaniu”, czyli przekonaniu, ze smierc
nie jest konicem, ale zapowiedzia nowego zycia. Dlatego do obchodéw misteryjnych
zostaly wlaczone specjalne ,ryty agrarne”, przez ktére czlowiek wlaczatl si¢ w cala
kosmiczna rzeczywistosé. Ryty te dotyczyly zwlaszcza pory zasiewu, pierwszego
kielkowania czy samych zbioréw i zniw (tamze, s. 152). Ksiadz Dajczer zwraca uwa-
ge na niezwykly zasieg tego typu misteriow: ,Zastanawiajacy jest fakt powszechno-
Sci wystgpowania zjawiska obchod6éw misteryjnych. Gdziekolwiek cziowiek osia-
gnatl poziom kultury agrarnej, wiazal swe zasadnicze przezycie religijne z doswiad-
czeniem zycia, w ktérym dostrzegal objawienie si¢ sacrum” (tamze, s. 153). Przy
czym warto zauwazyc, ze w zaleznosci od zasiegu danej kultury, misteria te miaty
rozny stopien rozwoju. Ryty indiariskie odznaczaly sie duzo wieksza prostota niz
ceremonie greckie, choc idea w nich zawarta byta bardzo podobna.

Waznym symbolem dla tego rodzaju misteriéw stal sie okrag, ktéry dosko-
nale obrazowat ciagla powtarzalnosé i naprzemiennosc zjawisk przyrody. Méwi sie
réwniez o ,kole czasu”, ktére miato wyobrazac cykliczny bieg wydarzen. Symbolike
te przejety juz najdawniejsze kultury. Ksiadz Dajczer przywoluje specjalny ryt Hako
zaobserwowany u réznych plemion indiarskich. Podczas tego rytuatu uzywa sie
klosa kukurydzy, ktéry stanowi wyobrazenie plodnego zespolenia nieba z ziemia.
W pewnym momencie kaplan kresli okrag, ktéry ma odwzorowywac orle gniazdo.
Jak wyjasnia ks. Dajczer:

Kiedy kaptan nakresla na ziemi ksztatt orlego gniazda, jego kolista
forma wskazuje na kosmiczng symbolike: oczom czlowieka patrzacego ze
szczytu wzgdrza Swiat ukazuje sie bowiem w postaci kola, ktére tworzy
linia horyzontu w miejscu, gdzie niebo styka sie z ziemia (tamze, s.154).

Cyklicznosé narodzin i smierci wpisana w przyrode, odwzorowywana byla
w specjalnych rytach inicjacyjnych. Czlonkowie plemienia, ktérzy mieli przejsc taka
inicjacje, poddawani byli ré6znych prébom. I tak jak gleba, ktéra zanim przyniesie
plon, musi byé poddana wypaleniu i spulchnieniu podczas orki, tak samo czlowiek
musi przyjac cierpienie i symboliczna smier¢ swego dotychczasowego stylu zycia.
Dlatego inicjacja niosla za soba realna przemiane, byta swego rodzaju préba dojrza-
tosci, gotowosci, by wejsé w pelnie zycia. Ksiadz Dajczer wyjasnia:

...inicjowani musza znosic cierpienia i préby zakoriczone smiercia
ich swieckiego bytowania — poddani sa biciom, oparzeniom, kasaniem mro-



wek, grzebani sa w ziemi lub zabijani symbolicznie przez mitycznego po-
twora - by narodzic sie¢ do nowego, duchowego zZycia, ktére daje im udziat
w Swiecie sacrum (tamze, s. 156).

Witalnosé zycia w szczegdlny sposéb odwzorowana jest u ludéw pierwot-
nych w misteryjnym sensie tarica. Jego znaczenie rézni sie diametralnie od dzisiej-
szego pojmowania tanica jako towarzyskiej rozrywki i sposobu wyrazania emocji we
wzajemnych relacjach miedzyludzkich, a zatem majacego jedynie swiecki wymiar.
W kulturach plemiennych plynnos¢ ruchéw tanczacej osoby miata ukazywac we-
wnetrzna harmonie Swiata, ktéry jest pelen zycia i dynamizmu. Kazda czes¢ ciata
i kazdy gest stawal sig w ten sposéb nosnikiem okreslonych znaczen. Tanczacy
czlowiek stawat sie czescia swiata, ktéry na swdj sposéb réwniez tariczy, co objawia
sie w harmonijnym rytmie przyrody. Taniec ma wiec w tych kulturach wyrazny
charakter religijny™'.

Ksiadz Dajczer przytacza jeden z symbolicznych rytuatéw tanecznych, do
ktérych naleza obchody misteryjne Indian zwane Mide wiwin. Odnajdujemy tam
archetyp przejscia ze smierci do zycia: ,Zasadniczy ich wzorzec obejmuje idee
przyjscia mitycznego syna niebios jako przewodnika ludzkosci oraz historie jego
konfliktu z mocami podziemi” (tamze, s. 158). Trudno tu nie dostrzec wyraznej intu-
icji mesjaniskiej i ofiarniczo-przebtagalnej. Nie jest to oczywiscie wyjatkowa sytuacja,
albowiem wigkszosc tradycji - i to zaréwno religii plemiennych, jak i historycznych
- zawiera w sobie idee bardziej lub mniej konkretnie wyrazonego mesjanizmu, kté-
ra niesie zapowiedZ wyzwolenia czlowieka i calego stworzenia z niewoli smierci.
To pokazuje, ze pragnienie wyzwolenia sie z cierpienia i ostatecznego pokonania
Smierci stanowi uniwersalne pragnienie ludzkosci (Kaczmarek, 2014)**. Wspomnia-
ne misteria Mide wiwin maja réwniez za zadanie oswoi¢ czlowieka za Smiercia,
przygotowac na jej przyjscie, ale tez zapewnic¢ powodzenie w walkach, ktére smierc
moga przyniesc. Inicjowani po przejsciu tego rytuatu przyjmowali na siebie okreslo-
ne zobowigzania moralne, ktére polegaja na odrzuceniu zlego postepowania oraz
podjecia dobrych czynéw (Dajczer, 1975a; 1975b). Omawiane powyzej ryty mialy
rowniez ksztaltowac postawe cztowieka wobec swiata. Mialo to by¢ odniesienie pet-
ne szacunku i poczucia jednosci z przyroda. Jak widac¢, w misteriach plemiennych
nieustannie przewija sie motyw przynaleznosci istoty ludzkiej do catej kosmicznej

11 Potwierdza to L. Kaczmarek (1958, s. 288)., powolujac sie na badania Koppersa i Krafta: ,....sztuka u ludéow
prymitywnych posiada zwlaszcza w taricach i §piewach znamienne pigtno kultu religijnego”.

12 Szerzej na ten temat pisalem w: P. Kaczmarek, ,Ucieczka ze Swiata” w perspektywie teologiczno-filozoficznej,
Ateneum Kaplariskie, 162 (2014) z. 2, 352-362.



rzeczywistosci otaczajacego ja swiata, w ktérego obrebie czlowiek stara sie lepiej
zrozumie¢ samego siebie®.

*k%k

Jak prébowal dowodzi¢ w swoich pracach naukowych ks. Dajczer, nie tylko
wertykalny (teistyczny) wymiar ludzkiej egzystencji wiazal sie z doswiadczeniem
sacrum, ale réwniez wymiar horyzontalny (kosmiczny) przeniknigty byt tajemnica
nadprzyrodzonosci. Widac to bardzo wyraznie w mitach i rytuatach ludéw kultur
pierwotnych. Czlowiek religii plemiennej byl caly zanurzony w swiecie, ktérego, jak
wierzyl, on sam stanowi integralna czesc. Aby zrozumiec siebie samego, czlowiek
danego plemienia musial przejs¢ wiele rytow inicjacyjnych, ktére podkreslaty jego
uczestnictwo w rzeczywistosci kosmicznej. Wiasnie dlatego mozna okreslic takiego
czlowieka jako homo cosmicus™.

Aby przyblizy¢ religiologiczna mysl ks. Dajczera w odniesieniu do wierzen
i obrzedéw plemiennych, oméwilismy kilka podstawowych zagadnien. Najpierw
zajelismy sie kwestia orientacji egzystencjalnej ,czlowieka kosmicznego”, ktéry zyt
w przekonaniu, ze caly swiat jest przenikniety rzeczywistoscia sacrum. Czlowiek
nie stoi wiec poza swiatem, ale egzystuje w nim na zasadzie partycypacji. W dal-
szych rozwazaniach staralismy sie przyblizy¢ specyficzna role mitu, ktéry, operujac
symbolem, wprowadzal ludzi religii pierwotnych w misterium ich wierzen. Istotne
bylo tu dowartosciowanie relacji podmiotowej czlowieka wobec swiata, dzieki cze-
mu istota ludzka nie tyle poznaje swiat, ile go przezywa. StaraliSmy sie réwniez
ukaza¢ niezwykle doniosta role, jaka dla wierzen plemiennych miata kultura ag-
rarna zwigzana z odkryciem rytmu przyrody. Dzieki rewolucji agrarnej czlowiek
zblizyt si¢ do przyrody, lepiej ja rozumial, a przez to staral sie¢ wpisac swoj sposéb
zycia w cykle przyrody, ktére nastepujac po sobie, odwzorowywaly nieustanny cykl
powtérnych narodzin i smierci. Odkrycie rolnictwa zmienilo tryb zycia ludzkiego
na osiadly. To sprawilo, Ze zaczeto zawezac pole dzialania do konkretnego teryto-
rium. Proces ten przyczynit sie do uksztaltowania sie pojecia ,miejsca swietego”,
sanktuarium, w ktérym sprawowano obrzedy i ryty inicjacyjne. Jak refren powra-
cal w rozwazaniach ks. Dajczera motyw zycia, ktére w swiadomosci ludéw pier-
wotnych przenika cala rzeczywistosé. Wiele obrzedéw inicjacji mialo uaktualniac

13 Jeszcze wigcej szczegGlow w odniesieniu do inicjacji na terenie Ameryki Pétnocnej ks. Dajczer omawia na
przykladzie Kalifornii (1983a). Wiele innych rytéw zwigzanych z leczeniem i ujawnianiem wiedzy zaczerpnietej ze
Swiata duchéw oméwit ks. Dajczer w dwdch artykulach na temat szamanizmu (1983b, 1986).

14 Takim terminem postuguje sig ks. Dajczer (1977a, s.165).



i potwierdzaé¢ dynamizm zycia i witalnosci. Czlowiek religii plemiennych starat sie
czerpac zyciodajne soki z kosmicznej przestrzeni otaczajacego go swiata. Jednym
z bardziej rozpowszechnionych symboli zycia bylo drzewo, taczace rézne wymiary
zycia i r6zne swiaty (podziemny, ziemski i niebieski). O swietosci zycia przypomi-
nat takze archetyp ,matki ziemi” utozsamiajacy plodna role z plodnoscia kobiety
dajacej nowe zycie. A wszystkie te doswiadczenia wpisane sa w czas rozumiany
jako ciagle zataczajacy kolo cykl narodzin i smierci. Ksigdz Dajczer popiera swoje
rozwazania wieloma przykladami ilustrujacymi zwlaszcza zwyczaje Indian Ame-
ryki Pélnocnej. Ta umiejetnosc¢ egzemplifikacji rozwazan teoretycznych stanowi na
pewno duza wartosc jego publikacji.

Ukazanie powyzszych rozwazan stuzylo probie wyodrebnienia oryginalnej
koncepcji wypracowanej przez ks. Dajczera, w ktérej ukazywatl on szczegdlna role
kosmosu, posredniczacego w relacji czlowieka do sacrum. Jak sie wydaje, jest to
istotne novum, o ktére warszawski profesor rozszerzy! zakres badan religiologicz-
nych, zwlaszcza dotyczacych religijnosci ludéw pierwotnych.
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SUMMARY

Human existence comprises of both the vertical and the horizontal dimen-
sions. The former opens the human being to the supernatural, while the latter is of
no less significance for the peoples of primitive religions. Primary cultures discov-
ered their identity in the cosmic dimension. This was connected with special initia-
tion rites that opened man to the reality of the sacred. Fr. Tadeusz Dajczer devoted
much of his scientific research to the study of beliefs and rites of primitive religions,
especially those cultivated among North American Indians. The role of myth has
been made closer for a better understanding of the issues discussed, through which,
its symbolism, introduces man into the subjective dimension of reality. A very im-
portant thing to note is the agrarian revolution that took place during the Neolithic
period. Thanks to this, it gave human societies a more settled way of life. This
helped in the observation of nature and its natural cycles of birth and death. In
turn, it made people aware that they live in a time of constant repetition of cycles.
The guiding thought is the motivation of life and vitality, in which the man of prim-
itive religions tried to incorporate by special rites of initiation.
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