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Omawiana pozycja nie jest wyjatkiem od reguly solidnej marki ,,Gerald O’Col-
lins”. W istocie stanowi moze jeszcze bardziej skondensowana i uporzadkowana od
tych, do ktérych autor nas przyzwyczail, porcje refleksji teologicznej. Bytego profeso-
ra teologii systematycznej i fundamentalnej na Uniwersytecie Gregoriariskim nie trze-
ba chyba przedstawiac¢ uprawiajacym ,nauke wiary”. Znaja go zaréwno teologowie
systematyczni, jak i fundamentalni. Wlasnie oni, a takze biblisci, skorzystaja z lektury
publikacji poswieconej objawieniu. Na wiasciwa tresc publikacji sktada si¢ dwanascie
rozdziatéw poprzedzonych Przedmowgq, w ktérej zostaly zarysowane kwestie rozpra-
cowywane potem pieczolowicie w kolejnych partiach ksiazki.



Mimo ze na polu teologii, cho¢ postugujemy sie takimi pojeciami jak ,obja-
wienie”, ,Pismo Swiete”, ,natchnienie biblijne” czy ,kanon”, brakuje jasnego roz-
r6znienia miedzy ich polami semantycznymi. Wiasnie temu pomieszaniu prébuje
zaradzi¢ Australijczyk. Na uwage zastuguje to, co zwykle najwazniejsze w teologii,
a wiec relacje — w tym przypadku miedzy objawieniem, Tradycja, Pismem Swie-
tym, natchnieniem oraz prawda biblijna. Calosci zas przyswieca wyartykulowana
juz na pierwszych stronicach zasada: bez objawienia i poza objawieniem nie ma
zbawienia (tac. extra revelationem nulla salus). Dlatego anzelmiariska formule fides
quaerens intellectum O’Collins doprecyzowuje nastepujaco: chodzi wilasnie o po-
szukujaca zrozumienia wiare w boskie samo-objawienie w Chrystusie.

Za podstawowa teze, ktérej dowodzi O’Collins w pierwszym rozdziale za-
tytulowanym Revelation as Self-revelation and Communication of Truth, mozna
uznaé przekonanie, ze objawienie jest przede wszystkim osobistym Boskim samo-
objawieniem (s. 3: ,Revelation as primarily personal self-revelation”). W teologii czy
oficjalnym katolickim nauczaniu dominowato utozsamianie objawienia z zestawem
boskich prawd niedostepnych naturalnym sitom rozumu. W tym propozycjonalnym
(propositional) ujeciu objawienie bylo raczej odslonieciem rzeczy niz boska czyn-
noscia samoobjawienia; dlatego kojarzylo sie z doktryna czy wyznaniem wiary. Nie
oznacza to jednak ani tego, ze cala przedsoborowa teologia katolicka szla w tym
,suarezjaniskim” kierunku (O’Collins polemizuje tutaj z czarno-biala opinia Tracey
Rowland), ani ze takie stanowisko bylo typowe jedynie dla katolikéw. Na pewno
jednak kamieniem milowym dla odnowionego myslenia o objawieniu jako miedzy-
osobowym spotkaniu czy dialogu okazal si¢ dokument Dei verbum. Odstonigcie sie
Boga, dokonujace sie przez wcielenie i postanie Ducha Swigtego, przede wszystkim
,reveals a person, or rather three divine Persons, rather than information about
a person or about three divine Persons” (s. 7). W ten sposéb Bég ustanawia nowa
relacje z ludZmi, przy czym Jezus jest nie tyle dostepem do ostatecznej prawdy
o Bogu, ile w swojej Osobie sam jest Prawda, ktéra jest Bogiem - w przeciwnym
razie nie mozna by moéwié o samo-odslonieciu (self~disclosure) Boga w Osobie.
To objawienie implikuje wiare oraz rodzi doswiadczenie, co jest na tyle istotne,
ze zdaniem O’Collinsa pojecie nie-doswiadczonego objawienia jest oksymoronem.
,It is axiomatic for the theology of revelation: outside human experience there is
no revelation (extra experientiam nulla revelatio). Non-experienced revelation does
not exist. There can be no revelation that is not experienced” (s. 11). Jezuita pod-
kreslit réwniez, zreszta zgonie z konstytucja o Objawieniu Bozym, ze perspekty-
wa osobowa i propozycjonalna nie wykluczaja sie, poniewaz odsloniecie sie Boga
niesie ze soba odsltoniecie wiedzy o Bogu: ,While being distinguishable, these two
dimensions of revelation belong inseparably together” (s. 14). Nie niosace zadnego



poznania samoobjawienie to sprzecznosc sama w sobie. Przede wszystkim samoma-
nifestujaca sie prawda, ktdra jest Bogiem, objawia prawde o Bogu, ktéry jest Tréjca.
Mozna w zwiazku z tym sformutowac¢ pewna zasade: ,The law of revealing (lex
revelandi) would become the law of believing (lex credendi)” (s. 16).

W drugim rozdziale (The Love that Reveals and Conceals) O’Collins podej-
muje sie scharakteryzowania objawienia. Podkresla absolutna darmowosc¢ - Bég ob-
jawia siebie czlowiekowi w akcie wolnej milosci, przekraczajac nieskoriczony dystans
dzielacy Stwoérce od stworzenia. Inicjatywa nalezy tutaj do Boga, nie jest wynikiem
duchowego doswiadczenia religijnego. Zatem nie tyle ,mamy” objawienie, ile samo-
odstoniecie sie Boga ,ma” nas. Czy jednak biorac pod uwage, ze Bdg jest miloscia,
mozna mowic o ,koniecznosci” objawienia? Teolog przenoszac niejako sredniowiecz-
ne dysputy spod znaku cur Deus homo? na obszar objawienia staje na stanowisku,
ze ,the divine self-revelation, which reached its fullness with the whole Christ-event,
was not necessary, or at east not strictly necessary” (s. 23). Bog, objawiajac siebie,
pozostaje jednak Bogiem ukrytym; objawienie nie czyni Trdjjedynego mniej tajem-
niczym, owszem poteguje nawet absolutng tajemnice (mysterium absconditum et re-
velatum). W telegraficznym skrécie autor odwoluje sig do réznych ,modeli”, jakie za-
istnialy w trynitologii. Zauwaza, ze jeszcze wiekszym wyzwaniem od chalcedoriskiej
definicji wiary usitujacej uja¢ w stowa tajemnicze zjednoczenie natur we Wcielonym,
jest préba godzenia misterium krzyza z misterium Tréjcy Swietej.

Wewnetrznemu zwiazkowi miedzy objawieniem a zbawieniem poswigcony
zostal rozdzial kolejny: Revelation Informs and Transforms. Za Rudolfem Bultman-
nem sugeruje sie tutaj nierozdzielna wieZ miedzy nimi: ,Salvation that is revealing
and revelation that is intrinsically salvific” (s. 30). Boskie objawienie odkupiericzo
przemienia ludzi, jest jednoczesnie stowem i wydarzeniem, Bozg moca ku zbawieniu
(por. Rz 1,16n.). W skrécie: przyjecie proklamowanej Dobrej Nowiny nierozdzielnie
przynosi réwniez zbawienie: ,The light of (received) revelation remains inseparable
from the acceptance of salvation” (s. 36). O’Collins siega tutaj do tekstéw Nowego Te-
stamentu poswiadczajacych ten zwiazek. Mozna zatem powiedzieé, Ze bez objawie-
nia (i wiary, ktéra odpowiada na nie) nie moze by¢ zbawienia: ,Outside revelation,
no salvation (extra revelationem nulla salus)” (s. 36). Albo, odwrotnie: zbawienie
zaktada pewna forme boskiego samoobjawienia i nie jest mozliwe bez jakiegos po-
znania Boga. O’Collins przeszukuje réwniez Dei verbum w celu ukazania stosowa-
nia przez Ojcoéw soboru pojeé ,objawienie” i ,zbawienie”, ,historia objawienia” i ,hi-
storia zbawienia”; musza by¢ one rozrézniane, ale nie rozdzielane. Profesor teologii
przywoluje takze znane stwierdzenie Josepha Ratzingera, wedlug ktérego objawienie
w jakims stopniu zaktada tych, ktérzy je z wiara przyjmuja. ,To this we should add:
whenever revelation becomes a reality, revelation to some extent brings salvation”



(s. 37). Pewnym sposobem integracji Boskich dziatan objawiajacych i zbawiajacych
jest mowienie o historii ,samokomunikacji” (self-communication) Boga.

Niejako kontynuacja tej mysli staje sie rozdziat The Sacramental Character
of Divine Self-revelation, w ktérym zaprezentowany zostal sakramentalny charak-
ter Boskiego samo-objawienia dokonujacego si¢ przez wydarzenia (dzieta) i stowa.
Objawiajace Stowo moze albo zapowiadac pewne wydarzenia (prorockie obietni-
ce), albo towarzyszyc¢ im (Jezus kazacy i czyniacy cuda) czy nawet nastepowac po
nich (Piotra interpretacja pentekostalnego doswiadczenia). O’Collins proponuje
przyjrzec sie blizej wydarzeniom i stowom konstytuujacym Boskie objawienie. Jest
ciekawe, ze wydarzenia wydawaloby sie ,zwyklej” sekularnej historii okazuja sie
czesto dzietami Boga, interpretowanymi w ten sposéb dzigki stowu. Bog manifestu-
je sie réwniez przez specjalne Boskie akcje podejmowane na rzecz ludzkosci (nie
dla Boga deizmu!), czego kulminacja jawi sie zmartwychwstanie. W calej historii re-
lacji Boga z czlowiekiem obowiazuje zasada prymatu wydarzenia (dziatania Boze-
go) nad slowem. Autora zajmuje réwniez kwestia ,wcielenia” Boskiego objawienia
w ludzki jezyk, ktéry ma zdolnosc nie tylko méwienia o objawieniu, ale méwienia
objawienia (s. 44: ,Language can not only speak about revelation but also convey
or ‘speak’ revelation”). Siegniecie do dokumentéw Vaticanum Secundum pozwala
moéwic o sakramentalnym charakterze Boskiego objawienia dokonujacego sie przez
czyny i stowa (jak sakramenty konstytuowane sa przez celebracje polaczona ze sto-
wami). ,Such ‘deeds’ and ‘words’ that mediate sacramentally the divine self-revela-
tion can assume very many different forms” (s. 55).

Te polimorficzna nature objawienia mediowanego przez rézne srodki i po-
srednikéw bada O’Collins w rozdziale nastgpnym: Means and Mediators of Revela-
tion. Objawienie jest mediowane juz w samym dziele stworzenia czy w wewnetrzne;j
duchowej rzeczywistosci czlowieka (Kantowe ,niebo gwiaZzdziste” i ,prawo moral-
ne”), tak ze ludzie ,never find themselves ‘outside revelation (extra revelationem)’”
(s. 58). Dlatego Ewangelia niesiona przez Kosciét narodom nie tyle prowadzi do roz-
szerzenia zasiegu objawienia (autor polemizuje tutaj z opinia Matthew Leveringa),
ile raczej umozliwia przyjecie pelni Boskiego samoobjawienia. Oczywiscie nalezy
podkresla¢ subordynacje objawienia kosmicznego (,makroscena” wszechswiata
oraz ,mikroscena” kazdego ludzkiego bytu) wzgledem objawienia dokonujacego sie
w historii zbawienia, ktérego zenitem jest wydarzenie Chrystusa: ,In a truly unique
event that went, in kind and not merely degree, beyond any previous historical act of
God, as well as beyond the divine presence in creation, the incarnation revealed God
with us and for us, as being personally present among us” (s. 61). Dla chrzescijan na-
rodzenie, zZycie i smieré Jezusa nie sa niczym mniej niz ludzka historia Boga. ,Srod-
ki”, przez ktére Bog dokonuje samoobjawienia moga byc naprawde réznorodne: od



codziennych doswiadczen, zaréwno pozytywnych jak i negatywnych, zwyktych
czy dramatycznych, przez wewnetrzne doswiadczenia czy zewnetrzne sytuacje,
az do natchnionych wypowiedzi prorokéw, cudownych czynéw Pana czy w koricu
unikalnego wydarzenia zmartwychwstania: ,Nothing could be more ‘extraordinary’
or ‘uncommon’ than his victory over death, the beginning of the new creation that
anticipates the end of all history” (s. 69). Jesli zas chodzi o posrednikéw objawie-
nia, ci réwniez pozostaja zréznicowani: ,The mediators of revelation, no less than
the means conveying the divine self-revelation, have varied and continue to vary
enormously” (s. 73). Moga to byc mediatorzy zinstytucjonalizowani lub wlasnie nie,
zaliczajq sie do nich profetyczne postaci, swieci i meczennicy, ale takze wrogowie
czy nawet mordercy (casus Kajfasza). Ostatecznie najwazniejszym postaricem jest
oczywiscie Chrystus: ,He was the Word of God incarnate, the uniquely full and final
mediator of God’s revelation to human beings (1 Tim. 2: 5)” (s. 72).

Rozdzial szdsty (Believers Receive Revelation and Are Themselves Reve-
aled) rozpoczyna sie od ukazania wzajemnej zaleznosci miedzy objawieniem a wia-
ra. Objawienie osiaga swdj cel, gdy po pierwsze wywoluje zywa wiare, a po drugie
gdy to, co objawione, wchodzi w Zycie jednostek i spolecznosci, do ktérych zostalo
skierowane. ,To God’s speaking (locutio Dei) there correspondens the hearing of
faith (fides ex auditu). Speaking and hearing belong reciprocally together” (s. 76).
Tak jak nie istnieje niezinterpretowane doswiadczenie, tak tez nie mozna méwic
o niezinterpretowanym stuchaniu. Dlatego O’Collins odrzuca nieraz przywolywany
podzial na objawienie obiektywne i subiektywne. ,Non-recognized and non-received
revelation would be an oxymoron” (s. 77). Jesli zas objawienie nie wydarza sie bez
odbiorcy, wtedy konieczna staje sie refleksja na temat wiary oraz wewnetrznych i ze-
wnetrznych czynnikéw stuzacych przyjeciu objawienia. Jezuita ukazuje tutaj przede
wszystkim role Ducha Swietego dziatajacego w adresacie Dobrej Nowiny. Zastana-
wia sie réwniez nad predyspozycjami niezbednymi do dania wolnej odpowiedzi i do
poznania objawiajacego sie Boga (nawiazanie do mysli Karla Rahnera). W koricu
interesuje sie objawieniem samego odbiory, ktérego dosiega objawienie: ,There is no
self-disclosure of God without a concomitant revelation of those receiving in faith
that revelation” (s. 79). Przez odsloniecie sie Boga ludziom, réwniez czlowiek zostaje
objawiony sobie (por. GS, nr 22), czego zywym dowodem swigci i mistycy.

W rozdziale kolejnym zatytutowanym Evidence for Revelation and Human
Freedom Australijczyk stawia kwestie ludzkiej wolnosci oraz ewentualnych dowo-
déw czy swiadectw pozwalajacych przyjac objawienie. Posréd wielu argumentow,
ktdre przywotuje sie w celu uzasadnienia prawdziwosci roszczeni wiary chrzescijani-
skiej, na uwage zastuguja doswiadczenia i Swiadectwa tych, ktérzy przyjeli samoob-
jawienie si¢ Boga w Chrystusie. Jesli B6g komunikuje si¢ najpelniej we Wcielonym,



oznacza to, ze objawienie niesione jest przez historyczne wydarzenia. W zwiazku
z tym akceptacja samoobjawienia nie moze istnie¢ bez pewnej dozy historyczne;j
wiedzy, ale z drugiej strony wiara nie zalezy od historycznej wiedzy, lecz przekracza
rozum, zwlaszcza historyczny: ,Accepting God’s self-manifestation in Christ does
not depend simply and solely on how well that acceptance is supported by historical
evidence” (s. 88). Potrzeba laski i wewnetrznego oswiecenia towarzyszacego prezen-
tacji Ewangelii. Akceptacja wiary pociaga za soba calozyciowa osobista relacje z Bo-
giem, ktéra moze byc poréwnana w opinii O’Collinsa do zaangazowania rodzinnego
czy przyjazni. Kochajacy Pana chce Go poznawac, co obejmuje réwniez historyczna
wiedze; ta zas pozwala milosci wzrastac. Mozna zatem méwic o wzajemnym sprze-
zeniu dwéch zasad: ,Nihil volitum nisi precognitum (nothing can be wanted/loved
unless it is already known)” oraz ,nihil cognitum nisi prevolitum (nothing can be
known unless it is already wanted/loved)” (s. 89). Jesli zas chodzi o relacje objawie-
nia do ludzkiej wolnosci, podkresla¢ nalezy brak przymusu w przyjeciu objawiaja-
cego sie Boga oraz role znakéw i cudéw wspierajacych wiare. Na zakoriczenie autor
zwrocil uwage na paradoksalnosé objawionego misterium: ,Belief in the Trinity and
the Incarnate Son of God which emerges from revelation remains deeply mysterious
and paradoxical, but is not logically incoherent or absurd” (s. 100).

Revelation Then, Now, and To Come to tytut 6smego rozdziatu, w ktérym
O’Collins wprowadza porzadkujace terminologiczne rozréznienie na objawienie
fundacyjne (foundational), zalezne (dependent) oraz ostateczne (final). ,In one
sense revelation is past (as ‘foundational’), in another sense it is present (as ‘depen-
dent’), and in a further sense it is a reality to come (as ‘future’, ‘final’, or ‘eschato-
logical’)” (s. 103). Objawienie fundacyjne zwiazane jest z ,raz na zawsze” wcielenia,
wybrania apostoléw, zestania Ducha Swietego i ufundowania Kosciota. Objawienie
fundacyjne skoriczylo sie¢ wraz z koricem ery apostolskiej, co oznacza, ze pelnia
jego recepcji zakladata réwniez faze rozpoznawania, reflektowania i artykutowania
pierwotnego doswiadczenia (asymilacja kulminacji objawienia dokonujacego sie
w Chrystusie i Duchu Swigtym). Objawienie jest jednak kontynuowane i jako zalez-
ne wciaz komunikuje Boskie samoobjawienie prowadzace do spotkania czlowieka
z Bogiem. Wszyscy wierzacy partycypuja w objawieniu, tyle ze w okresie poapo-
stolskim nie na sposéb fundacyjny, lecz zalezny. Zaleznosc ta wyraza permanentna
relacje do swiadkéw apostolskiego pokolenia, ktérych wiara i przepowiadanie byty
wynikiem niezaposredniczonego doswiadczenia Chrystusa i zestania Jego Ducha.
Dzis$ praca Ducha Swietego nie polega jedynie na prowadzeniu do zrozumienia ob-
jawienia fundacyjnego, ale tez na aktualizowaniu objawienia i mediowaniu zywej
obecnosci Pana w Kosciele, zwlaszcza w swietej liturgii. I w koricu objawienie osta-
tecznie dopelni sie w Zyciu chwalebnym, wraz z powtérnym przyjsciem Chrystusa



i koricem historii. Dlatego profesor teologii odrzuca - takze przez siebie wczesniej
stosowany - termin ,objawienia ostatecznego” czy ,definitywnego” utozsamiane-
go z przyjsciem Chrystusa, a preferuje raczej pojecie pelni objawienia. ,To be full,
complete, and perfect is one thing, but to be definitive goes further” (s. 109), w prze-
ciwnym razie niczego juz bysmy sie nie spodziewali w przyszlosci. Eschatologicz-
ne objawienie (,wizja uszczesliwiajaca”) bedzie dotyczylo nie tylko jednostek czy
wspdlnoty, ale calej ludzkosci czy nawet kosmosu.

Refleksja nad rola Tradycji z przekazywaniu objawienia pojawia si¢ w roz-
dziale dziewiatym (Handing on Revelation. The Role of Tradition). W calej historii
zbawienia obowigzuje zasada, ze co doswiadczone w relacji z Bogiem (objawienie
w pierwszym sensie), zostaje przekazane kolejnym pokoleniom (objawienie w dru-
gim sensie). Apogeum zwiazane z przyjsciem Chrystusa i poslaniem obiecanego
Ducha powoduje, ze dotychczasowa tradycja musiala zostac zreinterpretowana
i zreformowana (np. monoteizm staje sig¢ odtad trynitarnym monoteizmem). W ten
sposob ksztaltuje sie normatywna Tradycja chrzescijariska: lex orandi, credendi,
et vivendi. W ramach pierwotnej wspélnoty zainspirowani Duchem Swietym wie-
rzacy daja swiadectwo otrzymanemu objawieniu. W ten sposéb teksty natchnione
wylaniaja sie z Tradycji i sa interpretowane oraz aktualizowane wewnatrz zywej
Tradycji. ,Thus tradition both preceded the composition of the Sacred Scriptures,
included those Scriptures, and extended beyond them. Tradition transmits, inter-
prets, and applies the inspired texts, but it also transmits much more besides - in the
ways of worshipping, living, and believing of the whole community” (s. 123). Nas-
tepnie O’Collins poswieca uwage rozréznieniu Tradycja/tradycje, zadaniu reformy
i odnowienia Tradycji (traditio semper reformanda) oraz relacji Tradycji i zmiany (s.
127: ,Tradition and change, so far from being mutually exclusive, stand in function
of each other”). Kolejno zajmuje sie, i to w stylu ekumeniczno-polemicznym, réwniez
zwiazkiem Pisma Swietego i Tradycji. Przywoluje orzeczenia Soboru Trydenckiego
moéwiace o tym, ze Dobra Nowina jest Zrédlem (l.p.) zbawiennej prawdy i norma
postepowania, przy czym jest ona przekazana w Pismie Swietym oraz niespisanych
apostolskich tradycjach (l.mn.). ,Against attempts to make the Bible the only guide
to revelation and faith, Trent maintained that the tradition of the Church also pre-
served and disclosed ‘the Gospel” (s. 131). Szalenie wazne jest tutaj podkreslenie,
ze Trydent nie nauczat o dwdéch Zrédtach objawienia, a takie odczytanie zafunkcjo-
nowalo, niestety, w pdZniejszej teologii. Katolicko-protestanckie kontrowersje doty-
czace Tradycji i Pisma Swietego zwiazane sa z réznymi wizjami Kosciota. Ryzykujac
przesadna generalizacje, mozna powiedziec, ze protestanci rozrézniaja lub nawet
separuja Ducha Swietego od widzialnej historycznej wspdlnoty z jej Tradycja i Ma-
gisterium. Jednak sama Biblia nie wspiera stanowiska sola Scriptura widzacego wy-



taczng norme wiary w ksiggach natchnionych. Sformutowana przez Marcina Lutra
zasada, jak pokazuje to doswiadczenie pdZniejsze, nie pozwolita na jednoznaczna
interpretacje Boskiej samo-komunikacji w Chrystusie. Z uznaniem nalezy przyjac
zmiane czy wrecz rehabilitacje roli Tradycji w srodowiskach protestanckich w XX w.
Uczony z Australii prébuje wyrazi¢ zlozona relacje migedzy objawieniem,
Tradycja i Pismem Swietym. Posréd wielu godnych uwagi wnioskéw wprowadza
réwniez kluczowe dla ksiazki rozr6znienie: ,The difference between revelation and
Scripture is the difference between a lived reality and a written (and inspired) re-
cord. We cannot simply identify revelation with the Bible” (s. 143). Pismo Swiete
jest swiadectwem objawienia fundacyjnego, z kolei objawienie zalezne opiera sie
na ksiggach natchnionych, ale i w tym okresie ,the Scriptures differ from revelation
in the way that an ‘inspired and inspiring’, written record differs from the living
reality of encounter with God” (s. 144). Takze Tradycja nie pokrywa sie z objawie-
niem; nie moze dostarczyc¢ doswiadczenia objawienia, lecz moze oferowac srodki
prowadzace do niego oraz przekazywac objawione prawdy. ,To sum up: we cannot
identify tout court either tradition or Scripture as such with the experience of God’s
revealing and saving presence” (s. 144). W okresie objawienia zaleznego wspdlny
priorytet dzierza zaréwno Pismo Swigte, jak i Tradycja. Nosicielem Tradycji jest
caly Lud Bozy, ale specjalna role petni w nim Magisterium. Biskupi wplywaja na zy-
cie Kosciola wlaczajac pewne swieze elementy do Tradycji, jak czyni to np. papiez
Franciszek (s. 145: ,A living tradition necessarily means a tradition that changes”).
W rozdziale Revelation and Inspiration podjeto tytulowa kwestie relacji mie-
dzy objawieniem a biblijnym natchnieniem. Literatura teologiczna wykazuje braki
w tym temacie (notabene, zwracal uwage na koniecznosc poglebienia rozumienia na-
tchnienia i prawdy biblijnej Benedykt XVI w VD, nr 19). Jesli objawienie oraz Pismo
naleza do calego Ludu Bozego, to szczegdlny charyzmat inspiracji zostal dany tylko
niektérym, cho¢ ze wzgledu na cala wspdélnote, bez ktdrej natchnienie to nie mogto-
by zaistnie¢. Znamienne jednak, ze z faktu, iz Pismo jest Swiadectwem objawienia,
nie da si¢ wprost wyciagnac¢ wnioskéw na temat stopnia Boskiego samoobjawienia
w danym fragmencie, ba! cale sekcje wydaja sie méwic wiecej o ludzkiej kondycji niz
o Boskim odslonieciu sie. W kazdym razie ,,an inspired record is one thing, revelatory
‘content’ is another” (s. 150). Natchnienie oddzialuje na hagiograféw, ale réwniez na
czytelnikéw/stuchaczy Biblii, ktérzy w kontakcie ze stowem doswiadczaja przemie-
niajacego wplywu objawienia. Jak sie okazuje, nawet mniej ,obiecujace” sekcje moga
nies¢ wiedze o Bogu czy posredniczyé w spotkaniu z Nim. Z kolei Pismo Swiete nie
jest jedynym srodkiem otrzymania Boskiego objawienia, a historia nawrécen wielu
0s6b dowodzi, ze Bég moze postuzy¢ sie niebiblijna literatura. Sama zas znajomosc
ksiag natchnionych (np. naukowa egzegeza) nie gwarantuje jeszcze, ze Biblia stanie



sie ,wehikulem” objawienia. Istnieja istotne powody, dla ktérych stosuje sie termin
,stowo Boze” w odniesieniu do Pisma Swietego: powstalo ono pod specjalnym kie-
rownictwem Ducha Swigtego (innego rodzaju dziatanie Boze niz w przypadku po-
zostalej literatury religijnej); ma zwiazek z fundacyjnym objawieniem (i zalozeniem
Kosciota); w okresie objawienia zaleznego swiadectwo biblijne moze umozliwic¢ wie-
rzacemu przyjecie Boskiego samoobjawienia. Kiedys zréwnywano biblijne natchnie-
nie z prorockim, ale dzis méwic nalezy raczej o specjalnym impulsie Ducha Swietego
do pisania, skutkiem ktérej to inspiracji ludzkie stowa zostaja obdarzone autorytetem
bycia ,stowem Boga”. Do lamusa nalezy odlozy¢ naiwny model mechanicznego
,2dyktowania”, gdyz nie uwzglednia si¢ w nim ludzkiego wktadu (analogicznie do
Bosko-ludzkiej rzeczywistosci Wcielonego nalezy afirmowac Bosko-ludzka charakte-
rystyke natchnienia). Natchnienie nie podnosi tez literackich standardéw swietych
pism, a nawet niekoniecznie musi obejmowac jednakowo wysoka moc wplywu reli-
gijnego na czytelnika. By¢ moze nalezy réwniez uwzgledniac rézny stopienl natchnie-
nia, czyli obecnosci i dziatania Ducha Swietego w hagiografach.

Przedostatni rozdzial skupia sie na kanonie oraz prawdzie Pisma Swietego
- co uzasadnia jego tytul: The Canon and Truth of Scriptures. O’Collins porusza
zagadnienia formowania sie kanonu, jego zamknietej natury oraz autorytetu. Kanon
moznaby okresli¢ jako zamknieta liste swietych ksiag (ostatecznie potwierdzona
na Soborze Trydenckim), uznanych przez Koscidt jako bosko zainspirowane, i cie-
szacych sie normatywna wartoscia dla chrzescijariskiej wiary i praktyki. Sam fakt
natchnienia nie petnit funkcji miary w ustaleniu kanonicznosci - teolog przywotuje
trzy kryteria uzyte do tego celu: apostolskos¢ (czyli pochodzenie z okresu objawie-
nia fundacyjnego), ortodoksyjnosé nauczania (zgodnosc z regula fidei, prawowierna
Tradycja przekazana przez biskupéw) oraz katolickosc, czyli szerokie, state i zgodne
uzycie ksiegi, zwlaszcza w koscielnej liturgii i katechezie. Ksiegi, ktére wspdlno-
ta rozpoznata jako ortodoksyjne, nie tylko odzwierciedlaja wiare wspdélnoty, ale
stanowia tez dla niej wyzwanie; cyrkularnosé t¢ mozna by wyrazic tak: podobnie
jak chrzescijanie uksztaltowali kanon, tak wspélnota i jej podstawowa tozsamosc
jest ksztaltowana przez kanon. Autor wyjasnia réwniez terminy: ,ksiegi protokano-
niczne”, ,deuterokanoniczne” i ,apokryfy”, oraz ukazuje réznice nazewnictwa ka-
tolickiego i protestanckiego. Podaje takze powody uzasadniajace zamknigta nature
kanonu: natchnienie koriczy sie wraz z apostolska era, a kompozycja natchnionych
pism dzieli udzial z niepowtarzalna rolg apostoléw i ich towarzyszy (koniec okresu
objawienia fundacyjnego); koniecznos¢ zamkniecia jako zabezpieczenie przed dal-
szymi modyfikacjami oraz otwarcie mozliwosci bycia normatywna reguta dla wiary
i praktyki Kosciota. Autorytet kanonu taczy sie z wiernoscia Chrystusowi Objawi-
cielowi i Zbawcy (oraz Jego apostolom), a takze opiera si¢ na wierze w specjalne



kierownictwo Ducha Swietego nad autorami. Jegli zas chodzi o prawde Pisma Swie-
tego, zamiast méwic o biblijnej ,bezblednosci”, O’Collins woli bardziej pozytywne
ujecie prawdy wlasnie. Lepiej wyraza si¢ w ten spos6b zwiazek z Tréjca Swieta jako
Prawda (a nie Bezblednoscia) oraz zbawieniem integralnym, do ktérego prawda ma
prowadzié¢ (a nie tylko zachowac od bledu). A przede wszystkim bardziej odpowia-
da wizji objawienia jako miedzyosobowego spotkania (nie méwi sie tu o prawdzie
czy falszu, jak mozna by to czyni¢ w przypadku objawienia rozumianego propozy-
cjonalnie). Biblijna prawda nie jest toZzsama z natchnieniem, raczej jest jego rezul-
tatem. Stuzy ona samoobjawieniu Boga (wtérnie: objawieniu czlowieka) i nieroz-
dzielnemu od tego zbawczemu celowi, przy czym pod natchnieniem moze znalez¢
swoje miejsce w Biblii réwniez nieoczyszczony obraz Boga (postep ku bardziej aku-
ratnej prawdzie o Bogu). Jak w interpretacji Biblii mowi sie o egzegezie kanonicznej,
tak O’Collins proponuje termin ,kanoniczna prawda” znajdowany w calosciowo
czytanej Biblii, a przede wszystkim w Osobie Chrystusa. ,Ultimately the Bible does
not convey a set of distinct truths but Has one truth to proclaim and practise: the
personal disclosure of the tripersonal God in Jesus” (s. 182).

Ostatni i najbardziej moze dyskusyjny z dwunastu rozdzialéw (The Divi-
ne Revelation Reaching the ‘Others’) podejmuje kwestie sytuacji tych, do ktérych
wprost nie zostalo skierowane Boskie samoobjawienie, jakie stalo sie udziatem Zy-
déw i chrzescijan. W teologii religii czesto wychodzi sig¢ od kwestii zbawienia, ale
O’Collins przeformulowuje starozytny aksjomat ,poza Kosciolem nie ma zbawie-
nia” i pyta, czy ,poza Kosciolem nie ma objawienia” (extra ecclesiam nulla reve-
latio)? Odpowiedzi szuka w przekrojowej lekturze Pismie Swietego, ktére ukazuje
zar6wno wyjatkowosé objawienia danego w historii zbawienia i konstytuujacego
Bozy Lud, jak i uniwersalnosé objawienia kosmicznego skierowanego do catej ludz-
kosci (por. np. przymierze noahickie). Specjalne wybranie nie oznacza, ze Bég po-
zostawac miatby niedostepny calej ludzkiej rasie (por. Rz 1,19-20). Nastepnie autor
siega do wypowiedzi Ojcéw Kosciola oraz dokumentéw II Soboru Watykanskiego
i dochodzi do wniosku, Ze objawienie i zbawienie dosigga wszystkich ludzi. Ro-
dza sie jednak w zwiazku z tym dwa pytania: Czy swiatlos¢ oswiecajaca kazdego
czlowieka (por. J 1,9) pada réwniez na tych komponujacych sakralne ksiegi? i Czy
ich pisma moga stawac sie¢ srodkami objawienia dla wyznawcéw innych religii?
»A proper treatment of the divine self-revelation that is offered to all human beings
would entail exploring at length the universal presence of Christ and his Spirit”, po-
niewaz ,there is no revelation outside Christ and the Spirit (‘nulla revelation extra
Christum et Spiritum’)”. Inne religie moga okazac sie objawionymi, a zatem réwniez
posredniczacymi zbawienie, ale efekt ten zalezy od dzieta Chrystusa i Jego Ducha.

Potem nastepuje zdumiewajaco krétki, jednostronicowy epilog: jeden aka-



pit podsumowujacy zamiary autora, dwa akapity rodzacych sie kwestii réwniez
wartych podjecia, jeden akapit z optymistycznym stwierdzeniem, ze zadna stwo-
rZona rzeczywistosé nie jest poza Chrystusem i Duchem Swigtym. Na zakoriczenie
czytelnik otrzymuje apendyks ze swiadectwami Antoniego Egipskiego, Augusty-
na i Savonaroli ukazujacymi inspirujacy na sluchaczy i czytelnikéw wplyw slowa
natchnionego. Calos¢ wiericzy bibliografia, nie wiedzie¢ czemu jedynie wybrana,
o0 objetosci (dwie strony) nieproporcjonalnej do gesto zapelnionych przypiséw, sze-
Sciostronicowy indeks nazwisk oraz dluzszy o strone indeks odniesieni biblijnych.

Warto précz merytorycznej tresci podkreslic réwniez wage stylu, ktéry
dobrze stuzy teologicznej uczcie zgotowanej przez profesora teologii. Po pierwsze,
liczne rozréznienia i wypunktowania ulatwiaja porzadkowanie i trawienie wiedzy.
Po drugie, na uwage zastuguje zdolnosc autora do jasnego okreslania problemdw,
formulowania klarownych podsumowan rozdzialéw i zapowiedzi kolejnych kwe-
stii, jakie podejmie w nastepnych fragmentach pracy. Po trzecie, mnogie odwola-
nia do innych badaczy czy teologéw podpowiadaja przy okazji zainteresowanemu
czytelnikowi, gdzie nalezaloby mu szukac dalszego poglebienia. Sita rzeczy wielki
dorobek uczonego sprawia, ze co rusz odwoluje sig réwniez do swoich pozycji;
niektére rozdzialy sa wrecz streszczeniem wczesniejszych badan juz publikowa-
nych w formie ksigzek czy artykuléw. Jezuita nie boi sie polemizowac, na przyktad
z niektérymi pogladami Papieskiej Komisji Biblijnej wyrazonymi w dokumencie
Natchnienie i prawda Pisma swietego. I w koricu po czwarte, lekture urozmaicaja
nierzadkie odwotania do zjawisk kulturowych, zwlaszcza ze sfery medialnej (np. s.
77) czy ogolnoludzkich doswiadczen (np. s. 93), a takze, na zasadzie wyjatku, zarto-
bliwe wstawki (por. s. 99: ,If Karl Marx were to return today, he might well suggest
that sport, not religion, is ‘the opium of the people’).

Gdyby prébowac te rzetelnie wykonana prace poddac jakiejs krytyce, moz-
na by ewentualnie podniesc¢ kwestie nazbyt, moim zdaniem, optymistycznego ujecia
kwestii objawienia w innych religiach; czy obraz Caravaggio z oktadki (Powofanie
sw. Mateusza) nie wskazuje na istotna r6znice miedzy uczniem a nie-uczniem Chry-
stusa? Zwrocit tez moja uwage brak odwolari do wypowiedzi Miedzynarodowe;j
Komisji Teologicznej w temacie teologii religii (dokument Chrzescijaristwo a religie)
czy dwdch rodzajéw objawienia (opracowanie Teologia, chrystologia, antropolo-
gia). Warto by chyba réwniez siegnac do pogladéw catkiem w ksiazce przemilcza-
nego Henri de Lubaca wyrazonych w jego dziele Exégese médiévale czy chocby
w publikacji Pismo Swigte w Tradycji Kosciola. Wrecz raza naprawde sporadyczne
odwotania do Ratzingera-Benedykta XVI, zwlaszcza w zestawieniu z czestymi od-
niesieniami do Karla Rahnera.
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