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WSTEP

Szybko postepujacy proces globalizacji pociaga za soba daleko idace zmia-
ny w réznych wymiarach zycia spolecznego. Dotykaja one zaréwno poszczeg6l-
nych oséb, jak réwniez calych grup. Dynamicznie rozwijajaca sie informatyzacja
ulatwia komunikacje i przyczynia si¢ do zmniejszenia jej anonimowosci. Rozwojo-
wi temu towarzyszy - w skali wczesniej niespotykanej - takze przyrost wiedzy. Ko-
lejne rewolucje naukowe nie pozostaja tez bez wplywu na dynamike zachodzacych
proceséw spotecznych (Kuhn, 2009). Zwiekszajace sie znaczenie wiedzy w opisie
otaczajacej rzeczywistosci jest przez niektérych badaczy odczytywane jako pozada-



ny proces ,odczarowania Swiata” (Weber, 2006, s. 183). Sa wsréd nich i tacy, ktérzy
postepujaca racjonalizacje interpretuja jako gléwne Zrédlo procesu sekularyzacji
(Zieliriska, 2009).

O ile wsréd badaczy zdarzaja sie réznice co do opisu samych przyczyn
procesu sekularyzacji, o tyle jednak interpretacja jego istoty pozostaje podobna.
W znacznej mierze odpowiada opisowi przedstawionemu przez Bergera: ,Przez
proces sekularyzacji rozumiemy proces, dzieki ktéremu sektory spoleczeristwa
i kultury wyzwalaja si¢ spod dominacji instytucji i symboli religijnych” (Berger,
2005, s. 150). Oprécz wymiaru zbiorowego tego procesu autor zwraca takze uwage
na jego wymiar indywidualny i pisze: ,Tak jak istnieje sekularyzacja spoleczenistwa
i kultury, istnieje sekularyzacja swiadomosci. Méwiac zwyczajnie oznacza to, Ze
wspdlczesny Zachdd produkuje coraz wiecej jednostek patrzacych na swiat i na
swoje wlasne zycie bez dobrodziejstwa interpretacji religijnej” (tamze). Jak podkre-
slaja badacze, proces ten przyczynit sie do oslabienia znaczenia autorytetu w indy-
widualnych decyzjach jednostki (Golka, 2012), a w dalszej konsekwencji doprowa-
dzit réwniez do oddzielania moralnosci od hierarchii wartosci religijnych (Kutyto,
2012). Zachodzace zmiany Janusz Marianski opisuje w sposéb nie pozostawiajacy
watpliwosci: ,Zwolennicy sekularyzacji [...] stoja na stanowisku, ze mozna zbudo-
wac ludzkie spoteczenistw bez zobowiazan etycznych o charakterze uniwersalnym,
ze mozna zastapi¢ moralnosc¢ socjotechnika, ze jest mozliwy postep bez statych
wartosci moralnych, bez obiektywnej prawdy i wszelkiej Transcendencgji. [...] Wraz
z sekularyzacja dokonuje si¢ powolny zmierzch sacrum. Normy moralne traca nie
tylko swéj teologiczny rodowdd, ale i nienaruszalny charakter normatywny” (Ma-
riariski, 2014, s. 107).

Bez wzgledu na réznice wsréd badaczy co do interpretacji zakresu i dyna-
miki procesu sekularyzacji, w kontekscie gléwnego tematu rozwazan, nalezy pod-
dac analizie przede wszystkim kwestie odseparowania etycznych ocen ludzkich
dziatan od inspiracji o charakterze religijnym. Prowadzone w tej kwestii rozwaza-
nia oparte beda na koncepcji, jaka wypracowal hiszpanski mysliciel José Luis Lépez
Aranguren (1909-1996). Postuluje on koniecznosc ,otwarcia” etyki na religie, aby
nie zredukowac tej pierwszej jedynie do altruistycznych motywacji konkretnych
jednostek. Przez ukazanie gtéwnych zalozen jego stanowiska w tej kwestii podane
zostana argumenty na rzecz przeciwnikéw sekularyzacji, ktérzy stusznie zarzucaja
redukcjonizm propagatorom budowania systemu ocen moralnych bez odniesienia
do hierarchii wartosci religijnych.

Ten wybitny badacz zycia spolecznego, ktérego dziatalnos¢ naukowa przy-
pada na wiek XX, stworzyl koncepcje, ktéra wykazuje znamiona podejscia multi-
dyscyplinarnego. Mimo uplywu czasu stworzona przez niego teoria nie traci na



aktualnosci a wydaje sie wrecz, ze obecnie zagadnienia te nabieraja jeszcze wigk-
szego znaczenia. Czasy, w ktérych zyt, obfitowaly w wazne wydarzenia, zaréwno
w perspektywie samej Hiszpanii, jak i Kosciota powszechnego (Blazquez, 1994).
Wszystko to odcisnelo swéj slad na jego pogladach, przyczynilo sie takze zapewne
do tego, Ze proponowana przez niego koncepcja ma istotny walor praktyczny (Bo-
nete, 1989). Aranguren — mimo tego, ze w Europie Zachodniej jak réwniez Stanach
Zjednoczonych Ameryki jest dobrze znany - w Polsce, niestety, wciaz nie cieszy
sig¢ zastuzona stawa. Jego dziela (cho¢ ttumaczone na liczne jezyki) w Polsce nie
doczekaly sie jak dotad przektadu. W zwiazku z tym, jeszcze bardziej uzasadnio-
ne wydaje sie przyblizenie pogladéw tego hiszpariskiego mysliciela. Niestety, ca-
fosciowe ich przedstawienie wykracza poza mozliwosci niniejszego opracowania.
W przedstawionych rozwazaniach ograniczymy sie wiec do analizy najwazniej-
szych i najbardziej charakterystycznych zalozen jego koncepcji'. Wychodzac od
zalozen lezacych u podstaw antropologii przyjmowanej przez Arangurena, ukaza-
ne zostanie znaczenie wolnosci, ktdrej hiszpariski mysliciel przypisywat szczegdlne
miejsce w calej swojej koncepcji. W tym kontekscie przyblizona zostanie réwniez
kwestia doswiadczenia religijnego, ktére bylo dla niego istotnym przejawem reali-
zacji ludzkiej wolnosci.

OGOLNE ZALOZENIA TEORII JOSE Luis LOPEZ ARANGURENA

Zdaniem Arangurena, czlowiek tworzy kulture i jednoczesnie - do pewne-
go stopnia - jest jej dzielem. Rozwdj zycia spolecznego w réznych jego wymiarach
jest dowodem rozwoju czlowieka i jego poszukiwan prawdy i sensu (Aranguren,
1994a). Proces ten dokonuje sig¢ w wymiarze wspélnotowym, ale dotyka réwniez
najglebszych pokladéw ludzkiej egzystencji. Proces poznania swiata - tak wymia-
rze biologicznym jak réwniez spolecznym - prowadzi czlowieka do potwierdzenia
swojej wyjatkowosci i niepowtarzalnosci. Ten obraz samego siebie, bylby dla czlo-
wieka niepelny i zdeformowany, zdaniem Arangurena, gdyby nie miat odniesienia
do wartosci religijnych (tamze). Te poszukiwania sa tez naturalnym wyrazem da-
zenia czlowieka ku transcendencji (tamze). Tesknota czlowieka za rzeczywistoscia
nieprzemijajaca — za Absolutem - nie pozostaje na przestrzeni wiekéw bez odpo-

1 Aranguren jest autorem licznych publikacji, z ktérych Zadna nie zostata jeszcze przettumaczona na jezyk polski.
Dlatego z koniecznosci materialem Zrédlowym beda prace wydane w jezyku hiszpariskim. Szczegélne miejsce bedzie
tu zajmowal szesciotomowy zbiér dziet zebranych, ktdry jest najpelniejszym i najlepiej opracowanym wydaniem
dorobku naukowego tego autora. W zwiazku z tym, kluczowe sformutowania - pojawiajace sie¢ w toku analiz - beda,
oprécz polskiej propozycji ttumaczenia, mialy tez w nawiasach sformulowania w jezyku oryginalnym.



wiedzi, ale zawsze dzieje sie to w konkretnych okolicznosciach historycznych i spo-
tecznych Taka jest bowiem specyfika ludzkiego zycia i w taki tez sposéb czlowiek
poznaje prawdy religijne (Zdybicka, 1993).

Temu wyzwaniu Aranguren byl wierny przez cale swoje naukowe zycie.
Staral sie, z jednej strony, poznawac otaczajacy go swiat - odkrywac rzadzace nim
prawa i zasady; z drugiej natomiast — byt nie tylko biernym odbiorca, ale takze
aktywnym uczestnikiem otaczajacej go rzeczywistosci (Ferrara, 2014). Przez swoja
prace, ale takZze przez swoje zZycie, staral si¢ realizowac ideal osoby, ktéra dziata
w zgodzie ze swoim powolaniem i w ten sposéb odkrywa znaki obecnosci Abso-
lutu w konkretnych okolicznosciach codziennego zycia. Jego poglady ksztaltowaly
jego zycie - a jego zycie mocno wplywalo na jego poglady. Byl cztowiekiem, ktory
zyl tym, co glosil, i glosit to, czym zyt (Carpintero, 1967). Dlatego tez chcac lepiej
i pelniej zrozumie¢ wypracowane przez niego koncepcje etyki i religii, warto w tym
miejscu poswiecic¢ nieco uwagi jego naukowej drodze i kontekstowi spolecznemu,
w jakim sie ona ksztattowala.

Aranguren zyl i tworzyl w XX w., ktéry byt okresem waznych przemian,
dlatego nie dziwi fakt, ze w jego koncepcjach mocno odcisnely sie uwarunkowa-
nie spoleczno-religijne, w jakich sie znajdowal. Z jednej strony jego zZycie osadzone
bylo miedzy dwoma waznymi wydarzeniami w Kosciele powszechnym - Sobér
Watykariski I i Sobor Watykaniski IT; z drugiej strony natomiast glebokie przemiany
spoteczno-kulturowe, jakie dotknety w tym czasie Hiszpanie, takze nie pozostaly
bez wplywy na jego poglady. Deklarowat si¢ jako osoba wierzaca, ktéra szuka zrozu-
mienia zasad rzadzacych swiatem relacji miedzyludzkich (Fraijo, 1997). Oczywiscie
nalezy w tym miejscu wyraznie podkreslic¢, ze Aranguren w swoich koncepcjach
daleki byt od budowania panstwa wyznaniowego, ktére miatoby kontrole nad sfe-
ra publiczna (Diaz-Salazar, 2008). Byl on zdecydowanym obrorica wolnosci, jako
przestrzeni koniecznej do zycia i rozwoju - zaréwno indywidualnego czltowieka,
jak i catych wspélnot (Martinez, 2012). Dlatego tez tak mocno podkreslal znacze-
nie wolnosci w wymiarze spolecznym i osobistym. Przestrzegal jednoczesnie przed
zbyt waskim i uproszczonym jej rozumieniem. Krytykowat zdecydowanie utozsa-
mianie wolnosci indywidualnej z réznymi formami egoizmu czy tez hedonizmu
(Aranguren, 1995). Stwierdzal wprost, Ze wolnos¢ indywidualna nie moze by¢ re-
alizowana kosztem - czy wrecz w opozycji — do wolnosci, jaka ma spoleczeristwo
(tamze). Stal na stanowisku, ze wolnosé¢ indywidualna ma pewne zobowigzania
spoteczne - oczywiscie nie chodzi, aby w zwiazku z tym ograniczac czy kwestiono-
wac te pierwsza, ale wlasciwie ja realizowac. Mozna by - upraszczajac nieco cata
kwestie — stwierdzi¢ nawet, ze wolnosc¢ w serze publicznej jest dla niego wyrazem
dobrze realizowanej wolnosci indywidualne;j.



W tym miejscu warto tylko podkreslic, ze Aranguren w swojej koncepcji ety-
ki bardzo mocno akcentuje indywidualna wolnosé czlowieka, ktéra - jego zdaniem
- moze uzyskac swoja pelnie jedynie na plaszczyznie religijnej, w otwarciu na tran-
scendencje (Aranguren, 1996a). Tylko bowiem w poszukiwaniu Absolutu czlowiek
jest w stanie przekroczyc siebie i przyjac przemijalnosé rzeczywistosci dostepnej
przez zmysly (Aranguren, 1994a). Religia, zdaniem Arangurena, wprowadza czlo-
wieka w swiat wartosci, ktére sa bardziej inspirujace niz inne, ktére jest on w stanie
odkry¢ (Aranguren, 1996b). Dlatego tez, nalezy zapewnic czlowiekowi odpowiednia
przestrzeni wolnosci, aby miat swobode wchodzenia w doswiadczenie religijne - co
moze umozliwic¢ mu interioryzacje i internalizacje odkrywanych wartosci (Arangu-
ren, 1996a). Na tych zalozeniach hiszpariski mysliciel, konstruuje swoja koncepcje
wiasciwego modelu relacji miedzy religia a etyka. Model ten zaktada komplementar-
nosc obu tych wymiaréw zycia ludzkiego, dlatego tez postuluje ich wzajemne powia-
zanie na wlasciwych zasadach. Aranguren opowiada si¢ w nim za przyjeciem zasa-
dy ,otwartosci” etyki na religie (abertura de la ética a la religion) (Aranguren, 1994b).

Aranguren, konstruujac swo6j model relacji miedzy etyka a religia, odwo-
luje sie¢ m.in. do oficjalnych dokumentéw zawierajacych nauczanie Magisterium
Kosciola w tej kwestii (Aranguren, 1994a; por. Blaza, 2006). Dlatego tez nie tworzy
modelu kompletnie nowego - to byloby jego zdaniem niepotrzebne - poniewaz to,
co wypracowalo chrzescijanistwo - a szczeg6lnie zalozenia etyki katolickiej - daje
podstawe do wlasciwego ulozenia relacji miedzy etyka a religia.

W swoich rozwazaniach hiszpanski mysliciel obszernie analizuje moral-
nosc przede wszystkim w dwdch aspektach - jako tresc (contenido) i jako dzialanie
(actitud) (Aranguren, 1994b). Pewna analogia moga byc¢ tu inne sformulowania,
ktérych uzywa Aranguren - myslenie moralne (moral pensada) i zycie moralne
(moral vivida) (tamze).

Z pewnym uproszczeniem mozna stwierdzic, ze w tych rozréznieniach cho-
dzi o wskazanie dwéch aspektéw, ktére sa kluczowe przy podejmowaniu kwestii
etycznych w ujeciu Arangurena. Z jednej strony to wszystko, co uzasadnia normy
moralne, a co znajduje sie niejako ,poza” cztowiekiem. Z drugiej natomiast strony,
uzasadnienie dla norm wyplywajace niejako ,z” czlowieka - jego konstrukcji i praw
nim rzadzacych. Ten wymiar - w odniesieniu do konkretnego czlowieka - ma
przelozenie na kwestie bardziej praktyczne dotyczace jego dzialania. Oczywiscie,
oba te wymiary wzajemnie sie przenikaja i warunkuja dlatego ich rozdzielenie jest
mozliwe tylko na plaszczyZnie teoretycznej — na potrzeby analizowanego tematu
(Aszyk, 1998). W toku naszych dywagacji om6éwione zostana te dwa istotne aspek-
ty — a w ich kontekscie ukazane inne kluczowe zalozenia, jakie odnajdujemy w kon-
cepcji hiszpanskiego filozofa.



DOSWIADCZENIE RELIGIJNE JAKO REALIZACJA LUDZKIE] WOLNOSCI

Aranguren w swojej dziatalnosci naukowej poswiecal wiele uwagi kwe-
stiom wolnosci dlatego nie dziwi fakt, ze przy omawianiu modelu wiasciwej relacji
miedzy etyka a religia, takze podejmuje te kwestie. Zagadnienie to ma dla niego
znaczenie kluczowe - poniewaz jest w samym centrum jego koncepcji. Kiedy za-
kwestionujemy wolnos¢ czlowieka - i zwiazane z nim prawo do samostanowienia
- wéwczas wszelkie inne kwestie przestaja miec znaczenie, sa bowiem jakby zawie-
szone w prozni (Aranguren, 1997).

Kiedy zakwestionujemy - zdaniem Arangurena - prawo czlowieka do wol-
nosci, wowczas podwazamy osobowy charakter ludzkiej egzystencji, redukujemy
go tylko do pasywnego wytworu srodowiska biologicznego czy spolecznego. Czy-
nimy z niego - niejako - zwierciadlo zewnetrznego swiata bez mozliwosci petne-
go indywidualnego rozwoju (Aranguren, 1996a). Pozbawiajac czlowieka prawa do
wolnosci - zadaniem hiszparnskiego filozofa - tym samym odbieramy mu poczucie
sensu i odpowiedzialnosci, ktére moga by¢ odkrywane tylko dzieki samodzielnym
i wolnym decyzjom (Aranguren, 1994b). Aranguren podkresla w tym kontekscie
takze kwestie zwiazane z ograniczeniami ludzkiego poznania (Aranguren, 1994a).
Szczegblnie jest to istotne przy kwestiach, ktére wymykaja sie naszemu poznaniu
rozumowemu - do ktérych intelekt ma dostep czeSciowy — poniewaz pelne po-
znanie przerasta jego mozliwosci (Swiezawski, 1960). I nie chodzi w tym miejscu
o0 sztuczne zawezanie granic poznania ludzkiego - ale o uznanie pewnych oczy-
wistych praw i wynikajacych z nich ograniczen (Krapiec, 1959). W przekonaniu
hiszpanskiego mysliciela — prawdziwe rozpoznanie ograniczen jest potwierdze-
niem potencjatu, jaki tkwi w czlowieku. Co wiecej, nie oznacza to, ze w wyniku
przyjetych ograniczen czlowiek pomniejsza swoja wartos¢ i znaczenie. Wprost
przeciwnie - rozpoznanie i przyjecie pewnych naturalnych ograniczen - jest dla
czlowieka okazja do podkreslenia swojej wyjatkowosci To dostrzezenie wtasnych
ograniczen jest jednoczesnie stwierdzeniem swojej zaleznosci od Absolutu i tym
samym potwierdzeniem ludzkiej godnosci (Aranguren, 1995). Wedlug Arangurena,
doswiadczenie tej tajemnicy, jest dla czlowieka doswiadczeniem fundamentalnym,
ktére zmienia wszystko w jego sposobie myslenia i zycia. Z jednej strony, jest to cos
niepojetego i niewypowiedzianego, co wymyka sie poznaniu ludzkiemu (Zubiri,
1999). Z drugiej natomiast, jest to pewna tajemnica, ktéra fascynuje i inspiruje - nie
pozwala przejsc obojetnie (Gomez, 2007). Nie ma znaczenia - zdaniem Arangurena
- czy ktos deklaruje sig jako wierzacy, czy jako niewierzacy - tak czy inaczej zawsze
musi zmierzy¢ sie z ta tajemnica w swoim zyciu (Aranguren, 1994a).

Wedlug Arangurena pominiecie tej prawdy skazuje czlowieka, zawsze - co
hiszpariski mysliciel podkresla z calym przekonaniem - na niepeine i nieprawdziwe



poznanie siebie (Aranguren, 1997). Pomijajac odniesienie do hierarchii wartosci, kt6-
ra stanowi podstawe etyki chrzescijariskiej, pozbawiamy sie, zdaniem hiszpanskiego
mysliciela, tego idealu czlowieczeristwa, ktéry powinien byc¢ punktem odniesienia
i pomoca w zrozumieniu sensu ludzkiego zycia (Bonete, 1989). Zdaniem Arangure-
na, tajemnica Absolutu - z ktéra tak czy inaczej mierzy si¢ kazdy czlowiek - jest klu-
czowym argumentem przemawiajacym za koniecznoscia otwarcia etyki na religie.
Tylko taki model ich wzajemnych relacji moze zapobiec redukcyjnej interpretacii,
ktdrejs z wymienionych przestrzeni ludzkiego zycia. Etyka otwarta na religie zyskuje
bowiem obiektywny fundament, ktéry moze uchronic ja przed popadnigciem w su-
biektywizm czy tez relatywizm (Aranguren, 1994b). Brak otwarcia etyki na religie
powoduje takze - jak stwierdza Aranguren - Ze jedynym punktem odniesienia dla
zalozen etycznych staje sie wéwczas ludzkie doswiadczenie - jakkolwiek zlozone
i bogate - to nigdy nie oddajace w pelni bogactwa ludzkich motywacji. Bez odnie-
sienia do Absolutu, czlowiek traci odpowiednia perspektywe i wikla si¢ w wiele
roznych - czesto, niestety, sprzecznych ze soba - dos§wiadczen, ktére staja sie dla
niego jedynym kryterium oceny wiasnych dziatan (Cortina, 2002). Bez uwzglednie-
nia Absolutu, jako najwyzszego autorytetu moralnego, konstruowane systemy etycz-
ne - nawet te najbardziej zlozone i przemyslane - zawsze beda skazane na trudne
do rozstrzygniecia wewnetrzne sprzecznosci i dylematy (Aranguren, 1994a).

Postulowany przez Arangurena model ,,otwartosci” etyki na religie uwzgled-
nia ich wzajemne odniesienia i autonomie kazdej z nich. Religia bez moralnosci
bytaby tylko pewna zewnetrzna wiernoscia okreslonym nakazom. Natomiast ety-
ka bez religii stalaby sie - mniej lub bardziej ztozonym - systemem pozadanych
lub niepozadanych dziatan ludzkich. Dzieki otwarciu na religie etyka zyskata takze
wieksze uzasadnienie dla siebie (Balthasar, 1998). W katolicyzmie - jak pisze Aran-
guren - normy moralne nie sa tylko propozycja czy sugestia, ale koniecznoscia wy-
nikajaca z ukierunkowania czlowieka na dobro, ktérego pelnia jest wylacznie sam
Absolut (Fraijo, 1997).

Hiszpariski mysliciel zwraca w tym kontekscie takze uwage na jeszcze inna
kwestie. Jego zdaniem kazdy czlowiek - bez wzgledu jak dalece uwaza sie za osobe
niewierzaca - gdzies gteboko w sobie nosi pewien rodzaj wrazliwosci na to, co nie-
przemijalne i wieczne - po prostu na transcendencje (Cifuentes, 2005). Co wigcej,
nie zawsze musi by¢ tego swiadomy. Przyjmujac zatozenie, ze kazdy czlowiek nosi
w sobie jakis rodzaj otwartosci na Absolut, Aranguren stwierdza jednoczesnie, ze
dla kazdego przestanie, ktére odnajdujemy w zalozeniach etyki chrzescijaniskiej,
jest na tyle uniwersalne, ze bez wzgledu na kontekst kulturowy jest zrozumiate
(Aranguren, 1997). Inna sprawa, czy ktos sie z nim zgadza, czy nie - ale istota prze-
stania jest czytelna. Dekalog, ktéry mozemy uznac za gléwne Zrédlo prawa moralne-



go, jest sformulowany w sposéb na tyle ogélny a jednoczesnie konkretny, ze moze
by¢ wlasciwie odczytany przez ludzi r6znych kultur i okreséw (Strzeszewski, 1994).
W ten sposéb dochodzimy do kolejnego argumentu, ktéry, zdaniem Arangurena,
przemawia za tym, aby etyka byla otwarta na religie — a mianowicie uniwersalnosci
jezyka, jakim postuguje sie ta ostatnia. Hiszpanski mysliciel przekonuje bowiem, ze
jezyk religijny niesie w sobie ogromny potencjal uniwersalnosci, ktéry moze wyko-
rzystac etyka, jezeli wlasciwie otworzy sie na niego (Aranguren, 1994a).

Aranguren w swojej koncepcji przyjmuje, ze dzigki swojej wolnej i rozum-
nej naturze czlowiek jest w stanie wejs¢ w relacje z Absolutem. Potrafi odkry¢ go
w swoim zyciu - a co istotniejsze - jest w stanie podjac refleksje nad tym doswiad-
czeniem (Aranguren, 1994a). Oczywiscie wolnosé - jak podkresla to Aranguren
- nie moze oznaczac¢ samowoli. Wolnosci co do decyzji - nie oznacza bowiem wol-
nosci w kwestii rozpoznanej prawdy. Wolnos¢ moze sie realizowac co prawda po-
przez odkrywanie prawdy - ale nie jest jej wyznacznikiem. Dla Aranguren kwestia
stalego powiazania prawdy i wolnosci jest kolejnym argumentem przemawiajacym
za stusznoscia proponowanego przez niego modelu relacji miedzy etyka i religia,
w ktérym cecha charakterystyczna jest otwartos¢ tej pierwszej na druga (Arangu-
ren, 1994b). Zdaniem hiszpanskiego mysliciela bowiem, dzieki temu powiazaniu
kwestii dotyczacych prawdy i wolnosci zyskujemy pewien rodzaj uniwersalizmu,
charakterystyczny tylko dla doswiadczenia religijnego.

ANTROPOLOGICZNE PRZESEANKI MODELU ,,OTWARTOSCI” ETYKI
NA RELIGIE

Przestawiajac rozwazania Arangurena dotyczace kwestii prawdy i wolno-
sci, konieczne jest, by odnies¢ sie réwniez do jego zalozeni dotyczacych antropo-
logii. Niektére z nich zostaly juz przywolane - w kontekscie innych poruszanych
kwestii - jednak uzasadnione wydaje si¢ oméwienie jeszcze kilku kluczowych za-
gadnien. Hiszpariski mysliciel, analizujac przemiany spoleczne - w tym gléwnie
zwiazane z moralnoscia i religia - dochodzi do wielu cennych wnioskéw. Z jednej
strony dostrzega, jak wielka moze by¢ determinacja ludzka w realizacji wyznaczo-
nych cel6éw, kiedy czlowiek jest gotowy do wielkich poswiecen i wyrzeczen w imie
osiagniecia zaplanowanych rezultatéw. Z drugiej jednak strony, Aranguren dostrze-
ga, jak bardzo w pluralistycznym swiecie czlowiek bywa zagubiony - ze wzgledu na
wielo$¢ propozycji jakich dostarcza mu kultura (Aranguren, 1996b). Dochodzi wiec
do wniosku, ze gtéwnym problemem nie jest motywacja do dzialania, ale wtasci-
we ukierunkowanie tego dzialania. Wspélczesny czlowiek - zdaniem hiszpanskie-



go mysliciela - musi bowiem z wielu propozycji wartosci, jakie sa w jego zasiegu,
rozpoznac i wybrac te, ktére sa prawdziwe i pozyteczne dla niego (Bonete, 1989).
Paradoksem dzisiejszych czaséw sa — zdaniem Arangurena - nie tyle ograniczenia
wolnosci, ile jej ,nadmiar”, ktéry moze zostac Zle wykorzystany i doprowadzic, ze
wolnosc stanie sie celem samym w sobie (Aranguren, 1996a).

Waznym zagadnieniem, ktére w tym kontekscie nalezy poruszyd, jest kwe-
stia zwiazana z ludzkim cierpieniem. Zdaniem Arangurena, cierpienie ludzkie moze
miec wielorakie formy. Nie ma jednak mozliwosci, aby w tym miejscu zbyt obszer-
nie analizowac to zagadnienie, dlatego tez ze wzgledu na temat naszych rozwazan
podniesione zostana tu dwa kluczowe aspekty - a mianowicie kwestia bélu, obecna
na rozne sposoby w ludzkim zZyciu, i zagadnienie smierci jako korica ziemskiego
zycia (Aranguren, 1996b). Analizowanie tych zagadnienl wspdlnie w tym miejscu
jest o tyle uzasadnione, ze odnosza si¢ one do pewnych sytuacji granicznych, ktére
moga motywowac czlowieka do podobnych dzialan jako sposobu radzenia sobie
z nimi. Warto zwrdci¢ uwage w tym kontekscie na to, co podkresla hiszpariski my-
dliciel, ze te dwie kwestie wymykaja sie ludzkiemu poznaniu. Co wigcej, sama ich
analiza nie jest kluczowa dla ludzkiego zycia, ale wedlug Arangurena, zaréwno
w przypadku doswiadczenia bdlu, jak i swiadomosci nieuchronnej smierci, kluczo-
we nie jest zrozumienie ich mechanizmu dziatania, ale przede wszystkim takie ich
zinterpretowanie, ktére pozwoli nadac im sens (Aranguren, 1995).

Zadaniem hiszparnskiego mysliciela, uzasadnienie, jakie daje etyka w odnie-
sieniu do omawianych kwestii, jest niewystarczajace. Bez otwarcia na religie - ety-
ka bedzie sie wikta¢ w bardzo zlozone spekulacje - jednak nie bedzie w stanie zna-
lez¢ wystarczajacego uzasadnienia, ktére pozwoli nadac sens tym doswiadczeniom
(Fraijo, 1997). Wedlug Arangurena, tylko religia moze poméc w ,zrozumieniu” sen-
su cierpieniu, szczegélnie ciernienia niewinnych (Bonete, 1989). Podobnie jest tez,
jezeli chodzi o nieuchronnosc smierci - perspektywa ta moze zostac przez czlowie-
ka latwiej przyjeta, jesli odkryje w niej sens. W obu tych przypadkach sama etyka
jest bezradna, dochodzi bowiem do pewnego punktu, ktérego przekroczyc¢ nie jest
w stanie (Aranguren, 1994b). Tylko bowiem dzieki religii mozliwe jest przekrocze-
nie przez nig tych naturalnych ograniczen (Bonete, 1989). Sens, zwigzany z bélem
czy nieuchronnoscia Smierci, moze si¢ bowiem pojawic - nie tyle przy rozumowych
dywagacjach na ten temat, ile przez doswiadczenie osobowego Boga (Aranguren,
1994a). Dlatego tez Aranguren zwraca uwage, ze w tym kontekscie o wiele cenniej-
sze jest milczenie i kontemplacja niz najbardziej wyszukane stowa. W ten sposéb
hiszpariski mysliciel kolejny raz uzasadnia koniecznosc otwarcia etyki na religie.
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Na zakoriczenie rozwazan warto dokona¢ pewnego podsumowania, aby
jeszcze mocniej wybrzmialy najwazniejsze kwestie, pojawiajace sie w trakcie ana-
liz. Zasadne wydaje sie¢ réwniez w tym miejscu ponowne odniesienie do posta-
wionych we wstepie probleméw badawczych. Bedzie to mialo charakter porzadku-
jacy calosc¢ rozwazan, a takze stanowilo ich wyrazne uwiericzenie. W kontekscie
przedstawionych rozwazan widac, ze koncepcja relacji miedzy religia a etyka —
postulowana przez Arangurena - stanowi wartosciowa propozycje, poniewaz — jak
to zostalo przedstawione w artykule - adekwatnie opisuje specyfike relacji zacho-
dzacych miedzy etyka a religia, tym samym podwazajac najistotniejsze zalozenia
teorii sekularyzacji. Zgodnie z przedstawionymi analizami nalezy stwierdzic, ze
zagadnienia religijne i etyczne dotycza kwestii, ktére wzajemnie sie warunkuja.
Jak udowadnia Aranguren, kwestionowanie - w zalozeniach antropologicznych -
braku odniesienia czlowieka do Absolutu stanowi zafalszowanie jego prawdziwego
obrazu. Taki opis osoby - zdaniem hiszpariskiego mysliciela - moze prowadzi¢ do
konstruowania fatszywych wnioskéw na polu etyki.

W $wietle przedstawionych rozwazan ukazane zostalo, ze Aranguren po-
daje liczne argumenty na potwierdzenie tego, ze etyka przy konstruowaniu swoich
zalozen powinna uwzgledniac calosciowa wizje czlowieka, a wiec takze jego od-
niesienie do Absolutu. W zwiazku z tym uzasadnione jest, wedlug hiszpanskiego
mysliciela, aby etyka byla ,otwarta” na argumentacje religijna. Bez takiej otwartosci
etyka skazuje sie bowiem na niepelna interpretacje motywacji i dziatan ludzkich.
Analiza tych kwestii — bez odniesienia do Boga - nie bedzie miala wystarczajaco
solidnych podstaw, by uchronic sie przed r6znymi redukcjonizmami w tym wzgle-
dzie. To z kolei moze tatwo doprowadzic¢ do relatywizmu i podwazania obiektyw-
nych norm moralnych. Zdaniem Arangurena, aby temu zapobiec, etyka powinna
by¢ ,otwarta” na religie.

Kolejnym istotnym argumentem, przemawiajacym na korzys¢ modelu pro-
ponowanego przez Arangurena jest kwestia uniwersalnosci jezyka religijnego. Ety-
ka, otwierajac sie na argumentacje religijna, zyskuje - wedlug Arangurena - znacz-
nie wieksza uniwersalnosé swoich zalozen. Hiszpariski mysliciel jest przekonany,
ze ta otwartosc etyki nie zagraza w niczym jej autonomii jako nauki. Moze si¢ na-
tomiast przyczyniac sie do wigkszego upowszechnienia jej koncepcji. Na podsta-
wie przedstawionych przez niego argumentéw - ktére byly przywolane w trakcie
wywodu - trudno zakwestionowac zasadnosc tej tezy. Dlatego tez wypracowany
przez niego model otwartosci religii na etyke nalezy uznac za koncepcje w pelni
uzasadniona i adekwatnie opisujaca specyfike tej relacji.



Podsumowujac przedstawione rozwazania, warto jeszcze dodacd, ze dla
Arangurena postulat otwartosci etyki na religie wynika wprost z rozpoznania natu-
ralnej specyfiki tak jednej, jak i drugiej przestrzeni ludzkiego zycia. Nie chodzi wiec
tu, zdaniem hiszpariskiego mysliciela, o konstruowanie logicznych uzasadnien, kté-
re beda bronily postawionej tezy. Nie ma takiej potrzeby, a na pewno nie to jest
gtéwne zrddlo, z ktérego ten postulat wyplywa. Dla Arangurena bowiem, postulat
,otwartosci” etyki na religie jest logiczna konsekwencja, wlasciwego rozpoznania
przedmiotu etyki i metodologii, jaka sie postuguje. Dzigki temu unika ona nieuza-
sadnionego jej naduzywania w odniesieniu do kwestii, ktére do niej nie naleza.
W ten sposéb hiszpanski mysliciel wskazuje na fakt, Ze promowany przez niego
postulat nie jest sztucznym tworem teoretycznym, ale wyplywa z adekwatnego roz-
poznania ograniczen, ktére ma etyka.

Warto takze podkreslic, ze dzieki otwarciu na religie, zdaniem Arangurena,
etyka jest w stanie przekroczyc¢ wlasne ograniczenia i otworzyc si¢ na transcenden-
cje. W wyniku tego otwarcia etyka zyskuje mozliwosc pelniejszego opisu dziatan
ludzkich, poniewaz moze uwzglednia¢ doswiadczenia relacji czlowieka z Bogiem,
ktére, wedlug hiszpanskiego mysliciela, maja znaczenie fundamentalne dla calosci
ludzkiego zZycia i dziatania. Dlatego tez przyjecie prawdy o czlowieku domaga sie
przyjecia wlasciwego modelu relacji miedzy religia a etyka, modelu ktéry zaktada
otwartosc etyki wobec religii. Omawiana koncepcja jest niewatpliwe cennym wkta-
dem w dyskusje na temat wzajemnych relacji miedzy religia a etyka. Aranguren
jest myslicielem odwaznym i konsekwentnym, a jednoczesnie takze pelnym pokory
wobec zagadnien, ktérymi sie zajmuje. Nie bylo mozliwosci, by szerzej zaprezen-
towac jego poglady, poniewaz ograniczenia objetosciowe pracy narzucaja pewna
uzasadniona dyscypline prowadzonych analiz. Dlatego tez niektére z poruszanych
kwestii wymagaja dalszego opracowania i poglebienia, co przyczyni si¢ do szer-
szego upowszechnienia zalozeri omawianej koncepcji. Niniejsza praca, w pewnej
mierze, stanowi takze prébe realizacji tego ambitnego zadania.
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SUMMARY

The article presents assumptions of the concept of “open” ethics to religion.
It is a model of the relationship between ethics and religion developed by José
Luis Lépez Aranguren. The presented justification reveals the shortcomings of the
theory of secularization. For Aranguren, the postulate of openness of ethics to re-
ligion is a logical consequence, a proper recognition of the subject of ethics and its
methodology. In this way, the Spanish thinker justifies the fact that the postulate he
promotes is not a theoretical construct but stems from an adequate recognition of
the limits that ethics holds.
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