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0 TEOLOGI JACKA SALIJA OP

sten przeklety dylemat nowozytnej teologii, ze jesli
ortodoksyjnie, to rzemieslniczenie, a jesli ambitnie,
to po heretycku. [...] Potrzeba tworczej i oryginalnej
teologii ortodoksyjne;j”.

J. Salij, Dlaczego kocham dogmaty?

,nikt nie staje sie wielkim teologiem, bo potrafi zmie-
rzy¢ sie z drobiazgowymi i trudnymi szczegétami, ale
dlatego, ze jest w stanie przedstawic ostateczna jed-
nosc i prostote wiary.”

Benedykt XVI, List do Kardynata G.L. Miillera z 31 lipca 2017 r.

Moébwig,

ze cie wszechmoc uwiodla,

ze Ci si¢ nie udala starosc i dzieci z wodoglowiem.
Moéwig,

ze sie z Toba rozeszlismy juz dawno,

ze hipoteza Twojego istnienia jest tania pociecha.



Moéwia,
ze$ sig poslizgnat w kaluzy naszej niewinnej krwi.

To b6l méwi, nie oni, méwisz.

Pragne. Nie wiedza, co méwia.

Pragne, by ich nie bolato.

Nie jestem niezwyciezony,

jestem jedynie wierny, méwisz.

Nie zejde z krzyza, milczysz.

Zostane po ich stronie, byle mi nie zgineli.
Co zrobie, gdyby mi zgineli?

Ty miej o nich staranie, méwisz.
Oddam tobie, gdy bede wracat,
mowisz.
J. Szymik, Emmanuel

To bardzo osobiste analizy, interpretacje, impresje.

Jedna z najwazniejszych dla mnie (dla skutkéw mojego spotkania z mysla
Profesora, a w konsekwencji tez dla mojej teologii) ksiazek ojca Salija, stukilkustro-
nicowa Tajemnice Emmanuela dzisiaj, wydang réwno 30 lat temu, otwiera zna-
mienne wyznanie: ,Gdybym mial w jednym stowie strescic sama istote chrzescijan-
stwa, nie wahatbym sie ani chwili: chrzescijaristwo jest to Emmanuel, B6g z nami.
«Oto Panna pocznie i porodzi Syna i nazwie Go imieniem Emmanuel» (Iz 7,14). Caly
rod ludzki - powiada swigty Augustyn - lezal poraniony przez zbéjcéw i ciezko
chory. Na szczescie Jednorodzony Syn Bozy ulitowat sie nad nieszczesnikiem, po-
chylit sie¢ nad nim, przyjmujac ludzka nature i stajac sie jednym z nas, a nastepnie
opatrzy! jego rany winem i oliwa” (Salij, 1989, s. 7).

Oto6z doktadnie taka - by tak rzec, Emmanueliriska - jest perspektywa teolo-
giczna wiersza stanowiacego trzecie motto tego tekstu. Motto pojawia sie po to, by
podkresli¢ i wzmocnié radykalny chrystocentryzm tezy Salija, istotowo wywiedzio-
ny z Nowego Testamentu, Augustyna, Tomasza et consortes, a w swoim ksztalcie
nawiazujacy do chrystologicznej interpretacji przypowiesci o mitosiernym Samary-
taninie. Wino to Jego krew, oliwa to Jego Duch - oto kuracja Emmanuela, wyjasnia
Profesor (tamze).

To znak szczeg6lny pism ojca Jacka: teocentryczny chrystocentryzm w Em-
manueliniskim, opisanym wyzej, ksztalcie i nachyleniu. Do czego zreszta przyjdzie



nam jeszcze w tej refleksji wrécic. ,Bég z nami” nie jest pleonazmem, wyjasnia,
jesli pamietad, ze przepasé wykopana miedzy Bogiem a swiatem (Iz 59,2) ciemnosci
i bezsensu, ktamstwa i mordu, przemocy i pogardy, naszym swiatem takim wta-
$nie i tak wlasnie naszym Swiatem, zostala pokonana we Wcieleniu (tamze, s. 8-9).
,Oszalal”, méwia o Emmanuelu u Marka (3,21). ,Oszalat z mitosci do czlowieka” -
dopowiada Salij (tamze, s. 8). I te szalericza, milosna, trwala (,jestem z wami przez
wszystkie dni az do skoriczenia swiata”, Mt 28,20) ,obecnos¢ Emmanuela wsréd
nas nazywa sie¢ Kosciolem” (tamze, s. 11).

,2Bezinteresownym i niezasluzonym darem Boga jest to, Ze jestesmy Koscio-
fem” (tamze). Myslalem o tym ciagu Salijowych tez i jego autodeklaracji (gdybym
mial... nie wahalbym sie... Emmanuel... B6g z nami... Koscidl), kiedy w polowie
czerwca 2019 r. moj przyjaciel, proboszcz jednej z katowickich parafii, opowiadal,
ze po mszy podeszla do niego dziewczynka i szepneta mu do ucha: ,prosze ksiedza,
uwielbiam Kosciél”. Bylo to, powtérze, w polowie 2019 roku. Oboje, i Salij, i dziew-
czynka, zdaja sie méwic o tym samym: cud Kosciola bierze sie ze wspaniatosci
Emmanuela. I stad zachwyt, uwielbienie.

Bo jesli Emmanuel, to i Kosciét (,poza Kosciotem i poza aktywnym uczest-
nictwem w nadprzyrodzonym zyciu Kosciola nie da sie by¢ naprawde chrzescija-
ninem” [tamze, s. 5]), a z nim, nieodlacznie, jego Swieta wiara i wiedza - teologia.

Powtérze mysl pierwsza tego wstepu: to bardzo osobiste. Bo powstal ten
tekst z wdziecznosci. Za te Emmanueliniskosc jego teologii i nie tylko za nia.

1.

W krotkim wstepie do Dylematéw naszych czaséw pozwolit sobie ojciec
Salij na dlugi cytat z Denisa de Rougemonta. Przypuszczam, ze ze wzgledu na pole-
miczny pazur tegoz, ale gtéwnie jednak z powodu obecnej w tym passusie cudzego
tekstu wielkiej laus theologiae, czyli z powodu pokrewienistwa (ze szwajcarskim hi-
storykiem idei i eseista) w pogladzie na fundamentalna role scientia fidei dla wiary
i kultury naszej cywilizacji. De Rougemont pisze tak:

»Malo znam pojec, ktére bytyby w naszym stuleciu w tak wielkiej
pogardzie, mato stéw wzbudzajacych u naszych wspélczesnych tak nikty
odzew - i nie méwie tu o ludziach niewyksztalconych, lecz o elicie intelek-
tualnej. Spotykajac wielkich uczonych, filozoféw, moralistéw, stynnych na
caly swiat pisarzy, mozecie sie przekonac, ze w dziewieciu na dziesiec przy-
padkéw ci czolowi mysliciele wspélczesnosci, nieco zdziwieni pytaniem,
przyznaja bez cienia wstydu, ze nigdy w zyciu nie przeczytali chocby jed-



nego traktatu teologicznego. Jeszce bardziej by ich zdziwilo, gdybysmy im
powiedzieli, ze daje si¢ to odczuc¢ w catym ich dziele: nie dostrzegaliby za-
pewne co ma jedno do drugiego. Sadze, ze mamy tu do czynienia z postawa
Swiadczaca o zacofaniu, bardziej niepokojaca dla naszej kultury niz szkody
wyrzadzone przez faszystowskie hordy. Mysl Zachodu wraz z wtasciwym
jej stownictwem zrodzita sie z wielkich dysput teologicznych w pierwszych
stuleciach istnienia Kosciola. Nasza muzyka, rzezba, malarstwo zrodzily sie
w prezbiteriach kosciotéw, zas na ksztaltowanie si¢ naszej poetyki wptyneta
atmosfera panujaca w sektach manichejskich. I nawet jeszcze wielkie filozo-
fie nowozytne, Kartezjusz i Kant, Hegel, August Comte i Marks, przyjmowa-
ty za punkt wyjscia swdj stosunek do teologii. Nieznajomos¢ teologii ozna-
cza odciecie sie od najplodniejszej tradycji kultury zachodniej, skazywanie
si¢ na nieSwiadome odkrywanie na nowo tych samych prawd duchowych,
ktére zostaly juz przed pigtnastoma wiekami sformulowane przez Ojcéw
Kosciota i wielkich heretykéw. Teologiczna naiwnosc naszego wieku jest
jedna z gtéwnych okolicznosci sprzyjajacych powstawaniu nowego barba-
rzynistwa (Rougemont, cyt za: Salij, 1994, s. 5).

Naiwnos¢ i barbarzynstwo ,naszych czaséw” — z nimi wielkie dzieto Salija
toczy od lat swoja prywatna wojne (o publicznych skutkach, mam nadzieje). To
w nich - w naiwnosci i barbarzyristwie - maja wszak swoje zrédlo liczne ,dylema-
ty” nasze i nam wspoélczesnych. Podstawowym w tej wojnie orezem jest dla Salija
- i stad porecznosé przywolania tezy de Rougemonta - teologia.

Jak ja rozumie? Jaka uprawia?

Uprawia teologie dogmatyczna, oczywiscie, jest bowiem specjalista, pro-
fesorem akademickim w tej wlasnie subdyscyplinie teologicznej. Ale - to bardzo
wazne - interesuje go interdyscyplinarna wspétpraca dogmatyki z innymi dziatami
teologii oraz, szerzej, z innymi naukami i jeszcze szerzej — ze sztuka i kultura. Jest
to tez dogmatyka mocno dbajaca o przelozenie egzystencjalne, o gteboka wigZz the-
oria z praxis, zgodnie zreszta z Salijowym rozumieniem specyfiki polskiej teologii.
Ale po kolei.

Jest mu bliskie madrosciowe rozumienie teologii. Pisze, w rozstrzygajacym
dla tej kwestii tekscie:

,Teologia jest przede wszystkim madroscia. A $cislej: dazeniem do
madrosci, jakim$ przypatrywaniem sie tej rzeczywistosci, ktéra sie nam
ukazuje przez wiare. Dlatego madrosé teologiczna moga z powodzeniem
uprawiaé¢ zaréwno zawodowi teologowie, jak ludzie bez akademickiego



przygotowania. Trzeba tylko mie¢ zywy instynkt wiary, jakis zmyst dotyka-
nia tego, co niewidzialne” (Salij, 1980, s. 5)*.

Czyli wiara i madrosé bylyby tu co najmniej réwnie wazne, jak wiedza
i fachowos¢. Jesli nie - w istocie sprawy - bardziej... Tu glossa na marginesie, ale
bardzo a propos i pieczetujaca kwestie wielkim autorytetem. 31 lipca 2017 roku Be-
nedykt XVI napisal niedtugi list do Kardynata Gerharda Ludwiga Miillera, ktéry ob-
chodzil wéwczas 70. rocznice urodzin i 40. rocznice swigcen kaptanskich. List ten
otwiera ksiege (klasyczny Festschrift) upamietniajaca tamte jubileusze. Tekst, peten
osobistych odniesieni i reminiscencji, cieply i gteboki w swej zasadniczej tonacji, jest
W gruncie rzeczy minitraktatem na temat istoty teologii. Zeby by¢ prawdziwie soba,
musi ona prowadzi¢ do madrosci i madroscia ostatecznie byc, madroscia przekra-
czajaca kompetencje wylacznie naukowe - twierdzi Papa Emeritus z perspektywy
swojej dziesiatej dekady zycia.

Pisze: teologia musi by¢ czyms wiekszym niz jedynie ,stowem ekspertow”,
ma by¢ w niej madrosc wieksza, zdolna ,do rozpoznania granic podejscia zwyklego
studium”. Pisze jak prefekt do prefekta (Kongregacji Nauki Wiary): ,prefekt nieko-
niecznie musi by¢ teologiem, ale medrcem, ktéry rozwiazujac problemy teologicz-
ne nie dokonywatby konkretnych ocen, ale rozpoznawal, co trzeba czyni¢ w tym
czasie dla Kosciola”. Chodzi ostatecznie o to (jesli ma chodzié¢ o najwigksze dobro:
zbawienie), by decyzje podejmowata nie tyle teologia (naukowa), co prawdziwa ma-
dros¢ (obejmujaca catosc fenomenu zycia), ktéra zna ,aspekty naukowe”, ale poza
tym (czy raczej: w tym) potrafi ,wzia¢ pod uwage calos¢ zycia wielkiej wspdlnoty”?.
Patrz drugie motto tego tekstu: celem jest ostateczna jednosc i prostota wiary.

I madros¢ wilasnie. Dokladnie ten jej ksztalt i wymiar, o ktéry chodzi Salijo-
wi. I z tym procesem mamy w tym dziele do czynienia: z madroscia, ktéra staje sie
teologia, i odwrotnie.

Autor Szukajgcym drogi dokladnie taka droge - ku praktycznej, zyciowej
madrosci jako celu teologalnej wiary i teologicznego myslenia - proponuje polskiej

1 Taki jest dalszy ciag i konkluzja tezy: ,Jesli poréwnac najwybitniejsze osiagniecia, teologia nieteologéw jest bardziej
zywa, bardziej bezposrednio dobiera si¢ do duszy czlowieka, niz madrosc teologéw profesjonalnych. Wystarczy
zestawic ze soba Pascala i Newmana, albo Norwida czy Koniriskiego ze Skarga czy Woronieckim. Nie zamierzam
postponowac teologii fachowej, jest to ponad wszelka watpliwosc dzialalnos¢ niezmiernie pozyteczna. Zreszta bez
teologii specjalistéw nie byloby ani Pascala, ani Norwida, ani Koniriskiego — wszyscy oni byli nieZle zorientowani we
wspdlczesnej im refleksji teologicznej i niemalo z niej korzystali. Wydaje sie przeciez, ze teologia genialnych amato-
réw wyrasta jakby bardziej bezposrednio z zZycia, podczas gdy madrosc teologéw bazuje przede wszystkim na wiedzy
teologicznej, z niej czerpie swe soki zywotne. Kresle te uwagi, Zeby usprawiedliwic swoje teologiczne pisanie. Jak na

teologa, jest to pisanie za mato fachowe [...]". Tamze.

2 Wszystkie cytaty i odniesienia w tych dwdch akapitach za: Katolicka Agencja Informacyjna, 4 stycznia 2018 r.



teologii i swoim nastepcom. I to od pét wieku. Juz w latach 70. inspirujac sie Gom-
browiczem (!), jego pogladami na temat wolnosci i przyszlosci polskiej kultury, ra-
dzit, by z wlasnej podrzednosci (nie nadrobimy w mig historycznych i politycznych
zaszlosci, ktore nie pozwalaja nam konkurowac z teologia niemiecka, francuska,
wloska czy anglosaska) uczynic¢ kolo zamachowe oryginalnie wlasnego rozwoju
polskiej teologii (Salij, 1980, s. 141-151). Bo polski teologiczny ,niekonserwatywny
konserwatyzm” (tamze, s. 146-147) (autorski zwrot Salija oznaczajacy umiejetnosc
twdrczego rozwijania pogladéw wiernych tradycji), ,nacisk ludu” (tamze) chronia-
cy polska teologie przed nowinkarstwem, a nade wszystko to, ze dla Polakéw licza
sie generalnie bardziej wiara i zycie niz najbardziej nawet blyskotliwe, ale gléw-
nie teoretyczne, ekwilibracje teologiczne — stanowi niepowtarzalna szanse polskiej
teologii. ,Zamiast podciagac sie do cudzej dojrzalosci, sprébujcie raczej ujawnic
niedojrzatosé¢ Europy [...] znajdziecie teorie zgodna z waszg praktyka” - radzit Gom-
browicz rodakom?®.

I mniej wiecej co$ takiego radzi Salij polskiej teologii. I taka tez, zgodna
z zasadami egzystencjalnosci, praktycznosci, wiernosci - ale i glebi, precyzji, od-
wagi — uprawia . Jesli Andrzej Zuberbier stawial przed prawie pét wiekiem polskiej
teologii zadanie nastepujace: ,Teologowie polscy tylko wtedy beda uprawiali teolo-
gie polska, jesli beda tkwili w teologii Swiatowej™, to Jacek Salij zdaje si¢ méwic cos
odwrotnego, co tresciowo wyczytuje w jego tekstach, ale formuluje na wtasna od-
powiedzialnosc i wlasna fraza: teologowie polscy tylko wtedy beda tkwili w teologii
Swiatowej, jesli bedq uprawiali teologie oryginalnie polska.

Mocne, prawda? W kazdym razie: bez komplekséw - radzi. I sam idzie od
lat ta droga: teologii zaangazowanej spotecznie, politycznie (w najlepszym sensie
tego stowa - politycznie, czyli w to, co istotnie stanowi nasze dobro wspélne) (Smu-
niewski, 2017), stuzac wielkim sprawom polskiego pojednania, rozumienia rze-
czywistosci i (po)nowoczesnosci, tozsamosci chrzescijariskiej, katolickiej i polskie;j
(Suréwka, 2017). Ogromna dawke duchowo-intelektualnej energii poswiecajac przy
tym od lat ,szukajacym drogi” we wszystkich poplatanych gaszczach wspélczesno-
sci i wlasnego zycia.

Lecz istote rozumienia i uprawiania teologii dostrzegam jednak w tym pro-
stym, a zarazem nadrzednym: ,Teologia jest przede wszystkim madroscia” (Salij,
1980, s. 5). A Scislej, sparafrazujmy Mistrza: teologia jest uczeniem sie madrosci
poprzez namyst nad rzeczywistoscia, ktéra nam ukazuje wiara. Rozumienie samej
zas$ madrosci Salij zawdzigcza Tomaszowi, ktéry korzysta tu obficie z dorobku Ary-

3 Tamze, s. 144.

4 Tamze.



stotelesa i Augustyna. Madrosc - czytamy w eseju Madrosc i glupota ,to poznanie
w swietle najglebszych przyczyn” (cognitio per altissimas causas, to z Arystote-
lesa), a tym samym ,poznanie tego, co boskie” (cognitio divinorum, to z Augusty-
na) (Salij, 1995, s. 42, 46). Ostatecznie wiec madros¢ polega na poznawaniu Boga
i ukierunkowaniu zycia na Niego (tamze, s. 23, 47-48). To niebywale wazna dla
Salija i nigdy dos¢ podkreslania tej fundamentalnej dla jego vita et theologia synte-
zy rozumu i egzystencji, teorii intelektualnej i praktyki zyciowej. W te strone trze-
ba madrze (!) pracowac nad soba: angazowac rozum w odczytanie prawa Bozego
i podporzadkowaé mu (prawu Bozemu, czyli Bogu) swoje zycie (wybory, decyzje,
postepowanie) (tamze, s. 60). Oto pelnia madrosci, zyciowej i teologicznej: ,Boga
i Chrystusa nalezy szukac nie tylko intelektem, ale réwniez praca moralna” (tamze,
s. 142). Odwrotnoscia tej postawy jest gtupota, ktéra Salij za Tomaszem (a posrednio
za Izydorem z Sewilli) nazywa paralizem duszy (stupor, odretwienie, znierucho-
mienie), polegajacym na zamknieciu swoich sadéw i dziatan w waskich ramach
tego, co wylacznie ziemskie. Powstaje w ten sposéb zalosny kikut rzeczywistosci,
poobcinany z odniesieri ponaddoczesnych. Glupi traktuje rzeczy ziemskie tak, jak
gdyby nie przenikalo je zadne swiatlo ponaddoczesne (tamze, s. 49-51). W sukurs
przychodzi tu Ojcu Profesorowi Fredro, ktérego dwuwiersz przeciwko gtupim i gtu-
pocie z wyrazna predylekcja cytuje:

,Glupoty straszna potega:
Ziemie burzy, piekla siega” (tamze, s. 50).

Kiedy sie czyta w zwigkszonej dawce teksty Jacka Salija (a jest to z oczywi-
stych wzgledéw przypadek piszacego te stowa), kiedy sie na przyklad czyta hurtem
(a nie co miesiac, jak kiedys, na tamach ,W drodze”) jego odpowiedzi udzielane
,szukajacym drogi”, wowczas z niezwykla ostroscia wida¢ madrosc tego pisarstwa.
Taka wtasnie madrosé, jak definiowana wyzej, wedlug tomistyczno-augustyriskich
standardéw. Jest to madrosé na wskros ewangeliczna®, odzierajaca ze ztudzen, sta-
wiajaca do pionu, przywracajaca wlasciwa - ku-Boska — miare ludziom i rzeczom.
Jako czytelnik czulem sie jak ktos, komu co rusz ojciec Jacek rekawem biatego ha-
bitu przeciera przybrudzony stét zycia i stowa, zmiata brudna piane z powierzchni
rzeczy, pomagajac widziec dalej, siegac glebiej. Chodzi w jego pisaniu o cos znacz-
nie wiecej niz najtrafniejsza chocby odpowiedz na ktéres z detalicznych pytan.
Chodzi o madrosé samego stylu myslenia religijnego i moralnego. Sa to madrosc

5 Por. chodby: Swigtowanie Pana Boga [rozm. A Petrowa-Wasilewicz, J. Borkowicz], Krakéw 2001, s. 141 (o kleskach
i sukcesach), s. 153 (o wlasnej grzesznosci i wlasnej spowiedzi), wiele innych.



i styl ,typowo katolickie” (Salij, 1986, s. 6) (zwrot jest jego, opinia — moja). Zero ta-
niego blysku, zero szarlatanerii. Katolickosc - czysta, twarda, pozywna.

2.

Busola tego dziela wskazuje nieodmiennie i bezblednie jeden kierunek: Bég.
Radykalny prymat Boga jest znakiem firmowym tej piecdziesiat kilka lat uprawia-
nej scientiae fidei, konsekwentnie teocentrycznej. Mozna chyba nazwac te teologie
totalnie teocentryczna, w takim sensie i znaczeniu, w jakim ,totalnosc” jest synoni-
mem calosci, bez jakiejkolwiek reszty. Jej mysla przewodnia (i leitmotivem wszyst-
kich w zasadzie odpowiedzi Salija na tzw. ,pytania nieobojetne”) jest bowiem z Au-
gustyniskiego ducha i pism wywiedziona zasada, ktéra w tekscie O pochodzeniu
wiladzy od Boga brzmi nastepujaco: ,poniewaz zas Bozym jest caly czlowiek, zatem
Bogu nalezy oddac calego siebie” (Salij, 1995, s. 157). Bez jakiejkolwiek zastrzezonej
enklawy. Kapitalnie wyjasnia to na kanwie ,co cesarskie cesarzowi...” (Mt 22,21).
To, czego chce i wymaga cesarz - wyjasnia Salij - ,tylko wéwczas mu sie¢ nale-
Zy i jest nasza powinnoscia, jesli si¢ miesci wewnatrz naszych powinnosci wobec
Boga” (tamze). Przy czym cesarzem jest tu wszystko poza Bogiem, cale tzw. zycie.

I tylko woweczas, jesli.

Nie tylko Augustyn, réwniez Akwinata jest patronem takiego myslenia i eto-
su. U Tomasza jakiekolwiek antropologiczne tezy sa zawsze i bezwzglednie podpo-
rzadkowane ,gruntownemu teocentryzmowi” (tamze, s. 26). Szczegélnie dobitnie
- a i blyskotliwie - wyjasnia to Salij w otwierajacym Eseje tomistyczne tekscie pt.
,B0g jako dobro powszechne” (tamze, s. 9-21) (bonum universale). Jego zdaniem,
Swiety Tomasz caly sw6j duchowy i intelektualny wysitek kieruje w strone uza-
sadnienia, ze Bdg jest dobrem wspdlnym catosci (wszystkich i wszystkiego) i to
w Nim lezy ostateczne szczescie (wszystkich i wszystkiego) (tamze, s. 19). ,Kazde
dobro stworzone jest jakims dobrem szczegélowym, jeden tylko Bég jest dobrem
powszechnym” - czytamy w Sumie teologicznej (tamze, s. 20).

I tej zasadzie podporzadkowuje Salij calos¢ swojej teologii, w niej upatruje
sens dogmatéw. Bo sam dogmat rozumie on, za Tomaszem, jako ,ujecie Bozej praw-
dy, zmierzajacej ku niej samej”(tamze, s. 121). Czyli odsuwa sie daleko, by¢ moze
najdalej jak sie da, od wszelkich teorii ,znakowych”, prébujacych odradykalizowac
»dostownosc” teologicznego stowa o Bogu i zbudowac neutralizujaca zastone mie-
dzy znakiem a rzecza sama. Tymczasem kresem wiary, stfowa i dogmatyki nie sa
zdania i tezy, ale Rzeczywistosc, o ktérej one méwia (tamze, s. 120). Bog jest pierw-
szy i jedyny w calej sprawie pisania o Nim i stuzenia Mu w taki wiasnie sposdb.



3.

Dla chrzescijanina teocentryzm przybiera wyraZnie i jednoznacznie chry-
stocentryczny ksztalt. Jest to swoiste reductio ad Christum, a dokladniej i chyba
trafniej — concentratio in Christum. Inaczej méwiac: chrystocentryzm wiary chrze-
Scijaniskiej (nie myli¢ z chrystomonizmem) jest wlasciwym testem na ortodoksje
teocentryzmu, to znaczy sprawdzianem - duchowym, intelektualnym, egzystencjal-
nym - czy stojacy w centrum (mysli i zycia) Bég jest Bogiem zywym, prawdziwym,
trynitarnym, Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Czyli Bogiem Jezusa Chrystusa.
Dokladnie tym szlakiem podaza przez lata teologia Salija. W dodatku - co wielce
charakterystyczne dla nie tylko tego wymiaru jego pism - ma ojciec Jacek dar nie-
bywale prostego wyrazenia tej nieprostej prawdy. Pisze, na przyktad: ,wiara chrze-
$cijariska jest bardzo prosta. Zeby by¢ chrzescijaninem, wystarczy spotkac Jezusa
Chrystusa, ktéry zyje i z Nim sie zwigzac” (Salij, 1986, s. 5, 7). Najkrocej i najmoc-
niej: ,Wiara chrzescijariska to Jezus Chrystus” (tamze, s. 16). I w te strone idzie
100% jego rad dla czytelnikéw. Przyktadowo: ,nie dlatego wierzymy w Chrystusa,
ze méwi nam o Nim Pismo Swiete, ale dlatego Biblia jest dla nas Pismem Swietym,
ze wynika to z naszej wiary w Chrystusa, Syna Bozego” (tamze, s. 55); ,tak jak
wszystko w Starym Testamencie, zaprowadzil on [tekst z Rdz o gigantach - JSz]
nas prosto do Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, a naszego Zbawcy” (tamze, s. 72);
,2wystarczy oddalic sie od Chrystusa, aby [...] stac sie pastwa zlych duchéw od nas
mocniejszych” (tamze, s. 44). I tak dalej, i tym podobne. Zawsze w te strone: niero-
zerwalny splot radykalnego teocentryzmu i réwnie radykalnego chrystocentryzmu
jako znak firmowy teologii Jacka Salija.

Oczywiscie, ma to wszystko swoje solidne fundamenty w historii teologii,
w ktérej nasz Autor porusza sie z erudycja i lekkoscia charakterystyczna dla naj-
wigkszych. Sposrod zas tych (fundamentéw), najwazniejsze filary to Augustyn i To-
masz. To ich mysl stanowi podstawowe zaplecze filozoficzne i teologiczne dla pism
Salija®. Z niektérych jego wypowiedzi wynika zreszta, ze nie tylko ich tekst/mysli,
ale z czasem sam styl ich wiary, a takZze same osobowosci - bardzo zresztq rézne -
stanowia dla naszego Autora Zrédio fascynacji. Jest on tez jednym z najwiekszych
w Polsce specjalistow od augustynizmu i tomizmu. A réwniez autorem nowator-
skich eksperymentéw gatunkowych w dziedzinie popularyzacji ich mysli i tekstéw
(np. stynnych ,wywiadéw” ze sw. Augustynem’), translatorem i redaktorem pism
biskupa Hippony i Akwinaty (np. Tomaszowe Dziefa wybrane®, Ewangelia Ojcow

6 Por. Pytania nieobojetne, s. 33.
7 Np. Krélestwo Boze..., s. 101-106 (,Swiety Augustyn o godnosci plci”).
8 Poznarni 1984.



Kosciota®, Wyktad pacierza®™ i wielu innych), autorem wstepow, przyczynkéw czy
tez calych ksiazek poswigconych interpretacji tych autoréw, takze préb przeszcze-
piania ich mysli na grunt naszych wspétczesnych pytan i probleméw, odczytywa-
nia ich dorobku w kontekscie naszego hic et nunc.

Odniesienia ojca Jacka wobec Augustyna i Tomasza wykraczaja poza zwy-
czajna, naukowo-duszpasterska i badawczo-inspiracyjna analize ich pism. To rela-
cja wrecz intymna: Salij inspiruje sie nie tylko ciezarem i stylem ich myslenia, ale
takze ksztaltem swietosci ich zycia. Wyraznie interesuje go (fascynuje) synteza tych
dwdch pomnikowych dla chrzescijaristwa i jego filozofii/teologii postaci. Augustyn,
wedlug niego, ,pisarz blyskotliwy, znakomity polemista, Swietny psycholog, dosko-
nale rozumie ludzka dusze, mistrz szczegélu, potrafi dotrzec¢ do samej glebi jakiegos
zdania biblijnego, rzucic¢ nieoczekiwane swiatto na jakies poszczegélne stowo” (Sa-
lij, 2001, s. 100). Natomiast Tomasz, ,genialny syntetyk”, ,unika polemiki”, ,w ogdle
nie obchodzi go to, zeby sie podobac czytelnikom, pisze w sposéb niewyobrazalnie
sformalizowany”. Gdy go czytam, powiada Salij, ,mam zawsze wrazenie gryzienia
cegly” i ,czuje respekt” wobec niego, bo jakikolwiek poswiecony jego mysli tekst
,kosztuje mnie dziesigc¢ razy wigcej niz kazdy inny” (tamze) ... U Tomasza podzi-
wia gléwnie niezwykte potaczenie geniuszu intelektu, ewangelicznego radykalizmu
i zdrowego rozsadku twardo trzymajacego sie ziemi (wielokrotnie powtarza typowa
dla tej syntezy rade sw. Tomasza: ,zla nalezy unikac¢ zawsze i w kazdych okolicz-
nosciach, dobro zas nalezy czynic¢ zawsze, ale zaleznie od okolicznosci” (tamze, s.
159); czyli: ani uleganie rzekomemu determinizmowi zla, ani fanatyzm jako rzeko-
ma stuzba dobru nie sa katolickie, chrzescijaniskie, Boze).

To, co dla niego w skarbcu filozoficznym Tomasza szczegdlnie cenne, to
realizm. Salij jest antynominalista z krwi i kosci, do samego ich szpiku - o czym
za chwile. Rzecz jasna, Salij - i Tomasz! - jest pierwszorzednie teologiem i realizm
tomistyczny par excellence interesuje go (ich) nie tylko jako filozoficzne zaplecze
teologii (choc tez), ale jako istotny wymiar samej teologii. ,Jomasz jest realista” -
pisze w tekscie na temat prawa naturalnego - ,konsekwentnie sSwiadomym tego, ze
to nie my jestesmy stwoércami rzeczywistosci, ale ona jest wczesniejsza niz nasze
poznanie, a nawet niz nasze istnienie” (Salij, 1995, s, 182). I w innym miejscu, w tek-
Scie soteriologicznym: ,obietnica zbawienia wiecznego jest czyms niewyobrazalnie
wiecej niz teza swiatopogladowa: jest realna oferta [! - JSz] mocy zbawczej, ktora
Bég chce nas przemieniac juz teraz i w ten sposéb przyblizac nas jak najwiecej do
zbawienia ostatecznego” (tamze, s. 87) - oto pelny (filozoficzno-teologiczny) wymiar

9 Krakéw 1983.
10 Poznari 1987.



realizmu zaczerpnietego od Akwinaty i kontynuowanego (rozwijanego) w pismach
Salija. Nadprzyrodzony i niepojety nie znaczy nierzeczywisty, wrecz przeciwnie:
im blizej Boga, tym wiecej realizmu.

A oto i przykiad realizmu a rebours: rozumienie grzechu jako ucieczki
w Swiat pozoru, i dalej jeszcze - zlo, ktére kaze nie uwazac siebie za zlo (Salij, 1989,
s. 8; 1986, s. 41, 36), czyli ucieczka w nierzeczywistos¢ do kwadratu, i do dalszych
poteg (,moge swoim grzechem tak dalece wykorzenic sie z rzeczywistosci, ze Zyje
juz tylko pozorami”[Salij, 2001, s. 15]).

4.

To wazny watek Salijowego swiato-ogladu i rozumienia wszechrzeczywi-
stosci, siegajacy polemicznie wspomnianego wyzej nominalizmu. Dla niego, raso-
wego dogmatyka, wychowanego duchowo i intelektualnie na realistycznych i or-
todoksyjnych pogladach Augustyna i Tomasza, nominalizm jest wrogiem numer
jeden i podstawowym kijem w szprychach ludzkiego poznania i drogi do Prawdy.
To ten wlasnie poglad filozoficzny, zrodzony w sporze o uniwersalia na przelomie
XIII i XIV wieku (przypomnijmy: od tac. nomen = nazwa; prekursorzy: Abelard,
Ockham), polegajacy najogélniej na redukcji rzeczy (realnosci rzeczy) do wytwo-
row mysli lub wyrazen jezyka, rozwijany potem przez okotooswieceniowych empi-
rystéw az po Kotarbiriskiego i wielu postmodernistéw (por. Janowski, 2009), oskar-
za Salij o wytworzenie w duzych, znaczacych przestrzeniach europejskiej mysli
i zycia Zachodu tzw. mentalnosci nominalistycznej (Salij, 1995, s. 126) (,skutecznie
oddzielit nazwy od rzeczy” [Salij, 1983, s. 7]). Ma ona daleko idace konsekwencje
dla procesow sekularyzacyjnych w euroatlantyckim swiecie.

Salij pisze o tym wielokrotnie wprost i nie wprost. Pisze o obchodzeniu sig
z Pismem Swietym (kiedy nie istnieje wiez laczaca stowo z rzecza sama, lektura Bi-
blii zaczyna sie tekstem i na tekscie koriczy; tekst nie dociera do rzeczywistosci, kté-
ra oznacza, czyli - przede wszystkim - nie otwiera na rzeczywisto$¢ samego Boga,
a nie rozumiejac symbolicznej struktury mowy, nie pozwala zrozumiec¢ sakramen-
talnej struktury stowa Bozego, prowadzac stale w strone nierzeczywistej do-stow-
nosci) (tamze, s. 7, 13), o trudnosciach (post)nominalistycznej formacji z wlasciwym
rozumieniem realnosci Bozego dzialania, o wspdlczesnym zwatpieniu w prawo na-
turalne (Salij, 1995, s. 186) i w posrednictwo zbawcze (tamze, s. 160). Salij ubolewa,
ze zjawisko jest szerokie, by nie rzec powszechne: ,w sporze o uniwersalia zwycie-
zyt w naszym mysleniu nominalizm kosztem realizmu” (Salij, 2001, s. 271).

W przypadku samego Ojca Jacka ta antynominalistyczna alergia przynosi
dwa jakze pozywne owoce. Po pierwsze: chroni - twierdze - skutecznie Profeso-



ra teologii dogmatycznej przed zaraza teologicznego nowinkarstwa, ktére w duzej
mierze bierze si¢ z niedostatkéw realizmu i ze zbytniego zaufania niejednoznacz-
nosci zywiotu jezyka (nomen-6w). A to niemato dla europejskiego teologa przelomu
XX i XXI wieku... Po drugie: naturalnie prowadzi mysl w strone tego, co rzeczy-
wiste, egzystencjalne, dojmujaco konkretne, zwigzane z inkarnacja ducha, cialem
i krwia, zyciem samym. Czyli pomaga w budowie pomostu miedzy theoria a praxis.
Nominalizm bowiem (jako antyrealizm) jest utopijny ze swej istoty i do utopii pro-
wadzi (stad taki wysyp w ostatnich kilkuset latach utopijnych modeli spolecznych,
lewicowych zwtlaszcza, z postnominalistycznych filozofii prosta droga wywiedzio-
nych). Natomiast realizm epistemologiczny i ontologiczny prowadzi - nie zawsze
prosta droga, ale jednak - do teologii blizszej zyciu (por. Nossol, 1984).

5.

I wlasnie to jest przypadek teologii Jacka Salija. Rzecz jasna, ta teoretycz-
na zaleznos¢ (filozoficzny realizm - teologiczna egzystencjalnosc) musiata jeszcze,
bagatela, trafi¢ na podatny grunt osobowosciowy (biograficzny, charakterologiczny,
pastoralny itp.). I trafita, a Pan konsekwentnie prowadzit - nie watpie - tropem
»szukajacych drogi”... Istnieje kapitalny fragment Salijowego wstepu do Dziet wy-
branych sw. Tomasz z Akwinu, w ktérym Salij pisze o tzw. ,dzielach drobnych”
Akwinaty, ze ,naznaczone sa jakims stygmatem doraznosci: powstawaly w odpo-
wiedzi na czyjes zapytania badZ w zwiazku z jakas kontrowersja, badz tez z po-
trzeby serca” (Salik, 1984, s. 5). I dalej cytuje swojego stynnego wspétbrata, ojca
Marie-Dominique Chenu, ktéry o tych samych utworach pisat tak: ,Dlatego wilasnie
sa tak bardzo interesujace dla kazdego, kto pragnie odtworzy¢ pelna konkretnosé
intelektualnego zycia Tomasza: lepiej go mozna poznac, kiedy sig¢ obserwuje, jakie
zajal stanowisko w danej kontrowers;ji; jakiej udzielit odpowiedzi koledze profeso-
rowi, ktéry sie do niego zwracal z konsultacja; jak reagowal na konkretne zamo-
wienie pisarskie przyjaciél czy papieza; jak bronil wspélbraci przed oszczerstwami;
jak uzasadniat z teologicznego czy instytucjonalnego punktu widzenia nowe formy
pracy apostolskiej; jak sie przejawialo jego zainteresowanie problematyka moralna
w zwiazku z rozwojem gospodarczym” (Chenu, cyt za: Salij, 1984, s. 5).

Fragment ten nazwatem kapitalnym, poniewaz po latach (Salij cytowal Che-
nu 35 lat temu, a ten pisal zdania o Tomaszu przeszto pét wieku temu) przylega pra-
wie dokladnie do ,konkretnosci intelektualnego zycia Jacka” — pytania i odpowie-
dzi, kontrowersje i konsultacje, obrony i uzasadnienia, zmudne dociekania i etyczne
wnioski. I nade wszystko potrzeba serca, ktéra czyni z dziel pozornie drobnych
rzecz absolutnie wielka.



W swoich ,drobnych” (a wielkich w istocie) odpowiedziach ,szukajacym
drogi” i ,stawiajacym pytania nieobojetne” ukazuje jedna z najpiekniejszych twarzy
polskiej teologii profesjonalnej: madrosc jej stuzebnosci. I to, ze ona - czesto z polito-
waniem i ironicznie oskarzana o niezdolnosc do stworzenia powaznej herezji - nie
jest z istoty swej zainteresowana wyprowadzaniem ludzi z Kosciola, ale wrecz prze-
ciwnie. Salij bodaj wtasnie w tych odpowiedziach - widac to wyrazniej, kiedy sie je
czyta jednym haustem - jest bodaj najoryginalniejszym polskim teologiem swojego
pokolenia: na styku dogmatyki i zycia. W najwigkszej gmatwaninie egzystencjalnej
znajduje przeswit, droge do swiatla (ewangelicznego) i umie nim rozjasnic¢ ciem-
nosc rozumu, a niekiedy i mrok serca czlowieka zgietego pod cigzarem egzystencjal-
nej ciemnosci, nieszczescia, grzechu. Pod krzyzem. Salij - i to wydaje mi si¢ jednym
z sekretéw jego metody - zdziera z pytan to, co zewnetrzne (nalot cierpienia, ktéry
boélem maci jasnosc¢ widzenia; bariere niewiedzy; popkulturowa powierzchownosg,
falszywe podpowiedzi Swiata itp.) i uczy myslec biblijnie, dogmatycznie, z wnetrza
oraz z perspektywy autentycznej i niecofajacej sie przed radykalizmem wiary. Jest
oczywistoscia, ale trzeba to powiedziec, ze wie sporo o zZyciu, jego zawirowaniach
i misteriach. Tropi ptaskos¢ naszej religijnosci i walczy nieustannie o odpowiednie
dla danej kwestii formy glebi i ksztaltu prawdy.

Nie sadze, zeby zawsze mial racje. Zdaje sie wrecz, ze niektére odpowiedzi
(nieliczne; no i czytane po latach, w zmienionym mocno kontekscie) nie wytrzymu-
ja proby czasu. Na przykiad, kiedy pisze o konicu sporu o ewolucje (rozgorzal na
nowo i to wcale nie jedynie za sprawa skrajnego ,kreacjonizmu”) (Salij, 1986, s. 30-
34), o slubach cywilnych (tzw. sluby konkordatowe zmienity okolicznosci) (tamze,
s. 172-176), kiedy przy okazji supercelnych uwag o indeksie ksiag zakazanych pisze,
ze ,prawo w zasadzie nie powinno wchodzi¢ w te rejony, w ktérych dokonuje sie
ksztaltowanie postaw moralnych” (Salij, s. 269) (czyzby?), o masonerii (po ostatnich
30 latach wiemy o niej znacznie wiecej i, by tak rzec, znacznie gorzej) (Salij, s. 277-281).

Ale przede wszystkim jest to madre, roztropne, wywazone, zakorzenione
w wierze i erudycyjnej wiedzy, tym samym godne zaufania i wlasnie zaufaniem
rzeszy czytelnikow obdarzone. Ten rodzaj réwnowagi, ktéry taczy to, co tradycyjne,
z tym, co nowe, to, co bolesne, z tym, co nadziejorodne. To trwaly, nie do zatarcia
- ufam - wklad ojca Jacka w zycie polskiego Kosciola. Dla ilustracji kilka zdan z nie-
dawnej (kwiecienn 2018) rozmowy na tamach ,Goscia Niedzielnego”: ,Zmiennosc
zywego organizmu nalezy do jego urody, a wiara Kosciola jest czyms zywym. Nie
lekcewazylbym tych lekéw, ktére formuluja tradycjonalisci. Katolicy, ktérzy wyga-
duja przeciwko soborowi, sa ludZmi buntu, grzesza przeciwko jednosci Kosciota.
Mnéstwo jest takich sporéw, w ktérym obie strony maja racje. Nie zamartwiajmy
sig o przyszlosé Kosciota. O swoje zbawienie sie lekajmy” (Salij, 2018, s. 28-29). Oto



Salij w pigulce... Od glebokich lat 70. towarzyszy mi puenta artykulu w catosci
poswieconego modlitwie rézancowej. Ojciec Jacek pokazuje analitycznie, w kilku-
nastu odstonach, wartosci i braki (jak sam je nazywa) rézarica, i konkluduje w ostat-
nim zdaniu tekstu: ,Koszty, zwiazane z istnieniem rézarica jako instytucji, wydaja
sie niewielkie w poréwnaniu z wartosciami duchowymi, jakie rézaniec wnosi w zy-
cie Kosciota” (Salij, 1980, s. 194). W kazdym razie: dobrze do tych tekstéw, latami
publikowanymi na tamach ,W drodze” wracac¢ - wielkie i Zywotne to byly czasy
naszego Kosciota. Wraca sig¢ do nich jak do kopalni, w ktérej ciagle czekaja zloza
cennego kruszcu, gotowe na odkrycie.

6.

Jednym z najciekawszych pasm dzieta teologicznego Ojca Jacka sa szkice,
ktére on sam nazwal swego czasu ,probami interdyscyplinarnymi” (tamze, s. 217-
283), a ktére w duzej mierze wywodza sie z wstuchiwania sie¢ w teksty literatu-
ry pieknej (poezji zwlaszcza), a w konsekwencji polegaja na teologiczno-literatu-
roznawczej interakcji. Sa one, moim zdaniem, blisko i gleboko zwiazane z tym,
o czym byta tu juz mowa, a mianowicie z troska o to, by teologia nie wyprowadzata
sie z rzeczywistosci i tym samym mogta skuteczniej stuzy¢ tym, ktérzy - nawiazu-
jac do tytutéw najpoczytniejszych ksiazek Profesora - szukaja drogi w dylematach
naszych czaséw. Wbrew pozorom i powierzchownym sadom (poezja jako azyl dla
pieknoduchoéw itp.) sztuka stowa jest czyms w rodzaju czulego sejsmografu rejestru-
jacego wszelkie ruchy tektoniczne (tu: duchowe, intelektualne, spoleczne) naszej
ziemi i kazdego jej czasu. Salij-teolog ma temperament duszpasterza i historyka, du-
chowego terapeuty i przewodnika w labiryncie wspélczesnosci i komplikacji zycia,
ale nade wszystko jest — w tym wszystkim o czym wyzej - przenikliwym i wytraw-
nym obserwatorem epoki. I do tego wlasnie jest potrzebny sejsmograf.

W jednym z najwazniejszych tekstéw - dla mnie, bardzo osobiscie - jaki
kiedykolwiek napisat (Teologia Anny Kamieriskiej[Salij, 1975]), znajduja sie stowa,
ktére pomogly mi wydatnie swego czasu w konstrukcji metodologii interdyscypli-
narnej wspélpracy miedzy teologia a literatura piekna, szerzej: miedzy wiara i kul-
tura, Kosciolem i sztuka. Brzmia tak: ,Poezja [...] ma ambicje dokonywania czegos
niemozliwego: szuka prawdy o swiecie bez posrednictwa probleméw. Totez Swiat
poezji nie ma tej zwartosci, co Swiat widziany przez okulary problemdéw, wiecej
w nim antynomii, napiec, niedokoniczen. Ale jest to Swiat bogatszy, a co wazniejsza,
prawdziwszy, blizszy rzeczywistosci [! - /Sz] [...] Dlatego na przyktad nie jest dla
mnie zadnym paradoksem, ze najwiekszym teologiem polskim jest Cyprian Nor-
wid” (Salij, 1980, s. 218).



Teza znakomita, ale sprawa jest - w twérczosci Salija - wigksza jeszcze niz
sama wspolpraca tego, co teologiczne, z tym, co artystyczne, i sigga konstrukcji ory-
ginalnej estetyki teologicznej, ktérej najpelniejszy szkic znajdziemy w eseju pt. Jesli
Bog jest Artystq...(Salij, 1994, s. 209-213). Tekst ten - przygotowany na krakowski
miedzynarodowy kongres i zarazem wystawe pt. ,Sztuka miejscem odnalezienia
sig” jesienia 1993 roku - jest jednym z najdonosniejszych gloséw w sprawie teo-
logii piekna. Salij stawia w nim jednoznaczna i zarazem szalenie odwazna dzisiaj
teze, ze ,nie wolno odslaniaé¢ brzydoty w taki sposéb, ze to ja jeszcze umacnia”
(tamze, s. 210). I wlasciwie wokét niej buduje catos¢ koncepcji, odwolujac sie przy
tym do mocnej frazy z Janowej Apokalipsy, w ktérej czytamy slowa skierowane do
Babilonu, miasta bezboznego, symbolu tych stref swiata, w ktérych rozchodza sie
tragicznie drogi ludzkie i boskie: ,I zadnego mistrza jakiejkolwiek sztuki juz w tobie
nie bedzie mozna znalez¢” (Ap 18,22).

Pozytywnie jego estetyka teologiczna jest ufundowana na twierdzeniu,
ze ,kazde ksztaltowanie ludzkich przestrzeni, tak aby przebywajacy tam ludzie
mogli czuc sie u siebie w domu, jest udzialem w dziele Boskiego Artysty” (tamze,
s. 212). Od strony negatywnej ta sama teza brzmi tak: ,kazde wypelnianie ludzkich
przestrzeni brzydota i falszywym pieknem, rozpacza lub jej zamazywaniem (za-
miast pokonywaniem), stanowi forme przeciwstawienia sie Boskiemu Artyscie, jest
préba budowania naszego ludzkiego swiat wbhrew Niemu” (tamze). Powiedzie¢ to
na poczatku lat 90. bylo nie lada odwaga. I glosem - nie pierwszym i nie ostatnim
w dziele Salija - proroka.

Wrécmy jeszcze do samej literatury pigknej. W jego artykutach i ksigz-
kach znajduja sie niezliczone odwotania do tekstéw poetyckich. Jest Jan od Krzy-
za i Baranczak, jest Stonimski, Konopnicka i Kamierniska, jest Orygenes i Augustyn
(bardziej poetyccy niz przyznaje to oficjalna patrologia), jest Norwid i Krasinski,
wielu innych. A propos Zygmunta Krasiniskiego: w przenikliwych esejach publi-
kowanych na temat jego twérczosci w ,Communio” i ,W drodze” w latach 80.,
znajduje sig cytat (i jego analiza, interpretacja) z listu Krasinskiego do KoZmiana
z 24 pazdziernika 1851 roku, czyli sprzed 168 lat. Nie potrafie go dzis czytac
bez wewnetrznego dreszczu, a pamietam to samo wrazenie z pierwszej lektury
w czasach wczesnych lat pontyfikatu Jana Pawla II. Okazuja sie prawdziwymi
prorokami: i Krasiniski, i Salij. List Krasiriskiego brzmi tak: ,Smutna to rzecz Roma
teraz. Nawet nic poradzic¢ nie mozna jej przedstawcy — zwigzan i nie idzie, gdzie
by chcial, ale gdzie inni chca. Przyszlo zacmienie na Rome, walka straszna sie od-
bedzie. Beda nienawistne jej potegi rzekomo wygrywaly, a w koricu ona zwyciezy
je. Lecz wprzdd noc nastapi i jakby zwatpienie, a w koricu boju tego okaze sie, ze
ateizm i schizma bez sladu zniknety, ona zas sama z wtasnych swych gruzéw pod-



niosla sig¢ nazad, a promienniejsza, bielsza, czystsza. Lecz dzis straszno patrzec
na jej bezmoc™*.

7.

Dzi$ straszno patrzec na jej bezmoc... Niesamowicie sig czyta te stowa pod
koniec drugiej dekady XXI wieku. Lecz idZmy dalej. Dwie zasady - metodologiczne
zasadniczo, ale w swej wewnetrznej strukturze wyzszej jeszcze (niz metodycznosc
naukowa) natury - zdaja sie oswietlac¢ cata tworczosc teologiczna Salija: Scisle na-
ukowsg, eseistyczna, homiletyczna, poradnicza.

Pierwsza z nich to zasada wywiedziona z Janowego prologu: Na poczatku
byt Logos. W alfabecie wiary rozum jest poczatkiem i podstawa; rozum wieczny, Bo-
ski i od-Boski. To znaczy, Ze rozumnosc i rozumienie, racjonalnosc i racjonalne (Lo-
gosowe!) spojrzenie przynalezy konstytutywnie do wiary chrzescijanskiej. Wlasnie
owa racjonalna dynamika szukania/poznania prawdy na bazie Objawienia i wiary
- plus dynamika milosci, bez ktdrej nie istnieje nic, co prawdziwie chrzescijaniskie
- inicjuja fenomen teologii chrzescijariskiej. To znaczy réwniez, dla Salija, a co feno-
menalnie wyrazit swego czasu Ratzinger, ze ,wiara nie chce proponowac czlowie-
kowi czegos w rodzaju psychoterapii - jej psychoterapia jest prawda” (Ratzinger,
2018, s 609). Sadze, ze to Ratzingerowe zdanie mogloby byc¢ mottem wszystkich
odpowiedzi publikowanych w rubryce ,Szukajacym drogi”...

Druga zasada to wybitnie koscielny charakter wszelkich odmian teologii
(dogmatyki) uprawianej przez ojca Salija. Teologia nigdy nie jest dla niego prywatna
idea - jest na to zbyt madry i wie, ze jako taka szybko stracitaby (po)wage i znacze-
nie. Wie, ze dla teologa Kosciol nie jest organizacja zewnetrzna i - tym samym -
obca jego mysleniu. Jest doktadnie odwrotnie: Kosciél jako podmiot przekraczajacy
ciasnote jednostki, jest wrecz nieredukowalnym warunkiem tego, by teologia mogta
by¢ teologia (tamze, s. 610). A dogmatyka — dogmatyka. Nie pomimo koscielnosci
lub przeciwko niej (patrz: pierwsze motto tego tekstu), ale z niej.

W tej racjonalnie, koscielnie i zarazem egzystencjalnie skoncentrowanej
dogmatyce wyrdznia sie problematyka dotyczaca sakramentu malzeristwa. Mam
nieodparte wrazenie, jakoby ojciec Salij w tej wilasnie sferze dostrzegat szczegdlne
zapotrzebowanie na teologiczna i pastoralna pomoc. Sztandarowym dogmatycznie
tekstem wydaje sie krétki, gesty i Swietnie napisany artykut Matzeristwo chrzescijan
jako udziat w paschalnym misterium Chrystusa, opublikowany pierwotnie pigc-
dziesiat lat temu w ,,Ateneum Kaptariskim” (Salij 1970, s. 17-28). Jego biblijno-literac-

11 Dylematy naszych czasow, s. 188.



kim kontrapunktem jest Erotyka Piesni nad piesniami w interpretacjach teologicz-
nych (Salij, 1980, s. 222-234). Oba stanowia teologiczny fundament - i sztandarowy
wrecz przyklad glebi ujecia - dla szczegélowych tekstéw i detalicznego poradnic-
twa w kwestiach malzeniskich, od ktérego az roi si¢ w pismach Salija. Czegoz tam
z tej dziedziny nie ma... Sa teksty najradykalniej i najbezwzgledniej antyaborcyjne
(por: Salij, 1995, s. 148; 2001, s. 205), sa oryginalne uwagi na temat wstydu (Swiat
moze uratowac jedynie powro6t do prawdy i wstydu, twierdzi moja Mama, wierna
czytelniczka Salija od lat) (Salij, 1986, s. 182-186), przenikliwe uwagi na temat mito-
sci zblizajacych do Boga i takich, ktére oddalaja i oddzielaja od Boga (tamze, s. 170-
171), jest rewelacyjny tekst pt. Kosciol a matzeristwa rozwiedzionych (Salij, 1980,
s. 107-114)", pisany lata temu w glebokim PRL-u, w epoce wczesnego Gierka, a kté-
ry sie réwnolegle swietnie czyta z — na przyktad — Amoris laetitia.

Problematyka ta jest scisle zwigzana z kwestiami sumienia i wolnosci, kt6-
rym réwniez poswigca - explicite i implicite — liczne i wazne passusy swego dzie-
ta. Salij przestrzega przed traktowaniem sumienia jako peleryny subiektywizmu
(utwierdzanie w narcyzmie, ulatwianie czynienia zta [Salij, 2001, s. 313]) i radzi
obchodzié¢ z nim jak z cennym i delikatnym instrumentem. Przede wszystkim odpo-
wiedzialnie, bo sumienie - jak kazda odmiana kompasu - narazone jest na zepsu-
cie. Za swietym Tomaszem powtarza, ze tzw. bladzace sumienie nie jest zadnym
usprawiedliwieniem czynionego zla - ,jesli tak sie dzieje, zazwyczaj nie jestesmy tu
bez winy (S.th. 1-2 .19 a.6)” (Salij, 1995, s. 56) — poniewaz nasza odpowiedzialnosc
za ten stan rzeczy siega proceséw niszczacych prawidlowe dzialanie sumienia, a te
zazwyczaj nie dzieja sie bez udzialu naszej wolnosci i woli. I réwniez za Tomaszem
uczy, iz sumienie ,to preventio praecepti divini ad hominem, ‘przyjscie Bozego
przykazania do czlowieka’. Dlatego mamy obowigzek sprawdzac swoje sumienie,
jego zgodnosc z prawem Bozym, z chrzescijariska tradycja moralna. Bo nieraz po-
wolywanie sie na sumienie jest jawna hipokryzja, z daleka pachnie zwyczajnym
widzimisie” (Salij, 2001, s. 313).

Wolnos¢ bowiem - nie ideologiczny abstrakt, ale nasza wlasna, osobista,
indywidualna wolnos¢ - jest przebywaniem w domu Boga, zadomowieniem w Jego
Swiecie, jest byciem dzieckiem Boga, synem w Synu, byciem dziedzicem - dokladna
antyteza statusu i losu niewolnika, ktéry nie jest u siebie i nic do niego nie nalezy
(por. Salij, 1994, s. 212-213). Dlatego postuszeristwo — Bogu i jego prawu - nie jest
zagrozeniem, ale warunkiem wolnosci, wzorem Chrystusa, ktéry byl najbardziej
wolnym z wolnych, ,a zarazem nieustannie podkreslal swoja absolutna zaleznosc
od Ojca” (Salij, 2001, s. 29). I wlasnie w tej zaleznosci - czyli w byciu Synem, Dzie-

12 Pierwodruk: ,W drodze” 1(1973) nr 2, s. 67-75.



dzicem - tkwila istota Jego wolnosci. Nic tak trafnie nie ilustruje twardej, konser-
watywnej, inteligentnej i zarazem pelnej humoru postawy Ojca Jacka, jak riposta na
uwage dziennikarza (ktéry sugerowal, ze przeciez ,in dubio libertas - w sprawach
watpliwych wybieraj wolnos¢”), uwage, zdaniem Salija, w kontekscie rozmowy nad-
miernie liberalna: ,Ale czy wolno kierowac sie ta zasada podczas grzybobrania?
Bardzo bym odradzat...” (tamze, s. 318).

8.

Szczegdlnej ostrosci nabieraja uwagi Salija na temat wolnosci i ludzkich
wyboréw, kiedy dotyka w swoich pismach (i publicznych wystapieniach - wykta-
dach, homiliach, wywiadach) pozornego - jego zdaniem - i typowego dla wspédt-
czesnego czlowieka zdeprawowanego wygoda, zla filozofia, strachem i uwikta-
niem we wczesniejsze grzechy, dylematu moralnego polegajacego na konieczno-
sci wyboru miedzy czynieniem zta (moralnego) a doznaniem zta (np. fizycznego)
(Salij, 1994, s. 102-103). Ot6z jest to dylemat falszywy, niestusznie nazywany mo-
ralnym - z moca i wielokrotnie podkresla Salij. Przynajmniej od czasu Antygony,
a na pewno od czasu Chrystusa, wiemy, ze zla czyni¢ nie musimy, ze istnieje wyj-
Scie, ktérym jest ktéras z form meczeristwa (tamze). Ostro sprzeciwiajac sie tezie
Kotakowskiego (uczyt on, Ze czasem nie ma wyjscia, trzeba czynic zlo, oby bez
hipokryzji), tezie, ktéra okresla jako przerazajaca i wywodzaca sie z pogariskiej
mitologii (Salij, 2001, s. 266-267), pisze: ,Swiat naprawde nie jest az tak cholerny,
ze nie mamy wyijscia [...] na tym Bozym $wiecie nie ma sytuacji, w ktérej musi-
my czynic zlo” (tamze, s. 266). Kiedy powstaje - typowa dla liberalnego swiata
- alternatywa: albo zlo w zaklamaniu, albo zlo bez zaklamania, Salij powiada:
,Wiara nie rozumie takich alternatyw”(Salij, 1986, s. 178). Kazdy z nas moze i po-
winien zy¢ zgodnie z wola Boza, nikt nie znajduje si¢ pod przymusem wyboru
miedzy jednym grzechem a drugim. Owszem, cena moze by¢ wysoka, najwyzsza
(meczenstwo), ale nie istnieje cos takiego, jak ,bezwyjsciowa podleglosé ztu”
(por tamze).

Wiara nie rozumie takich alternatyw... Tu - w przestrzeni wiary, w jej
nienaruszonym, misteryjnym rdzeniu, ktéry jest, owszem, taska, ale tez podlega
wielorakiej wspétpracy z wolnoscia czlowieka (tu: mezczyzny, zakonnika, teologa,
tego a nie innego czlowieka z jego biografia, losem, uwarunkowaniami itd.) - to tu
wiasnie tkwi, w moim najgtebszym przekonaniu, tajemnica mocy Salijowej teolo-
gii i calego pismienniczego dorobku, takze przepowiadania, pracy pedagogicznej.
Wiare traktuje on ze Smiertelng (lepiej: zyciodajna) powaga. Rozumie ja za - jakze-
by inaczej - swietym Tomaszem jako ,sprawnosc¢ duchowa, moca ktérej rozpoczy-



na sie w nas zycie wieczne [! - JSz], a ktéra sklania nasz umyst do przyswiadczenia
temu, co dlan nieoczywiste” (Salij, 1995, s. 72, 84)*.

Ta oszalamiajaco piekna definicja, otwierajaca nasze rozumienie i praktyko-
wanie wiary na nieskoniczony przestwodr wiecznosci i Boga samego (za niewielka
cene - pokory rozumu - ktéra okazuje sie dla ludzkiej inteligencji inwestycja blogo-
stawiona, zbawienna), jest Ojcu Jackowi wyjatkowo droga, powtarza ja kilkakrotnie
w swoich tekstach, analizuje, interpretuje wyprowadza wnioski. Pisze, ze w calej
tej wielkiej sprawie wiary (najwiekszej z ludzkich spraw) chodzi o dynamiczne, ca-
toosobowe ukierunkowanie ku Bogu zywemu (tamze, s. 73), o osobowe przylgniecie
do Boga, ktére sam Tomasz poréwnuje do wiezi matzeriskiej (tamze, s. 79). Ukierun-
kowanie wiary w strone jej celu dokonuje sie¢ bowiem nie inaczej, jak przez mitosc -
te teze, zrédlowo Tomaszowa, Salij parafrazuje i rozwija na r6zne sposoby i w wielu
mutacjach. Najwieksza wszak ona jest. Rozum, teologia, intellectus fidei, bylyby bez
niej miedzia i cymbalem: niczym (por. 1 Kor 13,1-2;13).

W kazdym razie matu na mysli co$ znacznie, znacznie wiekszego niz swia-
topoglad czy prawde wylacznie teoretyczna (tamze, s. 87, 141). Chodzi o nadprzy-
rodzona site duchowa przemieniajaca czlowieka Bogiem (taska) ku Bogu (zywemu,
wiecznemu, Tréjjedynemu). Wiara jako tak wtasnie rozumiana sprawnos¢ duchowa
winna sie rozwijac (,postepowac”), ale nie zmieniac, to znaczy nie moze ona tracic
swej istotnej tozsamosci (stale ,ta sama, cho¢ nie taka sama”) (tamze, s. 102; por.
Salij, 2018, s. 28). Powtdrze: lectio fidei postrzegam jako centralna lekcje w szkole
Profesora Salija i Zrédlo tego, co w jego dorobku najwieksze.

9.

Pora w moim wstepie na refleksje mniej teo-logiczne, a bardziej antropo-lo-
giczne (choc jego teologia jest jak najbardziej ,bliska zyciu” i ,dla ludzi”, o czym wy-
zej). Nasze - Jego i moje - szlaki koscielne, akademickie, ludzkie przecinaty sie wie-
lokrotnie. Rzecz jasna, pisze to z zachowaniem wszelkich proporcji, najglebszym
szacunkiem i swiadomoscia, ze patrze w gore. Byl recenzentem mojej rozprawy
habilitacyjnej i dorobku, napisat wstep do jednej z moich ksiazek (pod wymownym
dla nas obu tytulem: Kocham teologie! Dlaczego?). Potem dwukrotnie recenzowa-
tem pisane pod jego kierunkiem dysertacje doktorskie (c6z tam byta za rozpietosc
zakreséw badawczych: od pism Brzozowskiego miotajacego sie¢ miedzy nihilizmem
a katolicyzmem do Pelczara teologii kaptaristwa). Spotykalismy sig¢ na sympozjach,

13 W obu przypadkach Salij mocuje sie z ttumaczeniem laciriskiej formuly zapisanej w S. th., stad rézne przektady;
proponuje ich scalenie - jak wyzej.



panelach, corocznych zlotach dogmatykéw polskich. W egzemplarzu Dziet wybra-
nych sw. Tomasza, prezencie, czytam dedykacje ofiarodawcy z dnia 24 grudnia
1996 roku, charakterystyczne dla niego polaczenie ciepta i dowcipu: ,Kochanemu
Ksiedzu Jerzemu Szymikowi z serdecznym Szczes¢ Boze”. Dzielila nas geografia
(ATK/UKSW - KUL/US), ale taczylo znacznie wiecej: prébowalem cierpliwie sig
uczyC drdg, ktére przemierzat odwaznie, znaczaco dla nas mlodszych, starszy ode
mnie o p6t pokolenia.

Lecz chyba jednak najblizsze z nim pokrewieristwo odczulem wtedy, kiedy
w wywiadzie-rzece tak spuentowal dziesiecioletnie czekanie na docenture (PRL,
lata 70.) i tym samym swojq dziesigcioletnia nieobecnos¢ na radach wydziatu:
+Wielka oszczednosé czasu. Nieustannie podziwiam wspanialos¢ Bozej Opatrzno-
sci nad nami” (Salij, 2001, s. 243). Do Opatrznosci podchodze z bojaznia (boza), ale
ta oszczednosé czasu i stosunek do szacownych obrad... Przeczytac to, uslyszec:
bezcenne. O postuszenstwie zakonnym: ,przeor kazal mi zrobi¢ prawo jazdy. Pro-
testowalem, bo wiedzialem, ze nie mam urody do jezdzenia samochodem. Prawo
jazdy uzyskatem, ale ostatni raz prowadzitem auto podczas egzaminu” (Salij, 2018,
s. 28). Nigdy przed nim nie spotkalem teologa, ktéry by wyznal bez ogrédek: ,uwiel-
biam modlic sie psalmami zlorzeczacymi” (Salij, 2001, s. 23). Wprawdzie komentarz
to wyznanie nieco lagodzi (,modle sie wtedy przeciwko grzesznikowi, ktéry we
mnie siedzi” [tamze]), ale czytajac uwaznie pisma Salija (i poznajac go dzigki temu
nieco), mam wrazenie, ze chodzi w tej modlitwie nie tylko o wlasne nawrdcenie...

Bo Ojciec Jacek ma temperament polemisty, temperament, rzektbym, ,po-
wsciagany”, ale wyrazny. I bardzo dobrze. Czytelnicy jego pism pamietaja dobrze te
loci jego pism, w ktérych zmaga sie z opinia/teza przeciwna jego wierze/pogladom,
jak wyostrza wtedy sie jego piéro... Z upodobaniem cytuje swietego Tomasza, ktory
zalowal, ,Zze wspdlczesni mu teologowie nie znaja przeciwnych doktryn w takim
stopniu, w jakim Ojcowie Kosciota znali wspélczesna sobie filozofie pogariska” (Sa-
lij, 1995, s. 140). Bo przyswieca mu ten sam cel, co Doktorowi Anielskiemu: bronic
wiary - by dzieki tej wiedzy ,madra odpowiedzia zamknac¢ usta przeciwnikowi
i obroni¢ prostaczkéw przed zgorszeniem” (tamze).

Moégtbym w tym momencie podac kilkadziesigt przyktadéw ostrosci pole-
micznego pidra Ojca Jacka. Ogranicze si¢ do trzech, moich ulubionych. Pierwszy
dotyczy wspdlczesnego New Age, popluczyn starozytnej gnozy: ,uchylanie sie od
uzasadniania swoich ideologicznych pomystéw, [...] alergia na modlitwe i samo na-
wet pojecie Boga osobowego, [...] nienawis¢ do Kosciota, [...] skfonnosé¢ do wznio-
stego paplania o Chrystusie, przeplatanego bluznierstwami przeciwko Chrystusowi
prawdziwemu, ktéry jest Synem Bozym i Zbawicielem” (Salij, 2001, s. 298). Drugi
dotyczy kanonizowanego w pewnych kregach ojca psychologii wspélczesnej, Ka-



rola Gustawa Junga: ,to, co czytalem u niego o astrologii, wydalo mi sie stekiem
bzdur” (Salij, 1986, s. 136). Trzeci jest poczatkiem odpowiedzi na pytanie dzienni-
karza (,z czym kojarzy si¢ Ojcu stowo ‘parafiariszczyzna’?”): ,Z pycha ludzi, ktorzy
wiekszosé swoich bliznich uwazaja za hotote. A takze z dzieleniem swiata na cen-
trum i peryferie, a to mnie Smieszy” (Salij, 2001, s. 276).

10.

,Osobiscie jestem za taka otwartoscia Kosciola, ktéra polega na otwieraniu
okien, a nie na burzeniu Scian” (tamze), napisal. Zapewne w ciagu ostatnich trzy-
dziestu lat wolnej Polski przezy! i przecierpial wiele rozczarowan (Fenrych, 2017,
s. 43). O niektérych pisze wprost, jak chocby o sytuacji, kiedy wazyly sie losy ustawy
o dopuszczalnosci aborcji w latach dziewieédziesiatych. Moéwit: ,Sprawa stosunku
do dziecka poczetego to [...] sprawa, co do ktérej poczutem si¢ naprawde oszukany.
Nie bytem regularnym czytelnikiem ‘Gazety Wyborczej’ i dopiero po pét roku jej ist-
nienia zorientowalem sig, Ze nie jestesmy juz po tej samej stronie” (Salij, 2001, s. 244).
W innym miejscu konstatuje gorzko: ,Kiedy oceniam siebie z tamtych lat, musze
powiedzie¢, ze bylem niezwykle naiwny” (tamze, s. 230). Jak to wyglada dzisiaj —
A.D. 2019 - nie waze sie oceniad, ale rozczarowanie to normalna sytuacja proroka,
jesli stale podpisuje sig¢ on pod biblijna regula potwierdzona wlasnym losem przez
tyle juz lat: ,zawsze Boga nalezy stuchac bardziej niz ludzi” (tamze, s. 245).

Ale to wszystko jedynie zmarszczki na wielkiej tafli spokojnego morza. ,Do-
brego lub ztego czlowieka mozna rozpoznac szczegélnie po tym, czym raduje sie
jego wola” (Salij, 1995, s. 63) — pisze swigty Tomasz. A Ojciec Jacek dodaje; ,trwala
dyspozycja do radowania sie autentycznym dobrem jest najbardziej nieomylnym
znakiem prawosci czlowieka” (tamze). Wiernos¢ Ewangelii owocuje stodycza i lek-
koscia (tamze, s. 65). Taki jest owoc wolnosci od ciezaru, utrapieni i goryczy grze-
chu: delectatio, gaudium, stan satysfakcji zyciowej, ,odpoczynek w osiggnietym
dobru” (tamze, s. 66, 63). Delectatio divina, in Deo.

*k%

Decor ordinis, piegkno porzadku - tym pojeciem Tomasz z Akwinu w Contra
gentiles nazwal te wlasciwosc rzeczy stworzonych, w ktérej Bog udziela im podo-
bieristwa do samego siebie (tamze, s. 100). Tym, co porzadkuje ku pieknu jego mysl
i tezy, to sensus catholicus i sensus Ecclesiae ich Autora - nie mam watpliwosci.
,Zycie dominikanina winno by¢ jednoznacznie teocentryczne” - wyjasniat przed
laty - i to wedlug trzech zasad: Contemplari et contemplata aliis tradere; lauda-



re — benedicere - praedicare; studium assiduum (Salij, 2001, s. 133-134). Co sie
przektada: kontemplowac i dzieli¢ si¢ owocami kontemplacji; wystawiac Boga - byc
zyczliwym ludziom - glosic stowo Boze; ustawicznie studiowac.

Ze jego teologia jest by¢ moze zbyt ambitna jak na nasze postmodernistycz-
ne czasy? On sam pisal w Esejach tomistycznych, w innym kontekscie, lecz jakze
proroczo: ,program stanowczo zbyt ambitny jak na te ziemie, ale na tym wlasnie
polega wielkos¢ Ewangelii, Ze nie miesci sie ona w ramach czysto ludzkiego reali-
zmu” (Salij, 1995, s. 155).

I nie mam tez watpliwosci, Ze czasy Ojca Jacka Salija OP i jego pism to zara-
zem wielkie czasy polskiego Kosciola, ktorych Ojciec Jacek jest i emanacja, i wspot-
tworca.

ks. Jerzy Szymik
Pszéw, 5 listopada - 14 grudnia 2019 r.
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SUMMARY

Which word can summarise the huge oeuvre of father Jacek Salij? What
is the key? How can you define the theology which is both Theocentric, and Chri-
stocentric; consequently ministerial towards the Church, man, “spiritual seekers”;
constructive in theses and polemical; intransigent towards foolishness, naivety,
barbarity; creative and deeply set in the most outstanding philosophical and the-
ological tradition; creating identity and cooperating with culture, literature and
arts; engaging all intellectual powers into matters of faith and ethos; professional,
research, erudite and ministerial, close to life, existential; Polish and universal,
substantively systematized and formally diverse...? Here is Thomas-like decor or-
dinis in Salij’s life and ...
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