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»wDUCH PANA JHWH
NADE MNA”. TOZSAMOSC
PROROKA W 1z 61,1-3

Autoprezentacja tajemniczego proroka w Iz 61,1-3 stanowi jedyna mozli-
wa wzmianke, ktéra miataby wskazywac na proroka/autora trzeciej czesci Ksiegi
Izajasza, tak zwanego Trito-Izajasza (Iz 56 - 66). Co ciekawe, ewangelista Lukasz
wklada w usta Jezusa stlowa z 1z 61,1-2, poddajac je pewnym redakcyjnym zmianom
i czyniac z nich Jego mesjariska mowe programowa (por. Lk 4,18-19)". Tym bardziej
wiec slowa, ktére prorok méwi o sobie, sa zastanawiajace. Czy autor wypowiedzi
w 1 osobie mial na mysli siebie samego, czy chcial zasugerowac czytelnikowi jakas
inna, tajemnicza postac? Czy chodzi tu o postac z historii Judy okresu perskiego,
czy eschatologicznej ery odnowy Izraela? Postac ta dokona rewolucyjnej przemiany
zycia mieszkanicéw Judy, dzialajac w imieniu i moca samego Boga.

1 Podstawa czytania Jezusa w nazareriskiej synagodze jest Iz 61,1-2, z ktérego usuniete sa dwa stwierdzenia: ,abym
opatrywal zlamane serca” oraz ,i dzieri pomsty naszego Boga, abym pocieszal wszystkich zalobnikéw”. Za to pojawia
sig stwierdzenie z 1z 58,6: ,abym odestal zniewolonych wolnymi”. Zastosowany jest tekst Izajasza w wersji LXX:
nvedpa kupilov &n &ug ol eivexey Expioév pe edoyyelicaosbon Ttwyols, dméoTalkéy pe, knpdiut aiyiedmTolg dpeoty kod Toproig
avapreyy, dnooteirat teBpavouévoug év apéoet, knpdém Eviavtov kupiov dektév (Duch Pana nade mna, Dlatego Mnie
namascit, abym zwiastowal dobra nowing ubogim. Postal Mnie, abym oglosit wieZniom wyzwolenie a niewidomym
przejrzenie, abym odsytat zniewolonych wolnymi, abym oglosit rok przychylnosci Pariskiej, Lk 4,18-19).



1. ProrocTtwo Iz 61,1-3
W JEGO KONTEKSCIE HISTORYCZNO-LITERACKIM

Iz 61,1-3 przynalezy do perykopy 61,1-11, ktéra stanowi caly rozdziat. O ile
w Iz 60 gléwnym moéwca byt sam Bég, o tyle w Iz 61 mowe podejmuje tajemni-
czy prorok. Komentatorzy proponuja rézne strukturyzacje tego krétkiego rozdziatu.
Claus Westermann wyszczeg6lnia dwie czesci: 1-3 oraz 4-11 (Westermann, 1969,
s. 365-368). John Goldingay postrzega Iz 61 jako tekst liturgiczny, w ktérym wersety
1-9 stanowia wyrocznig, a 10-11 odpowiedZ (Goldingay, 2014, s. 289). Cztery czesci
odnotowuje Edward J. Young: 1-3; 4-6; 7-9; 10-11 (Young, 1972, s. 458-465). Marvey
A. Sweeney widzi Igcznosé mowy namaszczonego z 1z 61 z Iz 62, odnoszac calosc
to kontekstu swiatynnego i misji najwyzszego kaplana (Sweeney, 2016, s. 316-317)%
Walter Brueggemann zauwaza jednak, ze tekst ten posiada ciekawa strukture na-
stepujacych po sobie stéw proroka i Boga (Brueggemann, 1998, s. 212)°. W werse-
tach 1-7 przemawia prorok*. Mozemy tu wyszczegdlnic wersety 1-3, gdzie pojawia
sie wyznanie proroka, ktéry oglasza swoje namaszczenie przez Boga i postanie
do szczegdlnej misji (Westermann, 1969, s. 365; Young, 1972, s. 458; Smith, 2009,
s. 632). Nastepnie prorok opowiada o przyszlych dzielach zbawienia - odbudowie
kraju, pomyslnosci i nowej godnosci ludu Boga - kaplanéw Pana (4-7). Dalej od-
zywa sig¢ sam Bég, ktéry uroczyscie oglasza nowe przymierze i blogostawieristwo
(8-9). Na koricu prorok oglasza radosc z powodu dziel Boga, obrazujac ja obrazami
zaslubin i obfitych plonéw (10-11) (Smith, 2009, s. 628-629).

Jest to poemat, ktéry powstal po wygnaniu babiloriskim i miat oglosi¢ nowy
poczatek odnowy Izraela, Syjonu i przymierza z Bogiem (Sweeney, 2016, s. 233). Ta
czesc Ksiegi Izajasza wedtug klasycznych modeli i badari biblijnych nalezy do tak
zwanego Trito-Izajasza, w ktérego sktad wchodza rozdzialy 56-66 (Childs, 2001,
s. 440; Blenkinsopp, 2008, s. 54-55; Slawik, 2019, 51). O ile wczesniejsze rozdzialy
(Deutero-Izajasz) 40-55 obfitowaly w oredzia pocieszenia i zachety do powrotu z wy-
gnania babiloniskiego, wspominaty perskiego kréla Cyrusa, o tyle w ostatniej cze-
sci ksiegi pojawiaja si¢ ponownie oskarzenia, problemy nier6wnosci spotecznej czy

2, The formal structure of the anointed one’s speech comprises five syntactically-discrete elements that proceed from an
announcement of the anointed priest’'s commission in 61:1-9 through the anointed one’s psalm of rejoicing in 61:10-11,
his pledge to Jerusalem to enable her restoration in 62:1-7, the presentation of YHWH’s oath in 62:8-9, and finally the
announcement of Zion’s restoration in 62:10-12. Insofar as the anointed one appears to be the high priest of the Jerusalem
temple, chs. 61-62 constitute the high priest’s speech that announces his commission by YHWH and his task to carry out
the restoration of Jerusalem so that it might once again serve as the holy center of creation and all the world”.

3 ,This first-person human agent speaks in verses 1-7 and verses 10-11. In the center of the chapter, however, there
is an oracle that has Yahweh speak in the first person (vv. 8-9). The variation of speakers (human speaker - Yahweh -

human speaker) indicates how intimately connected are Yahwistic resolve and human vocation”.

4 W 1QIs" po 61,7 znajduje sie odstep (Golgingay, 2014, s. 289).



oredzia sadu. Zmienia si¢ zatem kontekst historyczny i tematyczny przekazu. Nie
ma juz oczekiwania na powrét z wygnania, nie wspomina sie postaci kréla perskie-
go Cyrusa. Swiatynia jest juz niemal odbudowana, potrzeba ja jedynie wykoriczyd
i ozdobi¢ (por. Iz 60,13), natomiast mury Jerozolimy czekaja wcigz na odbudowanie
(por. 58,12; 60,10). Pojawia si¢ miedzy innymi problem relacji z cudzoziemcami (por.
56,1-7; 66,7-24), przemocy wobec stabszych i oskarzenia wystepnych (por. 57 - 58;
66,1-6), problem zachowywania szabatow (por. 58,13-14), kwestia przyszlego zba-
wienia (por. 57,14-21). Jest to obraz zycia wspdélnoty ludu Boga po wygnaniu i jej
probleméw (Knight, 1985, s. xii; Goldingay, 2014, s. 3). Paul D. Hanson zauwaza, ze
Iz 56-66 przedstawia trudne lata odbudowy, nawiazujacy do Ksiegi Aggeusza czas
pelen napieé, wrogosci, korupcji, kontrastujacy z pelnymi radosci zapowiedziami
odnowy w Iz 40-55 (Hanson, 1995, s. 186)°.

Teksty te stanowia kontynuacje wczesniejszych rozdziatéw ksiegi w no-
wych okolicznosciach zycia Judejczykdw, ktérzy pod wladza imperium Persji z po-
moca Ezdrasza i Nehemiasza odbudowuja po czasie wygnania babiloriskiego swoja
tozsamosc, wciaz oczekujac na realizacje proroctw Deutero-Izajasza (Blenkinsopp,
2008, s. 44; Goldingay, 2014, s. 1; Hung, 2015, s. 135). Uczeni datuja powstanie
tego zbioru na rézny czas (od VI do III/II w. przed Chr) (Blenkinsopp, 2008,
s. 27; Sweeney, 2016, s. 309). Mimo réznicy zdan egzegeci sa zasadniczo zgodni, ze
najstarszy material w trzeciej czesci ksiegi znajduje si¢ w rozdziatach 61-62 (Gol-
dingay, 2014, s. 6). M6éwiacy w nich podmiot nosi cechy jednostkowej postaci, co
najpelniej wida¢ w 61,1-11 i 62,1-7 (Pikor, 2009, s. 323). Jednoczesnie w strukturze
literackiej Trito-Izajasza rozdzialy te stanowia centralny punkt, wokél ktérego na-
stepnie, w sposéb koncentryczny, zostaly dodane nastepne, p6zniejsze teksty, ktére
poszerzaja rézne koncepcje teologiczne nauczania Izajasza (Schmitt, 2005, s. 332;
Hung, 2015, s. 136; Slawik, 2019, 53-54). Joseph Blenkinsopp zauwaza w Trito-Iza-
jaszu strukture piramidalna, ktérego szczyt stanowi wilasnie 61,1-3, w ktérym to
tekscie prorocki autor uroczyscie proklamuje swoja tozsamosé i misje (Blenkinsopp,
2008, s. 61), podobnie ujmuje te strukture John Goldingay, umieszczajac w central-
nym punkcie 1z 61,1-9 (Goldingay, 2014, s. 2).

Autorem zbioru Iz 56-66 moze by¢ jednostka, anonimowy prorok nazywany
umownie Trito-Izajaszem, czy tez wspélnota istniejaca po wygnaniu, w calosci badz
tez w jakies swojej czesci. Dlugie lata uwazano, ze autorem trzeciej czesci Ksiegi

5 ,These eleven chapters complement the bleak picture painted by the prophet Haggai. They describe bitter enmity
between rival groups in Judah. They make reference to civil and religious leaders who looked only after personal gain
and to a court system riddled with corruption. They reflect a low level of community morale and a vindictive spirit
that excluded the other nations of the world from any participation in God’s plan save destruction. The contrast in
tone between chapters 40-55 and chapters 56-66 is thus enormous”.



Izajasza byl niewatpliwie uczeni Deutero-Izajasza (Slawik, 2019, s. 51). Jednoczesnie
uczeni zauwazaja réznice w stylu i literackich kompozycjach wypowiedzi migdzy
drugim i trzecim Izajaszem. Trito-Izajasz mial stanowic nie tyle kontynuacje ty-
powego profetyzmu, ktéry polegal na przekazywaniu stowa JHWH, ile by¢ aktu-
alizacja spisanego juz stowa (Slawik, 2019, s. 53). Brevard S. Childs widzi w nim
profetycznego autora, ktéry kontynuuje misje Deutero-Izajasza, przekazujac proro-
cze Swiadectwo zamiaréw Boga wobec powstalej po wygnaniu wspdélnoty (Childs,
2001, s. 443-444). Prébuje sig nawet widzie¢ w Iz 61 kontynuacje Deutero-Izaja-
szowych piesni Pariskiego Stugi (1z 42,1-6; 49,1-6; 50,4-9; 52,13 - 53,12) jako ,piata
piesn” (Watts, 2005/25, s. 872; Kruger, 2002, s. 1555). Wedlug Johna D. W. Wattsa
autorem zaréwno Deutero- jak i Trito-Izajasza mialby byc syn Zorobabela, Meszul-
lam (Watts, 2005/24, s. xliv)®. Marvey A. Sweeney sugeruje kaptariska tozsamosc
autora trzeciej czesci Ksiegi Izajasza (Sweeney, 2016, s. 316-317). Wedlug Jakuba
Slawika mdégltby nim by¢ profetyczny uczony w pismie (Slawik, 2019, s. 105). Czy
jednak autor/redaktor wyroczni prorockiej w 1 osobie odnosi sie do siebie samego,
czy pragnie ukazac i zapowiedziec stuchaczom/czytelnikom kogos innego? Analiza
egzegetyczna Iz 61,1-3 pozwala dokonac préby identyfikacji tajemniczego proroka.

2. TeEksT 1z 61,1-37 1 JEGO ANALIZA EGZEGETYCZNA

W wersetach 1-3 przemawia tajemnicza postac, cztowiek, ktéry jest upo-
wazniony i zmotywowany do wykonywania glebokiej, przemieniajqcej pracy, dzieta
JHWH w spotecznosci Jego ludu. Nie znamy tozsamosci méwiacego. Mozna przy-
puszczad, ze jest to postac, ktéra posiada ogromny autorytet teologiczny, wystarcza-
jacy, by w decydujacy sposéb przeksztalcicé funkcjonowanie wylaniajacej sig wspdl-
noty judaizmu. Posta¢ posiada silne rysy prorockie (Blenkinsopp, 2008, s. 221).

6 ,Combining these studies shows that the book of Isaiah depicts its author as Meshullam son of Zerubbabel,

born and raised in Babylon, who went back to Jerusalem when Cyrus entered Babylon (48:16b), and was active

in Jerusalem after his father’s assassination there. He assembled prophetic stories about Isaiah son of Amoz
(36:1-39:8; 7:1-14; 20:1-6). Perhaps working with other writers, he created the magnificent Vision of Isaiah. In it,

he created a role for himself as a prophet using first-person dialogue through which he claimed particular credit for
interpretations that recognized the Assyrian invasions as being YHWH's work of judgment (5:1-7; 6:1-13) against
the whole land. He empathized with the sufferings of the peoples (21:1-17; 22:24; 24:16b). He identified himself with
the Babylonian Golah, the people in exile, in failing to see and hear YHWH’s call to be a servant (42:19b-21), but he
also claimed the presence of YHWH’s spirit (48:16b). He next appeared in Jerusalem to claim the place as YHWH’s
servant, but his claim was not well received (50:4-7). He took on the prophetic role of admonishing the people about
their place in the new order (61:1-3c¢) and actively promoted the place of the renewed city (62:1, 6). He depicted
himself as Israel’s spokesman in one last prayer for YHWH to restore the people to the privileged position of children
(63:7-64:11). He made cameo appearances in almost every act”.

7 Wiasne ttumaczenie tekstu hebrajskiego.



Inicjatorem podjetego tutaj ludzkiego powolania jest Bog, ktéry jest obecny, wzywa
i autoryzuje to, co ma nastapic. Posta¢ wypowiada si¢ w 1 osobie, méwi wiec od
siebie i o sobie. Mowa ta jest jednak efektem glebokiego dzialania Boga:

! Duch Pana JHWH nade mna,

poniewaz JHWH mnie namascit,

abym zwiastowatl dobra nowine® ubogim.

Postat mnie, abym opatrywat zlamane serca,

abym oglosil wigzniom wyzwolenie i zwiazanym otwarcie.

2 Abym oglosit rok przychylnosci Pariskiej

i dzien pomsty naszego Boga, abym pocieszyt wszystkich zalobnikéow.
* Abym dat optakujacym Syjon, abym dat im zaw6j zamiast popiotu®,
olej radosci zamiast zaloby,

szate piesni chwaly zamiast zgnebionego ducha,

i beda oni nazwani debami sprawiedliwosci,

plantacja Pana, aby sie wstawil.

Autoryzacja proroka dokonuje sie na dwa sposoby. Po pierwsze, zostaje wy-
mieniona obecnosé Ducha Pana, czyli w kontekscie Starego Testamentu sila Boga,
ktéra daje zdolnosé do dokonania radykalnej nowosci. Po drugie, pojawia si¢ akt na-
maszczenia, ktéry stanowi publiczny akt autoryzacji (Brueggemann, 1998, s. 213).
Gdy pojawia sie Duch Pana, od poczatku dziejéw swiata nastepuja niezwykle zmia-
ny. Duch unosi sig nad wodami podczas stworzenia (por. Rdz 1,2), rozdziela wody
eksodusu (por. Wj 14,21), opanowuje moca i odwaga Dawida (por. 1 Sm 16,13),
méwi przez jego natchnione stowa (por. 2 Sm 23,2), pobudza wygnaricéw do powro-
tu z Babilonu i odbudowy swiatyni w Jerozolimie (por. Ezd 1,5). Obecnos¢ Ducha
Pana wprowadza wiec zawsze nowos¢ w dzieje swiata i ludu Boga.

Akt namaszczenia natomiast to przekazanie wladzy i zadania. Byl to wy-
razny znak postania do okreslonej misji. Tak byto w przypadku arcykaptana (por.
Wj 28,41; Lb 35,25), krdla (por. 1 Sm 10,1; 15,1.17; 16,13; 1 Krl 1,39), czy tez meta-
forycznego namaszczenia proroka (por. 1 Krl 19,16.19) (Westermann, 1969, s. 365-
366; Lessing, 2014, s. 260). Namaszczenie Dawida taczylo si¢ wlasnie z obecnoscia
Ducha: ,Wzial wigc Samuel rég z oliwa i namascit go posrodku jego braci. Od tego

8 Czasownik 72 oznacza zaréwno ,zwiastowaé dobra nowine”, jak i ,zwiastowac, zanies¢ wiadomos¢”.

9 W tym zdaniu w jezyku hebrajskim pojawia si¢ powtdrzenie (dwa orzeczenia), ktérego brak w LXX. BT zmienia
czasownik o (dal, umiescil) na M (rozweselit). Tekst hebrajski poprzez powtérzenia zawiera tu paralelizm, ktéry
wzmacnia nastepujace dalej kontrastowe zestawienia oraz uwypukla adresatéw sléw proroka.



dnia duch Pariski opanowat Dawida” (1 Sm 16,13). Tajemnicze namaszczenie opisa-
ne w Iz 61,1 laczy sie jednak najwyrazniej z Iz 42, pierwsza piesnia Stugi Pariskiego
(Childs, 2001, s. 502), z ta r6znica, ze w przypadku Stugi sam Bég oglasza jego
namaszczenie i postanie: ,zestalem na niego mojego Ducha” (Iz 42,1) (Westermann,
1969, s. 365; Emmerson, 1996, s. 75). W 1z 61,1 oglasza to sam prorok, podobnie jak
w Mi 3,8: ,pelen jestem Ducha Pariskiego, sprawiedliwosci i mestwa, by ogtaszac
Jakubowi jego wystepki, Izraelowi — grzech jego”. Duch Pana spocznie réwniez
na ,odrosli” - Mesjaszu Dawidowym: ,Wyrosnie ré6zdzka z pnia Jessego, wypusci
odrosl z jego korzeni. I spocznie na niej Duch Pana” (Iz 11,2) (Watts, 2005/25, 5.872;
Slawik, 2019, s. 61). Izajasz uwypukla tez role Cyrusa. W 1z 45,1 B6g méwi o per-
skim krélu jako o ,swoim namaszczonym”, a w 44,28 nazywa go pasterzem, ktéry
wypelnia wole Boga i zezwala na odbudowe swiatyni. Jest on, podobnie jak me-
sjariski potomek Dawidowy z Iz 11,2 swoista paralela do ,namaszczonego” z Iz 61,1
(Watts, 2005/25, s. 872; Kruger, 2002, s. 1561; Hung, 2015, s. 136).

W Iz 61,1 sam prorok oglasza obecnos¢ Ducha. Tego rodzaju deklaracje
wskazuja na samoswiadomosc proroka co do swojej tozsamosci oraz zleconego przez
Boga zadania. Nie jest to jednak opis powolania, ktéry mozna znalezé w 1z 6; Jr 1,
ale bardzo osobiste zobrazowanie jego efektu (Childs, 2001, s. 503). Terminy i obrazy
obecne na samym poczatku tekstu wskazuja, iz mamy tu do czynienia z tajemnicza
postacia, ktéra laczy w sobie cechy réznych bohateréw: prorokéw, Dawida, Stugi
Pariskiego, mesjariskiego krdla, Cyrusa. O darze i obecnosci Ducha wspomina Ksiega
Izajasza w réznych miejscach, oprocz potomka Jessego (11,2) i Stugi Pariskiego (42,1)
Duch jest wylany na plemie Jakuba (44,2b-3), postany przez Boga otrzymuje Ducha
(48,16), Duch Pana jest nad Jakubem (59,21) (Childs, 2001, s. 503). Jednoczesnie nie
mozna zapominac, ze dar Ducha Bozego identyfikowany z wyjatkowymi postacia-
mi historii mial wedlug proroctwa Joela stac si¢ udzialem catego ludu Izraela: mez-
czyzn i kobiet, starcéw i dzieci, niewolnikéw i wolnych. Wylanie Ducha mozna tu
rozumied jako zapowiedZ powszechnego wylania i namaszczenia Duchem Swietym,
ktére mialo nastapi¢ w czasach eschatologicznych (por. J1 3,1-2). Jednak w Starym
Testamencie Duch Pana opanowywal cztowieka niejako ,od zewnatrz”, uzdalniajac
go do Bozych dziel, jakkolwiek grzeszna natura ludzka wciaz stawiata opér Duchowi
Pana. Stad Zaden bohater historii biblijnej nie mégt dokonac skutecznej przemiany
historii. Gary V. Smith zauwaza, ze prorocki bohater Iz 61 nie moze by¢ Zadna znana
postacia z wczesniejszej historii ani autorem ostatnich rozdzialow Ksiegi Izajasza.
Odnowa, ktdéra zapowiada, stanowi obraz dzialania Boga, ktére dokona sig¢ w escha-
tologii, ktéra opisuja rozdzialy 1z 60-62 (Smith, 2009, s. 631). Dlatego poszczegélne
opisy namaszczenia Duchem beda zapowiedzia ostatecznego wejscia Boga w swiat
i historie czlowieka oraz Jego przemieniajacego dzialania (Knight, 1985, s. 50-51).



Obecnosé Ducha, namaszczenie stanowig wstep do postania, istotnego ele-
mentu powolania bohateréw biblijnych. Prorok jest postany do konkretnych zadan,
ktére przejawiaja sie w dzialaniu. Pierwszym dzialaniem jest zwiastowanie dobrej
nowiny. Uzyty tu czasownik™ odwoluje nas wyraznie do poczatkéw Deutero-I1zaja-
sza, gdzie proklamuje si¢ dobra nowine o wyjsciu z wygnania i powrocie do Judy
(por. 1z 40,9; 2x). Skoro jednak wygnanie zakoriczyto sie i lud powrdcit z wygnania,
czy znéw trzeba oglaszac¢ dobra nowine? Byc¢ moze jednak w zapowiedzi Deutero-
-Izajasza nie chodzilo tylko o to, by wrécic i zy¢ pomyslnie na swojej ziemi. W ra-
dosnej zapowiedzi Bég zostat przedstawiony jako troskliwy pasterz, ktory prowadzi
swdj lud (Iz 40,10-11). A zatem dobra nowina polega na tym, ze lud bedzie w koricu
szed! za Bogiem, swoim jedynym pasterzem. Zwiastowanie dobrej nowiny pojawia
sie dalej w Ksiedze Izajasza (w sumie wystepuje 7 razy): na Syjon przybywa glosi-
ciel dobrej nowiny (41,27; 52,7 2x), do Jerozolimy przyniosa dobra nowine glosiciele
z daleka (60,6). Dobra nowina zostaje ogloszona ubogim, co oznacza ludzi udreczo-
nych réznymi brakami i cierpieniami, upokorzonych. Ale przede wszystkim sa to
ci, ktérzy oczekuja interwencji Boga, sprawiedliwosci i zbawienia eschatologiczne-
go krolestwa (Lessing, 2014, s. 260). Jest to wiec ogloszenie poczatku ,nowej ery”,
krélowania Boga (Smith, 2009, s. 634). Tajemniczy prorok w Iz 61,1 bedzie wiec
w pierwszym rzedzie dzialal przez slowo, oglaszanie dobrej nowiny, oczekiwanej
zbawczej interwencji Boga na rzecz ubogich. Jest to misja prorocka (Slawik, 2019,
s. 61). Nastepnie pojawiaja sie dalsze czynnosci wchodzace w skiad jego postannic-
twa. Prorok jest postany przez Boga, ktéry go namascit i autoryzowal. Jego gloszenie
i dzialanie nie jest jego inicjatywa. Wszystko co czyni, czyni w imie posylajacego,
ktérego reprezentuje.

Wersety 1-2 podaja szereg czynnosci proroka, ktére sa przedstawione w taki
sposéb, aby méc pasowac do wszelkich sytuacji ludzkich cierpien i brakéw (Smith,
2009, s. 634). Pierwsza czynnosc to opatrywanie ztamanego serca. Uzyty tu cza-
sownik w27 w koniugacji piel wystepuje w Biblii Hebrajskiej siedem razy i oznacza
opatrywanie, przewiazywanie czy bandazowanie. Co ciekawe, podmiotem dziata-
nia w szesciu tekstach jest sam Bog, ktory opatruje rany cztowieka, ludu (Iz 30,26;
60,1; Ez 34,16; Oz 6,1; Hi 5,18), a siédmy opisuje, ze choc tego nie uczynit czlowiek
(Ez 34,4), uczyni to ostatecznie Bog (Ez 34,16). Przedmiotem dziatania Boga sa ,zla-
mane serca”. Czasownik 12% w stronie biernej (koniugacja nifal) oznacza skruszo-
nych, ztamanych na sercu, na duchu, na rézne sposoby upokorzonych i przeslado-
wanych. Jest to sytuacja, w ktérej cztowiek pozostaje bezradny, pasywny w swo-
im zranieniu. W takim znaczeniu pojawia sie¢ w tekstach: Ps 51,19 (2x); Ps 147,3;

10 Czasownik 72 (piel: zwiastowac dobra nowing), w LXX oddaje to czasownik edayyerilw (ewangelizowac).



Iz 61,1 oraz Jr 23,9. A zatem to sam Bdg jest ostatecznie uzdrowicielem swojego
ludu, a dzielo postanego bedzie dzielem samego Boga.

Druga czynnoscia jest ogtaszanie wyzwolenia wigZniom. Uwigzionym pro-
rok oglasza uwolnienie. Hebrajskie stowo 7177 ,uwolnienie, odpuszczenie, przeba-
czenie” oznaczalo pierwotnie uwolnienie z osobistej niewoli. W tekscie Kpt 25,10
oglasza ono rok jubileuszowy, méwi o uwolnieniu z obcych rak posiadlosci grunto-
wej. Na mocy tego przepisu kazdy otrzymywal z powrotem to, co przedtem posia-
dal, a co utracil przez sprzedaz za dlugi. Niewolnicy otrzymywali wolnos¢. W roku
jubileuszowym kazdy mégt wiec powrdcic do swojej wlasnosci (Watts, 2005/25,
s. 873). Kiedy krél darowat ziemie swoim stugom, to byta ona ich wtasnoscia ,az
do roku uwolnienia” (1173 nW-7y¥), a potem zndéw miata wréci¢ do kréla (por.
Ez 46,17). W roku jubileuszowym obowiazywaty takze przepisy dotyczace odpo-
czynku ziemi. Sa one identyczne z tymi, ktére okreslaly zasady odpoczynku ziemi
w roku szabatowym. Czlowiek mial przypomniec sobie fundamentalna prawde, ze
wszystko nalezy do Boga. Nie wiadomo jednak, czy byly to tylko projekty na przy-
szle czasy mesjanskie i czy kiedykolwiek w biblijnym Izraelu taki rok jubileuszowy
z jego wymogami mial miejsce. Jest to raczej zapis idealnej, wrecz utopijnej rzeczy-
wistosci, ktéra miata stanowic swoisty ,powrét do raju”, do pierwotnej wolnosci
i doskonalosci. Walter Brueggemann laczy zapowiedz Izajaszowego wyzwolenia
z sytuacja zaleznosci i nedzy po powrocie z wyganiania babiloriskiego, opisanych
w Ne 5. Lamentujacy i zubozaly lud dopomina sie pomocy od bogatszych wiasci-
cieli i otrzymuje darowanie diugéw (Brueggemann, 1998, s. 225). Termin 1117 ozna-
cza tez ptaka - jaskétke, co wyraza ideg zwiastuna, poczatku nowej rzeczywistosci
(Knight, 1985, s. 54).

Trzecia czynnosé réwniez kieruje sie do uwigzionych, a dostownie do za-
mknietych w kajdanach, wieZniéw (2110%), ktérzy byli zmuszani do wykonywania
prac przymusowych. Zostaje im ogloszone ,otwarcie”. Termin ten opisuje na przy-
kiad kréla Sedecjasza, ktory zakuty w podwdéjne kajdany z brazu zostal uprowa-
dzony do Babilonu (por. Jr 52,11), lub kréléw ,zakutych w kajdany” w Ps 149,8.
Podobnie prorok Jeremiasz skuty faricuchami znajdowat sie w obozie w Rama (por.
Jr 40,1). Uwolnienie zamknietych, skutych w kajdanach to zadanie stugi Pariskiego
opisane w drugiej piesni. Jest on postany, aby ,rzec wieZniom - wyjdzcie!” (Iz 49,9).
Amnestia, uwalnianie wieZniéw taczyly sie réwniez z poczatkiem panowania nowe-
go wladcy. Wedlug 2 Krl 25,27 krél babiloriski Ewil Merodach w pierwszym roku
swego panowania utaskawil uwiezionego kréla Judy, Jojakina. By¢ moze inaugu-
racja nowej wladzy wiazata sie z jakims$ szczegdlnym ,jubileuszem”, rokiem taski
(Knight, 1985, s. 52). Krél perski Cyrus wydaje stynny dekret uwalniajacy wygnan-
céw okoto 50 lat po ich uprowadzeniu. Wedlug Ps 146,7 to Pan uwalnia wigZniow.



W syntagmie uzytej w Iz 61,1 wieZniowie w kajdanach zostaja dostownie
,otwarci”. Co ciekawe, uzyty tu czasownik oznacza najczesciej otwieranie oczu
(por. np.: 2 K1l 6,17.20; 2 Kxl 19,16; Hi 27,19; 1z 37,17; Dn 9,18). Inny niz zazwyczaj
zapis tego czasownika, wzmacniajacy jego znaczenie (,otworzyc szeroko”) spowo-
dowal, iz grecka wersja 1z 61,1 przettumaczyla to wlasnie jako ,niewidomym przej-
rzenie” (tvproig avapreyw) (Lessing, 2014, s. 262-263)". Otwarcie oczu niewidomym
jest to jednoczesnie czynnosé Stugi Paniskiego (I1z 42,7) i samego Boga (Ps 146,8), co
dokona sig¢ w czasach mesjanskich (por. 1z 35,5).

Czwarta czynnos¢ proroka wedlug Iz 61,2 to oglaszanie roku taski Pana.
Oznacza to, ze jest to czas, ktory szczeg6lnie przynalezy do Boga, w tym czasie On
szczegblnie objawia swoje dziatanie. Podobna idea pojawia sie¢ w pierwszej piesni
stugi Paniskiego: ,To méwi Pan: »W czas taski wyslucham ciebie i w dniu zbawienia
przyjde ci z pomoca«” (Iz 49,8). Rok taski oznacza faskawos¢ Boga wobec swego
ludu i przejawia si¢ w przyjeciu, akceptacji tego ludu.

Piata czynnos¢ precyzuje czwarta. Czas laski miat by¢ takze czasem odpla-
ty. Zostanie ogloszony ,dzieri pomsty naszego Boga”. Jest to dzialanie na zasadzie
procesu i wyroku sadowego, w ktérym skrzywdzony otrzymuje rekompensate (por.
Iz 34,8). Bog wystepuje przeciwko ztu, zatrzymuje je. Ta pomsta jest jednak przede
wszystkim rozumiana w kluczu tak zwanego ,Dnia Panskiego”, w ktérym Bég miat
objawi¢ moc swojej sprawiedliwosci i sad zaréwno wobec Izraela, jak i jego sasia-
déw (por. Iz 2,12; 13,6; J1 2,1). Claus Westermann prébuje interpretowac zapowia-
dana pomste jako pozytywny akt odnowienia Izraela (Westermann, 1969, s. 367).
Joseph Blenkinsopp oponuje jednak wobec takiej interpretacji, uwazajac, iz obec-
na w Starym Testamencie idea pomsty na wrogach Izraela stanowi oczekiwany
element scenariusza komnca czaséw (Blenkinsopp, 2008, s. 225). Niewatpliwie takie
byly oczekiwania zgnebionego i udreczonego ludu. W samej Ksiedze Izajasza po-
jawia sie jednak rozumienie ,pomsty” jako ,wykupu” dokonanego przez Boga: ,Po-
niewaz dzierl pomsty byl w moim sercu i rok wykupu nadszed!” (Iz 63,4). W para-
lelnym zestawieniu ,dzieri pomsty” Boga przedstawia sie jako ,odkupienie” (2°7383),
dzialania Boga jako ,goela”, odkupiciela swojego udreczonego ludu (Knight, 1985,
s. 56; Lessing, 2014, s. 264-265). Nie sposéb tez nie zauwazyd, ze laskawosé i akcep-
tacja rozciagaja sie na rok, a pomsta trwa jedynie dzien (Goldingay, 2014, s. 302;
Lessing, 2014, s. 264). Pomsta w Ksiedze Izajasza mogtaby sie odnosi¢ do wrogiego

11 ,Apparently -np9 is a bound (construct) form of the Qal infinitive construct. It is joined with magqeph (-) to a word
(i) that seems to be a reduplication of the last two consonants of the regular form of the infinitive construct, -nps, but
written plene, hence nip (instead of fp-). Some have suggested that nip arose by scribal error as dittography from -nip3,
but the harder text in the MT is more likely original. LXX Is 61:1 renders the phrase as kai Togroig avapreyty, »and to
the blind recovery of sight,« and Lk 4:18 quotes the LXX”.



Edomu, ktéry uczestniczyt w niszczeniu Jerozolimy wraz z Babiloriczykami. Lud
Izraela zawsze oczekiwal interwencji odplaty wobec swoich wrogéw i niszczycieli.
Szésta czynnoscia proroka w 1z 61,2 jest ,pocieszanie wszystkich zatobni-
kéw”. Pocieszenia doznaja tu ci ludzie, ktérzy wedtug uzytego terminu (2°22R) prze-
zywaja zalobe. Zaloba oznacza tu utrate bliskich, wlasnej ziemi, §wiatyni, monar-
chii. To bylo doswiadczenie wygnaricéw w Babilonie. W kontekscie Trito-Izajasza
Judejczycy powrdcili juz z wygania. A zatem ich zaloba moze oznaczac czas pokuty,
postu, w ktérym wspominaja tamte tragiczne wydarzenia. Jest to swoista liturgia
pokutna. Zaloba oznacza rzeczywistosé jakiejkolwiek glebokiej straty czy smutku.
Prorok zapowiada, ze czas smutku skonczy sie, bo zostana pocieszeni. Moze to by¢
pocieszenie poprzez stowa (por. Rdz 50,21), poprzez czyny pomocy (por. 42,11) czy
nawet milczenie (por. Hi 2,11) (Slawik, 2019, s. 68). Ale pelna pociecha jest dzietem
samego Boga, ktory przez usta Izajasza sktada ludowi obietnice: ,Jak kogos pociesza
wlasna matka, tak Ja was pocieszac¢ bede; w Jerozolimie zostaniecie pocieszeni”
(Iz 66,13; por 66,10). Prorok oglasza wiec, iz zostana zakoriczone problemy wynika-
jace z wygnania, destrukcji Krélestwa Judy. Widoczny jest tu dar powszechnej wol-
nosci ciata i ducha, ktéra Pan przygotowat dla swojego ludu przez swojego stuge.
Iz 61,3a podaje precyzyjny powdd zaloby i smutku - jest nim Syjon. Opta-
kiwanie Syjonu dotyczy wszystkich bolesnych doswiadczeni Jerozolimy i jej miesz-
kancéow. Miasto i Swiatynia zostaly zniszczone, elity wywiezione na wygnanie,
wielu zabitych czy polegltych w walce. Zrujnowanie Syjonu posiada réwniez wy-
miar duchowy. Dotyczy rzeczywistosci przymierza i zawiazanej z nim Bozej opie-
ki, blogostawieristwa dla dynastii i calego ludu. Wydaje sig, ze wszystko to leglo
w gruzach. Werset 3 stanowi swoiste podsumowanie, ktére buduja silne kontrasty
zbudowane za pomoca uzytego trzy razy terminu nin (zamiast), ukazujac, na czym
polega pocieszenie (Westermann, 1969, s. 369). Zamiast popiotu, ktéry byt znakiem
unizenia, postu, pokuty (por. iz 58,5; Jon 3,6), pojawia sie zawdj — ozdobne nakrycie
glowy, ktére nie moglo by¢ uzywane w czasie zaloby (por. Ez 24,17). Zawdj pojawia
sie natomiast w kontekscie zaslubin jako diadem bogatych kobiet czy oblubienca
(por. Iz 3,20; 61,10) badZ nakrycie glowy kaptanéw (por. Wj 36,35; Ez 44,18). Zalo-
zenie zawoju oznacza wiec koniec zaloby i radosne swigtowanie (Goldingay, 2014;
s. 304; Slawik, 2019, s. 69). Zamiast zaloby pojawi sie olej radosci, w ten sposéb
autor nawiazuje do radosci jezyka psalméw (por. Ps 45,8; 23,5; 133,2) (Childs, 2001,
s. 506; Goldingay, 2014, s. 506). Oliwa to jeden z wazniejszych produktéw Izraela,
pozytkowana jako pokarm, lekarstwo, materiat do podtrzymywania swiatta lampy,
kosmetyk czy produkt leczniczy. Kojarzy sie wiec z sytoscia, obfitoscia, radoscia,
Swiattem i pieknym zapachem perfum (por. Pnp 1,3; 4,10) (Slawik, 2019, s. 70). Na-
maszczenia dokonywano réwniez za pomoca oliwy. A zatem obraz ten moze ozna-



czac potwierdzenie wybrania i przymierza ludu Pana. To namaszczenie przynie-
sie wszystkim rados¢. Oprécz uroczystego nakrycia glowy pojawi sig szata piesni
chwaly, ktéra zastapi zgnebionego ducha. Szata ta ma wyrazac sytuacje czlowieka,
ktéry juz nie bedzie przygnebiony Zaloba, ale bedzie radosnie wielbil Pana swoja
piesnia. Ci, ktérzy zyja w smutku, sa zniecheceni, zdruzgotani, zostana ostatecznie
pocieszeni, ich los zostanie diametralnie zmieniony. Zostaje to opisane przez zmia-
ne zewnetrznej rzeczywistosci, zachowania i wygladu osoby (Smith, 2009, s. 636).

Konkluzja w 61,3b metaforycznie przedstawia adresatéw zbawienia jako
,deby sprawiedliwosci”. Termin 9% mozna przettumaczy¢ jako ,dab, terebint”, ale
tez ,sitacz”, ,przywoddca”, ,baran”. Tlumaczenie ,deby” sugeruje paralelny termin
roslinny ,plantacja”, ktéry pojawia sie¢ w tym samym wersecie (Goldingay, 2014,
s. 306). Oba terminy stanowia obraz zycia, nowosci, ktéra zwycieza bél zaloby oraz
wynika z Bozego dzialania. Wczesniejsza stabosé i ruina zostaja zastgpione moca.
Jednak dokonuje sie to stopniowo, powoli, tak jak kietkowanie i wzrost roslin, ktére
po czasie staja sie mocnymi drzewami (Childs, 2001, s. 506). Poczatek Ksiegi Izaja-
sza poréwnywal lud Bozy do debu ze zwiedlymi lisémi (por. Iz 1,30), zbawcze dzie-
o Boga catkowicie go odnowi i umocni (Brueggemann, 1998, s. 215)"*. Odnowienie
ludu i odzyskanej ziemi bedzie dzietem potegi Pana i objawieniem sie Jego chwaty
(por. 1z 60,21). Bég sprawia, ze Jego lud na nowo zakorzeni sie w Jego milosci, jak
mocny dab (Knight, 1985, s. 56). Sprawiedliwosc, ktéra okresla deby, jest zbaw-
czym dzietem Boga i istotnym przymiotem Stugi Pariskiego. Zostaje on wezwany
dla sprawiedliwosci (por. 42,6), Bog réwniez jemu czyni sprawiedliwosc¢ (por. 50,8),
a sprawiedliwy Sluga usprawiedliwi wielu (por. 53,11) (Watts, 2005/25, s. 675). Spra-
wiedliwos¢ Boga wobec Izraela dokona sie zatem poprzez misje Jego Stugi.

Celem misji proroka jest zatem pocieszenie i obudzenie nadziei na lepsza
przyszlosé, przygotowanie atmosfery radosci z odnowienia. Odnowa narodu sta-
nowi sedno oredzia Deutero-Izajasza. Tymczasem wygnancy powrdcili do swojej
ziemi, ale odnowa i przemiana sa ciagle nie zrealizowane. Rodzi sie jednoczesnie
pytanie, jak rozumie¢ wyzwolenie, uwolnienie, otwarcie czy pocieszenie. Czy jest
to dzialanie rozumiane jedynie dostownie, dotyczace ludzi doswiadczajacych mate-
rialnych brakéw, zaleznosci i niewoli? A moze chodzi tu o ich metaforyczne rozu-
mienie, takie, ktére dotyczy raczej duchowego stanu cztowieka? Dlatego w oredziu
Trito-Izajasza pojawia sie prorok, ktéry w imieniu Boga oglosit wypelnienie tych za-

12, They will be »oaks«, an image of sturdiness, durability, and resilience. The term is likely connected to the same term in 1:30,
where the failed Zion of preexilic Isaiah is an oak that withers and is without strength or vitality. When seen in relation to 1:30, the
image is of radical restoration to full strength. As a consequence of such restoration, the emerging community that benefits from
the gospel of jubilee will have the capacity and resolve to rebuild, restore, and repair the ruins of Jerusalem”.



powiedzi. Potrzeba bylo, aby lud poddat sie Bozemu prowadzeniu, aby doswiadczy¢
przemiany i odnowy. Jednak tak sie nie stalo, bo lud ciagle powracal do dawnych
grzech6w, udaremniajac wypelnienie obietnicy.

3. PODSUMOWANIE

Tajemniczy prorok zapowiada odnowe, ktéra dokona sie dzieki Bozemu Du-
chowi i postaniu przez Boga. Zapowiedz ta wpisuje sie w diugi ciag wczesniejszych
obietnic zbawienia Izraela, ktére na plaszczyznie Starego Testamentu wciaz ocze-
kuja na ostateczna realizacje. W zwiagzku z tym tekst ten pozostawia wiele pytan.

Perykopa uwypukla obecnosé Ducha Bozego i jego namaszczenie, ktéry
dziata poprzez ludzkiego posrednika. W ten sposéb Izajaszowa postac przejawia
podobienistwo do arcykaptana, Dawida, mesjariskiego kréla — potomka Jessego, czy
Stugi Panskiego. P6Zniejsza tradycja interpretacji zydowskiej, zapisana w targu-
mach, widziata w tajemniczej postaci z 1z 61 proroka, ktéry dziata poprzez Boze
stowo: ,,Prorok méwi: duch proroctwa wychodzacy od Pana Boga spoczal na mnie,
bo Pan mnie namascil, abym gtosit dobra nowine ubogim” (Iz 61,1 Targum). A zatem
jest to posrednik, ktérzy jest aktywny dzieki stowu Boga i w ten sposéb postrzegano
postac z iz 61 wiele wiekéw po spisaniu tych stéw. Tajemnicza postaé, ktéra zwia-
stuje dobra nowine, posiada zatem silny rys prorocki.

Poszczegélne zadania proroka wykonywane na korzys¢ ubogich, zranio-
nych, uwiezionych i zniewolonych identyfikuja proroka zaréwno z wtadca nowej
epoki, Sluga Panskim, jak i z dzialaniem samego Boga. W przywotanych tekstach
biblijnych to wlasnie sam Bég zapowiedzial skuteczna przemiane historii swojego
ludu, wyzwolenie, uleczenie, pomste czyli wymierzenie sprawiedliwosci, akcepta-
cje i przyjecie oraz ostateczne pocieszenie. Pojawia si¢ réwniez szerszy wymiar
tych obietnic, wykraczajacy poza granice etnicznego Izraela.

Proroctwo odnowy obecne u Trito-Izajasza 61,1-3 stanowi jedno z ostat-
nich takich obietnic obecnych w historii pierwszego przymierza. Patrzac na nie
w kontekscie perykopy 61,1-11, zauwaza sie, ze glos proroka przeplata sie z glosem
samego Boga, od ktérego pochodzi obietnica zbawienia. Odnowa ma doprowadzic¢
do zawarcia nowego przymierza, ktére zostalo opisane za pomoca metafory zaslu-
bin (por. 61,10). Patrzac na to proroctwo w kontekscie Trito-Izajasza, nie sposéb
nie zauwazy¢ dynamiki poszerzenia idei ludu Bozego. O ile w najstarszych frag-
mentach tej czesci Ksiegi Izajasza (Iz 61) obce narody maja stuzyé ludowi Pana
(por. 61,6), o tyle w p6zniej powstatych rozdziatach ksiegi (poczatek i koniec Trito-
-Izajasza) beda stanowic adresatow Bozych obietnic, dopuszczonych do wspdélnoty
kultu (,Dom méj bedzie nazwany domem modlitwy dla wszystkich narodéw”, 1z



56,7; ,Przybede, by zebrac¢ wszystkie narody i jezyki; przyjda i ujrza moja chwate”,
1z 66,18). A zatem ostateczna odnowa zapowiedziana w 61,1-3 przekracza historycz-
ny czas proroka dzialajacego po wygnaniu.

Rodzi si¢ jednoczesnie pytanie, jak rozumie¢ wyzwolenie, uwolnienie,
otwarcie czy pocieszenie. Czy jest dzialanie rozumiane jedynie dostownie, doty-
czace ludzi doswiadczajacych materialnych brakéw, zaleznosci i niewoli? A moze
chodzi tu o ich metaforyczne rozumienie, takie, ktére dotyczy raczej duchowego
stanu czlowieka?

Duch Pana uzdolni proroka do misji, ktéra bedzie gloszenie dobrej nowiny
ubogim, pocieszanie smutnych, opatrywanie ran serc, wyzwolenie wiezniéw. Opi-
sane czynnosci przedstawiaja jednak najpelniej dzialanie samego Boga. Stad tez
tozsamosc¢ méwiacej postaci, ktéra taczy w sobie cechy proroka, Stugi Panskiego,
namaszczonego krola — mesjasza, a jednoczesnie podejmuje dziela, ktére ostatecz-
nie i definitywnie mégl zrealizowac jedynie Pan Bég Izraela. W taki wlasnie sposéb
odczytal to proroctwo ewangelista Lukasz - to w Jezusie wypelnila sie obietnica
ostatecznej odnowy czlowieka, ktérej dokonat potomek Dawida, Mesjasz, doskonatly
Stuga Pana i jednoczesnie Syn Bozy.
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“THE SPIRIT OF THE LORD
JHWH IS UPON ME”.

THE IDENTITY OF THE
PROPHET IN IS 61:1-3

SUMMARY

The historical-literary analysis of the Book of Isaiah suggests that Isaiah 61
is the oldest chapter of the last part of the Book of Isaiah, known as Trito-Isaiah
(56-66). There are messages from the Babylonian exile that portray the post-exile
Jewish community. There is disappointment and at the same time anticipation of the
realization of earlier prophecies of restoration. In Isa 61: 1-3 there is a confession of
a mysterious figure sent by God. The hero, anointed with the Spirit of the Lord, he-
ralds a radical renewal of Israel. The exegetical analysis of the prophet’s individual
tasks allows him to be identified with various heroes of the biblical story (David,
the Messiah, the Servant of the Lord). At the same time, these activities were most
often attributed to God Himself. The eschatological renewal of Israel, which God
will accomplish, will also extend to other nations.
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