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UWARUNKOWANIA

I WYZWANIA MYSLI
CHRZESCIJANSKO-
SPOLECZNEJ KAROLA
WOJTYLY/JANA PAWLA II

Istnieje wiele waznych watkéw w przestaniu papieza Jana Pawla I1. Z tej
racji nazywany bywal papiezem rodziny, papiezem zycia, papiezem nowej ewange-
lizacji oraz papiezem nauki spolecznej Kosciola (Viguiristi, 2021; por. Kowalczyk,
1997). W tej ostatniej kwestii bywat poréwnywany do Leona XII1, ktéry zainauguro-
wal nowy etap w odnoszeniu sie Kosciota do kwestii spotecznych i ekonomicznych
czlowieka. W zwiazku z tym pragne sprawdzic, na czym polegala specyficzna orygi-
nalnosc¢ Karola Wojtyly, a potem Jana Pawta II, w spojrzeniu na tychze zagadnienia.
Jakim uwarunkowaniom i wyzwaniom poddana zostata katolicka mysl spoteczna
Karola Wojtyly; na jakich filozoficzno-teologicznych aksjomatach sie opierata; w ja-
kim obszarze zagadnien znalazlo zastosowanie jego gloszenie ewangelii spoleczne;j?

SILA 1 SPOJNOSC MYSLI SPOLECZNEJ JANA PawrA 11

W momencie wyboru Karola Wojtyly na stolice Piotrowa nauczanie spo-
teczne, z winy niektérych teologéw, nie mialo w swiecie i w Kosciele dobrej passy.
Bezmiar krytyki i powszechne uczucie nieufnosci zaciazylo w tamtym okresie na
nauce spolecznej Kosciola. Przyczynily sie do tego stanu rzeczy odrzucanie metafi-
zyki i1 upadek infrastruktury pojeciowej neoscholastyki, ktéra dltugo zaopatrywata



w srodki merytoryczno-lingwistycznego przekazu dokumenty spoleczne papiezy.
W wielu kregach kultury katolickiej porzucano mediacje ontologii i prawa natu-
ralnego na rzecz mediacji socjologiczno-analitycznej, ktérej uzywano w swieckich
naukach spolecznych. Znaczny wplyw wywierat tez poglad o catkowitej autono-
mii porzadku swiatowego, propagowany przez nowe prady teologiczne juz od lat
piecdziesiatych. Tego rodzaju poglad pozbawial chrzescijaristwo wielu powodéw
uzasadniajacych potrzebe jego obecnosci w historii. Do tego dotaczy! sie najwiekszy
w Europie Zachodniej rozw6j marksizmu w kulturze i nauce. Nauke spoteczna Ko-
Sciota uznawano za idealistyczna, konserwatywna badz tez w niewlasciwy sposéb
reformatorska, naukowo staba i abstrakcyjna. Réwniez w srodowisku koscielnym
nauka spoleczna Kosciola byla uznawana za przestarzalq i nienadajaca sie do zasto-
sowania, zwlaszcza przez czesc przedstawicieli teologii wyzwolenia i teologii poli-
tycznej. W konsekwencji przyjat sie poglad o jej nieaktualnosci (por. Chenu, 1977).

Tymczasem w styczniu 1979 roku w przeméwieniu do Konferencji Epi-
skopatéw Ameryki Laciriskiej CELAM w Puebla Jan Pawet IT podkreslit nowosc
i Swiezo$¢ oraz site profetyczna i ewangelizacyjna tkwiaca w katolickiej nauce spo-
tecznej. Powiedzial tam, Zze Chrystus nie podziela stanowiska tych, ktérzy mieszaja
sprawy Boze z polityka. Marksizm nie moze, tak jak arystotelizm w tomizmie, ode-
grac roli teoretycznego fundamentu dla wyrazenia nowoczesnej teologii spoteczne;j.
Prawdziwym fundamentem dla spolecznego oredzia katolikow jest ,petna prawda
o czlowieku” (Jan Pawetl II, 2009, s. 288). W wywiadzie dla Jasia Gawronskiego
— co powtdrzyl potem w encyklice Centesimus annus — stwierdzil, ze komunizm
musial si¢ zawali¢ przez ,btad antropologiczny” zawarty w jego zalozeniach (Ten-
ze, 2003b). We wspomnianej encyklice pisal: ,Rozpatruje on bowiem [6w btad] po-
jedynczego czlowieka jako zwykly element i czastke organizmu spolecznego, tak
ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dzialaniu mechanizmu
ekonomiczno-spolecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro jednostki moz-
na urzeczywistni¢ nie uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru i niezaleznie od
przyjecia przez nia w sposéb indywidualny i wylaczny odpowiedzialnosci za dobro
czy zto” (Tenze, 1996¢, 13). To nie bezosobowe sily historyczne czy ekonomiczne
ksztaltuja spoleczna, polityczna i gospodarcza jakos¢ zycia, ale osoby. Podobna wy-
powiedZ miata miejsce do polskich biskupéw zgromadzonych na Jasnej Gérze pod-
czas I pielgrzymki do ojczyzny (Tenze, 2005a, s. 82-95).

Jan Pawet II pozostawil po sobie trzy wielkie encykliki spoleczne: Laborem
exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) i Centesimus annus (1991). W 2004
roku na jego prosbe opracowane zostalo Kompendium nauki spofecznej Koscio-
{a, rodzaj spolecznego katechizmu dla chrzescijan (Papieska Rada Iustitia et Pax,
2005). Karol Wojtyla jest swietnym przykladem odczytywania wydarzen w swietle



ewangelii i nauczania Soboru Watykanskiego II. Na jego zycie i mys]l miaty wplyw
wydarzenia epoki, zwlaszcza przymus funkcjonowania w warunkach dyktatury
niemieckiego, nazistowskiego terroru oraz komunistycznej rzeczywistosci powo-
jennej Polski, a nastepnie przemiany ustrojowe i spoleczne swiata liberalnej gospo-
darki wolnorynkowej. W swym nauczaniu przywolywal temat pracy, zatrudnienia,
zrzeszania sie, organizacji spolecznych, system6éw ekonomicznych, demokracji, po-
stnowoczesnych postaci totalitaryzmu.

Na szczegdlna uwage zastuguja dzis dwie publikacje odzwierciedlajace jego
rozumienie katolickiego stosunku do spraw spotecznych jeszcze przed wyborem na
stolice Piotrowa. Stanowia one swiadectwo zywego zainteresowania krakowskiego
mysliciela i duchownego spotecznymi i ekonomicznymi wyzwaniami, przed jakimi
staje wspdlczesny czlowiek i spoleczeristwo, w ramach ktérego funkcjonuje, oraz
doglebnym przekonaniem, iz ewangelia Chrystusowa niesie ludziom odpowiedz
Boga na palace problemy przezywane w ich konkretnej, egzystencjalnej i zbiorowe;j
przestrzeni. Jedna z tychze publikacji jest wywiad-rzeka przeprowadzony z éwcze-
snym kardynatem Karolem Wojtyla przez mlodego filozofa z Uniwersytetu Katolic-
kiego Sacro Cuore w Mediolanie, Vittorio Possentiego. Nosi ona polski tytul Rewo-
Iucja Ducha (Possenti, 2007). Podczas moich studiéw nad wloskim personalizmem
odkrylem, iz prof. Possenti niemal trzydziesci lat wczesniej, w 1977 roku, zdotat
przeprowadzic obszerny, ponad siedemdziesigciostronicowy wywiad z 6wczesnym
krakowskim metropolita i byla to bodaj ostatnia rozmowa przygotowany na pismie
przez arcybiskupa Wojtyle przed jego wyborem na stolice Piotrowa. Wywiad miat
pierwotna postac maszynopisu z pytaniami zadanymi po wlosku i odpowiedziami
udzielonymi w jezyku polskim, bowiem kardynat zabrat ze soba pytania, by méc sie
z nimi skonfrontowac podczas kolejnych wakacji. Autor pytan nie zobaczyt udzie-
lonych mu odpowiedzi przez wiele lat. Dopiero w 1991 roku wywiad ukazal si¢ we
wloskim biuletynie II Nuovo Areopago. Jego wydanie w postaci oddzielnej publi-
kacji, zaopatrzonej we wstep Possentiego oraz komentarz teologiczny prof. Sergio
Lanzy, wyszlo w 2003 roku w wersji wloskiej z okazji dwudziestej piatej rocznicy
pontyfikatu Jana Pawta II'. Z tekstu przebija nie tyko szeroki horyzont myslowy
Rozmoéwecy, ale i zywe zainteresowanie _— intelektualne i duszpasterskie — niepoko-
jami oraz zmartwieniami wspélczesnego czlowieka. Czytelnik moze czuc sig zasko-
czony, jak mocno mysli wyrazane przez arcybiskupa krakowskiego na trzy miesiace
przed stynnym konklawe z 16 pazZdziernika 1978 roku brzmia aktualnie i znajduja
dalszy ciag w postudze papieza Jana Pawtla II.

1 Polska wersja tego wywiadu zostata uwzgledniona pierwotnie w dwdéch publikacjach: Wojtyta/ Jan Pawet 11, 1996;
Possenti, 2000, 341-409.



Druga publikacja jest wydana w 2018 roku Katolicka etyka spoleczna za-
wierajaca wyklady ks. prof. Karola Wojtyly z lat 1953/54 i pdzniejsze, wyglaszane
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagielloriskiego, a nastepnie w Metropo-
litalnym Seminarium Duchownym Archidiecezji Krakowskiej (Wojtyta, 2018). Re-
kopisy i maszynopisy zawierajace zapis krakowskich wyktadéw mlodego ks. dra
Wojtyly przez diugi czas pozostaly zapomniane. Odnalezione w réznych rozproszo-
nych wersjach ukazaly personalistyczne ujecie etyki spolecznej przez krakowskiego
Autora. W ich centrum znajduje si¢ czlowiek, ktéry ,posiada niezbywalna godnosc
jako osoba i dziecko Boze, a zarazem jest dotkniety grzechem pierworodnym. Pro-
ponowane rozwiazania kwestii spolecznych musza byc realistyczne, to jest musza
uwzgledniac oba te fakty dotyczace ludzkiej kondycji. Rozwiazania, ktére je ignoru-
ja, predzej czy pézniej obrdca sie przeciwko czlowiekowi” (Tamze, s. 22).

NAUKA SPOLECZNA A ZBAWIENIE

Dwa czynniki przesadzaja o aktualnosci i skutecznosci katolickiego na-
uczania spolecznego. Pierwszym z nich jest prymat osoby ludzkiej (Tamze, s. 83;
Possenti, 2007, s. 32; Wojtyla, 2001a; Jan Pawet II, 1996a; 1996b; 1996¢; 1997; por.
Skrzypczak, 2007). Chodzi w nim o wzmacnianie sily i wartosci osobowej czlowie-
ka jako skutecznej zapory przed falszywymi modelami wspélzycia spotecznego: ko-
lektywizmem i indywidualizmem, niesprawiedliwoscia i zacofaniem spolecznym,
a takze o tworzenie spoleczenistwa jako wspélnoty oséb (Jan Pawet 11, 1988a, 22;
1988b, 40; 1981, 15, 18, 23; 1993a, 51). Drugim czynnikiem istotnym dla spolecznej
nauki Kosciota jest fakt, iz nie jest ona ideologia, moralizmem czy jedynie etyka
spoleczna, ale sktadowa czescia ewangelizacji. Rozumie sie przez nie doswiadcze-
nie spolecznej inspiracji katolickiej jako ,Ewangelii spotecznej naszych czasow”
(Possenti, 2007; por. Wojtyta, 2018, s. 44-45). Najpierw liczy sie Stowo zbawienia
i Swiadectwo, dopiero pdézniej norma. Ewangelia spoleczna to gloszenie Chrystu-
sa w kontekscie pracowania, studiowania, zarabiania, glosowania, podejmowania
decyzji politycznych, prowadzenia firmy, wspéttworzenia Unii Europejskiej, walki
z chorobami. Zmartwychwstaly przechodzi przez najbardziej stabe i okaleczone
obszary naszych dobrych intencji, pragnien, krzywd, ambicji i uprzedzen. Nasze
struktury i organizacje potrzebuja odnowy dzieki uzdrowieniu serc tych, ktérzy je
tworza albo psuja.

W polowie XX wieku w dyskursie filozoficznym i spolecznym braly gére:

- rozpowszechniona krytyka metafizyki, upadek infrastruktury pojeciowej
neoscholastyki;



- zafascynowanie naukami humanistycznymi, co do ktérych wierzono, ze sa
w stanie same pokierowac ludzkim postgpowaniem;

- kryzys mysli personalistycznej spychanej na margines przez rozwdj struk-
turalizmu i postmodernizmu.

W kregach katolickich rezygnowano z pojec ontologicznych i prawa natu-
ralnego na rzecz mediacji socjologiczno-analitycznej uzywanej w naukach spotecz-
nych. Duzy wplyw wywieral takze poglad o catkowitej autonomii porzadku swiato-
wego, wsparty o teologie sekularyzacji (Swiat stat sie juz dorosly, autonomiczny, co-
raz bardziej zdolny do samodzielnego znalezienia regut wiasnego rozwoju). W efek-
cie kwestionowano potrzebe obecnosci chrzescijaristwa w historii. Coraz wigkszym
kredytem zaufania obdarzano marksizm obecny w kulturze (,naukowa wizja rzeczy-
wistosci”). Spoleczna mysl koscielna uznawano za idealistyczna, mato skuteczna, na-
ukowo slaba i abstrakcyjna, bo opierajaca si¢ na ahistorycznym prawie naturalnym
(z wewnatrz krytyka plyneta od teologii wyzwolenia i teologii polityczne;j).

Tymczasem w epoce nowoczesnosci i postnowoczesnosci wciaz potrzeba
nam ewangelicznej wizji i nadziei, rzucajacej swiatlo na to, co historyczne i ,cza-
sowe”. W centrum pozostaje pytanie o wielorakie skutki Wcielenia Tego, w ktérym
na spos6b ludzki zamieszkuje cata pelnia béstwa. Réwniez problematyka spoteczna
winna laczyc sig z faktem Wcielenia i z ewangelizacja. W zwiazku z tym nalezalo
na nowo podjac¢ mysl i praktyke z umieszczonym w centrum wydarzeniem Wecie-
lenia Chrystusa. Umozliwia to utrzymanie pltodnej wiezi pomiedzy stworzeniem
a odkupieniem (Skrzypczak, 2020, s. 341).

Wielkie pytanie, jakie postawili przed soba katoliccy mysliciele i praktycy,
zwlaszcza ojcowie soborowi Vaticanum II, dotyczylo wizji i warunkéw Kosciota
w Swiecie wspdlczesnym. Kosciét nie moze nie mie¢ wlasnej nauki spolecznej. Jest
to konsekwencja samej jego misji (Possenti, 2007, s. 25, 63). Nalezy do podstawowej
tresci i zadan ewangelii, ktéra ma byc przepowiadana i urzeczywistniana wciaz
w zmieniajacych sie wymiarach zycia wspélnego ludzi, w samym srodku wylaniaja-
cych sie z niego problemdéw. Jesli nauczanie spoteczne Kosciota jest czescia integralna
ewangelizacji, czyli wymogiem gloszenia ewangelii ,wszelkiemu stworzeniu” (por.
Mk 16, 15), jego charakter musi by¢ transcendentalny, czyli nie laczyc sie z zadnym
,2widzialnym ustrojem” spoleczno-politycznym, identyfikowanym jako ,chrzescijan-
ski”. Zachodzilaby wéwczas obawa o jego ,ideologizacje” (Tamze, s. 25). Mysle, ze
liczne doswiadczenia dawne i obecne potwierdzaja te obawe. Nauczanie spoleczne
jest wyzwaniem w podwdéjnym znaczeniu: wiaze sie z gloszeniem i urzeczywistnia-
niem Krolestwa Bozego, ktére ,nie jest z tego swiata” (J 18, 36), a zarazem dazeniem
do zycia coraz bardziej ludzkiego na tym swiecie (Sobér Watykariski 11, 1965b, 2.11).



Mysl spoleczna Kosciola jest zbudowana na ewangelii, ewangelia zas ma
prowadzié ludzi do zbawienia. Zbawienie, mimo Ze z natury eschatologiczne, sku-
pione jest na obietnicy zycia wiecznego, nie pomniejsza znaczenia doczesnosci,
wrecz przeciwnie - jeszcze mocniej je docenia i eksponuje. W Bozym porzadku
zbawienia miesci sie wszystko, co stanowi o prawdziwym dobru, postepie i rozwoju
czlowieka. Wszystko, co w porzadku doczesnym stuzy dobru, prawdzie, sprawiedli-
wosci, milosci spolecznej, ma réwniez znaczenie dla zbawienia czlowieka w sensie
wiecznym. Mam na mysli dwa filary naszej cywilizacji: przykazanie milosci Boga
i miltosci blizniego (Mt 22, 37-40, por. Sobér Watykaniski 11, 1964, 9; Skrzypczak,
2020, s. 415). Ewangelia jest zaadresowana do catego czlowieka, obejmuje swa
obietnica i zasiegiem dzialania wszystkie obszary jego zZycia, zwlaszcza rozum. To
wlasnie zrozumienie jej tresci sprzyja rozwojowi teologii spolecznej, ale i jakosci
i zabezpieczeniu zycia ludzkiego na tej ziemi (por. przypowiesc¢ o siewcy i uzyty
w niej przyklad ziarna rzuconego na drodze, por. Mt 13, 1-8)). Kosciél uwaza za
swe postannictwo gloszenie prawd wiary i zasad moralnosci. Glosi je szczegdlnie
w odniesieniu do dziedziny spolecznej ludzkiego bytowania: ,Ewangelia jest nie
tylko dobra nowing zbawienia i faski, ale i oredziem sprawiedliwosci i mitosci spo-
tecznej” (Possenti, 2007, s. 28). Kosciét uwaza sie tez za stréza tzw. etyki naturalne;.
Wynika to z prawdy o stworzeniu i Boskim jego pochodzeniu. Wszystko, co istnieje,
bierze poczatek z Boskiego Logosu, a wigc musi by¢ wewnetrznie logiczne. Stad
Kosciot widzi siebie w roli stugi ludzkich sumieni (Newman, 2002, s. 60; Ratzinger,
1991; por. Sobér Watykanski 11, 1965b, 16; Jan Pawet II, 1993a, 59)i wyraziciela
wielkosci ludzkiego ,wnetrza” (Augustinus, De Trinitate, X 11, 18; X 12, 19; XV 21,
40-41; por. Wojtyla 2001b, s. 25: ,Wlasnie przez swoje wnetrze i zycie wewnetrzne
czlowiek jest osoba”).

WYJATKOWA ORYGINALNOSC SPOLECZNE] MYSLI KATOLICKIE]J

Ewangelia jest atrakcyjna nie tylko dlatego, ze objawia Boga, ale Ze jedno-
czesnie ,objawia czlowieka” (Sobdér Watykariski II, 1965b, 21. 23. 25-26; Possenti,
2007, s. 30), caloksztalt jego spraw, réwniez w wymiarze wspélnotowym. Wraz z ta-
jemnica Wcielenia cata ludzka rzeczywistosc, a wigc i spoleczna, osiagneta swéj Bo-
sko-ludzki wymiar. Ogromne znaczenie dla rozumienia spraw spolecznych ma tez
dogmat o grzechu pierworodnym, ktérego swiadomosc uwalnia praktyke spoteczna
od zludzen idealistycznych, utopijnych, zgubnych dla ludzi (Possenti, 2007, s. 31;
Wojtyta, 2018, s. 84-85). Zawsze bywaly takie rozwiazania w dziedzinie ekonomicz-
no-spolecznej, ktére same w sobie zdawaly sie¢ doskonale, natomiast w rzeczywisto-
Sci, czyli w praktyce, stawaly sie okazja nowej niesprawiedliwosci, wyzwalaty zlo



w nowej postaci. W tym kontekscie wystarczy wspomnie¢ bolesne doswiadczenie
Ananiasza i Safiry z Dziejow Apostolskich (por. Dz 5, 1-11) albo przywotac stwier-
dzenie Leona XIII, ze ,lekarstwo bywa gorsze od samej choroby” (Leon XIII, 1891,
45; Pius XI, 1931, 10).

Dziedzina spoleczna jest i bedzie terenem ciaglych reform. Dla wytyczenia
wlasciwych ich kierunkdéw, potrzeba dobrze i gruntownie znaé czlowieka, ,wie-
dzied, co jest w czlowieku” (], 2, 25). Marksizm i liberalizm wyrastaja z tego samego
korzenia — materializmu, w postaci ekonomizmu (Jarocki, 1964, s. 73-74). Nie ma co
szukac ,drogi posredniej” miedzy nimi (Jan Pawet II, 1996c, 43). Podporzadkowuja
one osoby rzeczom (por. Wojtyta, 1977; Jan Pawet 11, 19964, 16; 1996b, 12, 13; 1996c,
34, 98; 1997, 13). Przeciwstawiaja si¢ sobie na gruncie tego, co je taczy. Oryginal-
nosc ewangelii i mysl spoleczna na niej oparta wyrasta z catkiem innego korzenia,
innej wizji czlowieka w swiecie, uznania jego transcendencji osobowej oraz we-
wnetrznej autoteleologii (Wojtyla, 1994, s. 225-226, 477-490; Sobdér Watykanski 11,
1965b, 76). To okresla jego stosunek do porzadku ekonomicznego, produkgji, pracy,
ustroju politycznego (Sobor Watykariski 11, 1965b, 14.24). Marksizm polega na ,re-
wolucji klasowej”, liberalizm na rewolucji indywidualnych podmiotéw, jednostek.
Tymczasem Chrystus wnidst w nasze zycie rewolucje Ducha, ktéra o wiele glebiej
jest wpisana w serce czlowieka.

Rozréznijmy pojecia, jakimi si¢ poslugujemy. ,Nauczanie spoleczne” jest
czyms wczesniejszym i bardziej podstawowym niz ,nauka spoleczna”. Koscidt gtosi
ewangelie, a wiec ,naucza”. W tym zawiera sie¢ ,nauczanie spoleczne”. ,Nauka”
jest tym, czego Kosciét naucza. Stopniowo zostaje ono uporzadkowane, staje sie
pewnym systemem. Prawdy bardziej podstawowe zostaja wysuniete na czolo, by
stanowic¢ oparcie dla tych, ktére z nich wynikaja. Taka usystematyzowana i upra-
wiana ,nauka” nie moze funkcjonowac poza ,nauczaniem”. ,Mysl” jest owocem,
pochodna, konsekwencja nauczania ewangelii oraz ,nauki” w niej zawartej. Jest
aplikacja w swiadomosc ludzka nauczania spolecznego Kosciota, budulcem inspi-
racji, wyobrazni i dzialania na kanwie migdzyludzkiej. Kosciét nie jest tylko swoim
Magisterium ani uniwersytetem czy akademia. Koscidl pragnie dawac swiadectwo
Chrystusowi, docierajac swym nauczaniem, nauka i mysla do spietrzajacych sie
wciaz na nowo probleméw czlowieka, calej rodziny ludzkiej, poszczegdlnych spote-
czernistw, relacji i uktadéw spolecznych. Nauczanie i mysl, jako specyficzna funkcja
kulturotwoércza, musi odwolywac sie do nauki, tak w zakresie tresci, jak i metody.
Ma ona profil etyczny, podstawowym zatem merytorycznym i metodycznym zagad-
nieniem jest uzasadnienie norm. Normy maja znaczenie dla praktyki, ich uzasad-
nienie laczy sie zas z odpowiednia trescia.



Uzasadnienie norm wiaze sie z kolei z ich zastosowalnoscia. Ma to ogrom-
ne znaczenie w swietle stéw Jezusa: ,Nie kazdy, kto mi méwi »Panie, Panie«, wej-
dzie do Krélestwa niebieskiego (...). Kto spelnia wolg mego Ojca, ten mnie mituje”
(por. Mt 7, 21) oraz ,,Po tym wszyscy poznaja, Zescie uczniami moimi, jesli bedziecie
sie wzajemnie mitowali” (J 13, 35). Wlasnie celem mysli spotecznej katolikéw, istota
Swiadectwa jest przejscie od zasad ku realizacji. Wykonywanie zasad, wypelnia-
nie przykazan, ,pelnienie uczynkéw” jest Swiadectwem (por. Sobér Watykanski 11,
1965c, 6. 8. 31; Jan Pawel 11, 1996c¢, 57). Jest to bardziej swiadectwo o ludziach niz
o samych zasadach. Niewypelnianie ich nie zawsze swiadczy o jakosci samych
zasad. Przykazanie milosci, zasady Dekalogu stale sa lamane, naruszane i nieprze-
strzegane. Ktos by mdégl powiedzieé: sa niepotrzebne, bo sa nieefektywne. Jednakze
nieefektywnos¢ nie moze byc podstawa negowania stusznosci tych zasad* Wystar-
czy pomyslec, czym bylaby ludzkosé bez Dekalogu i przykazania mitosci.

Mamy dzis do czynienia z socjologizacja moralnosci (Possenti, 2007, s. 38).
Droga ankiet czy referendum zadaje sie ludziom pytania dotyczace zasad moralno-
Sci, np. moralnosci malzeniskiej czy rzetelnosci pracy lub poszanowania wlasnosci,
z czego mialoby wynikaé, ze skoro znaczny procent respondentéw odnosi sig¢ do
nich negatywnie, znaczy, ze sama zasada przestaje mie¢ wartos¢ wiazaca. Jest to
oczywiscie wnioskowanie bledne, bowiem o stusznosci norm etycznych nie mozna
wnioskowac z ich ,efektywnosci” lub ,nieefektywnosci”. Trzeba wziaé pod uwage
czynnik obecny w cztowieku i w jego srodowisku, ktéry dana norme czyni trudna.
Czlowiek jednoczesnie szuka prawdy i opiera sie jej, szuka stusznosci i z nig wal-
czy (por. Rz 7). Mentalnosc socjalistyczna i kapitalistyczna (dzis antykoncepcyjna
i relatywistyczna) moze sprzeciwiac sig¢ normie etycznej. Sprawa siega jeszcze gle-
biej w sfere samoswiadomosci czlowieka wspolczesnego: jak widzi on sens swo-
jego zycia? Jakie widzenie narzuca mu postep cywilizacyjno-techniczny? Czy nie
jest to droga do tego, by tylko ,wiecej miec¢”, anizeli ,bardziej byc¢” (Jan Pawet II,
1986,. s. 67-68, 74; 19964, 16)? Chodzi o przerost srodkéw, klimat konsumpcji. Wraz
z materializmem praktycznym rozprzestrzenia sig laicyzacja i ateizacja spoleczen-
stwa?®. To, co stuszne, bardzo czesto natrafia na sytuacje, opisana przez sw. Pawta:
»zdrowej nauki nie scierpia” (2 Tym 4, 3). Totez, jak pisal, ,nastawaj w pore i nie

2 W przedsynodalnej niemieckiej ankiecie z 2014 roku dotyczacej nauczania Kosciota na temat moralnosci
seksualnej padat zarzut, ze nauczanie koscielne jest juz nieaktualne i nalezaloby je zmienic, poniewaz przez
przewazajaca wiekszosc katolikéw nie jest juz przestrzegane. Podobnego typu argument o istnieniu podziemia
aborcyjnego w lewicowych kregach zwolennikéw dopuszczalnosci przerywania ciaZy miatby przekonywac

o koniecznosci jej zalegalizowania. Por. Skrzypczak, 2015.

3 Przyktadem tego jest wtérna teoria sekularyzacji Mary Eberstadt w kontekscie rewolucji seksualnej
i antykoncepcyjnej $wiata zachodniego, por. Eberstadt, 2014; taz, 2019.



w pore” (2 Tym 4, 2). Trudnosci z przyjmowaniem spotecznego nauczania Kosciota
sa znamienne nie tylko dla srodowisk laickich, pozachrzescijaniskich, ale i dla tych
wewnatrzkoscielnych. Mentalnos¢ postoswieceniowa, relatywistyczna nie widzi
mozliwosci ustalenia trwatych, nienaruszalnych zasad moralnosci. Skiania sie ku
sytuacjonizmowi, poprzestajac jedynie na opisie ludzkich zachowan i postaw, ktére
w okreslonych okolicznosciach moga uchodzic¢ za dobre lub zte. Skrajny relatywizm
etyczny prowadzi tez do zjawiska inwersji semantycznej zasad. Pojecia i prawi-
dlowosci sa przedstawiane w catkowicie odwrotnej zawartosci znaczeniowej: co
wczoraj bylo zle, dzi§ w okreslonych warunkach moze byc uznane za dobre i poza-
dane, i na odwr6t (Seewald, 2021, s. 1016-1017). Obserwujemy wzrost akceptacji dla
zachowan konformistycznych i oportunistycznych. Niejeden grzech, do niedawna
$miertelny albo wrecz ,wolajacy o pomste do nieba”, zyskal w naszym spoleczen-
stwie pelne prawa obywatelskie. Karol Woijtyta pisal: ,Mysle, ze wlasnie w naszej
epoce konieczna jest prawdziwa mobilizacja Kosciota na terenie nauki spolecznej”
(Possenti, 2007, s. 39; por. Sobér Watykanski I1, 1965b, 81).

JAKA PRAKTYKE SPOLECZNA MOZNA NAZWAC KATOLICKA?

Jezus moéwil: ,Po owocach ich poznacie” (por. Mt 7, 16). Wskazywaloby
to na pierwszenistwo praxis, czyli prébe konkretnej egzystencji, egzamin czynéw
i swiadectwo zycia. Tymczasem to marksizm jako system jest zbudowany na zasa-
dzie pierwszenstwa praxis: materializm historyczny przed materializmem dialek-
tycznym, polityka i ekonomia przed etyka, skutecznosc przed stusznoscia. Wypad-
kowa tego wszystkiego zdaje sie byc jakas postac utylitaryzmu: czy to utylitaryzm
klasowy, czy partyjny, czy narodowy, paristwowy, rodzinny, korporacyjny... (Jan Pa-
wet I1, 1997, 13) Ot6z, nalezy powiedziec, ze pierwszenistwo praxis wzgledem teo-
rii niesie z soba niebezpieczenistwo utylitaryzmu, zaréwno indywidualistycznego,
jak i kolektywnego. Pierwszeristwo przyznawane przez Jezusa czynom, postawom,
,owocom” jest innego rodzaju. Czym innym jest praxis jako ,sprawdzian”, czym
innym jako ,$rodek” (Possenti, 2007, s. 48). Stowa Chrystusa ,po owocach poznacie”
wyraznie wskazuje na ten pierwszy typ pierwszenistwa praxis. Jeszcze dobitniej
Jezus wyrazil to w zdaniu: ,Nie ten, ktéry mi méwi »Panie, Panie, ale ten, kto czyni
wole Ojca mojego, ten jest, ktéry mnie mituje” (Mt 7, 21). Praxis jako ,sprawdzian”
wskazuje mniej lub bardziej na teorie, na prawde o rzeczywistosci, z ktérej wynika,
ktéra wyraza i ktdrej stuzy. Zaklada ona merytoryczne pierwszenstwo teorii i na
niej sie opiera. Zupelnie czyms innym jest, gdy jakas praxis (np. ekonomiczna czy
polityczna) ,tworzy” swoja teorie i te teorie sobie podporzadkowuje. Do uzasad-
nienia takiego stosunku praxis — teoria siggaja ci, ktorzy przeciwstawiajq idealizm



realizmowi i np. zwalczaja chrzescijanistwo w imie walki z idealizmem. Tymcza-
sem chrzescijanistwo nie jest idealizmem. Jest realizmem. Azeby nasza dzialalnosc
spoteczna byta prawidlowa - to znaczy ,stuszna”, a nie tylko ,skuteczna” - musi
odpowiadac calej prawdzie o rzeczywistosci. U podstaw slusznosci lezy prawidto-
wosc poznania, mozliwie najrozleglejsza wizja czlowieka, zycia, Swiata (Jan Pawet
I1, 2005b, 117-118). To zabezpiecza ludzkie dziatanie przed skrzywieniem utylitary-
stycznym.

Trzeba najpierw pytac, kim jest czlowiek, jaka jest relacja osoby i spote-
czenistwa, jaka jest prawda wewnetrzna réznych spoteczeristw i spolecznosci, czym
jest rodzina i nardd, co to jest dobro wspdlne i jakie sa zasady jego prawidlowe;j
interpretacji. To wszystko trzeba zbadac najpierw, trzeba mie¢ prawdziwy obraz
calej rzeczywistosci, w obrebie ktorej ksztaltuje sie nasze dziatanie, azeby dzia-
tac¢ stusznie. Innymi stowy: trzeba mie¢ wewnetrzne swiadectwo prawdy. I pytac
o sens naszej wolnosci. Klucz do rozwiazania tego problemu lezy w czlowieku,
w antropologii. Ona udziela odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiego zycia, ludzkiej
wolnosci. Ewangelia uczy patrzec i czytac ,znaki czaséw”, odkrywac zamiar Boga,
jego opatrznosciowy plan zawarty w Chrystusie Zbawicielu. Madrosé prowadzi do
serca problemdw, ktére kryja sie w duszy i dziejach czlowieka.

Z powyzszego wynika pytanie o styl chrzescijarnskiej ,praxis” na polu spo-
tecznym. Skoro Zrédlem jej inspiracji jest ewangelia, miara jej przydatnosci jest nie
tylko miara doczesnego dobra — w wymiarze spolecznym - ale i perspektywa Krdle-
stwa, ,ktdre nie jest z tego Swiata” (] 18, 36). Nie oznacza to ucieczki od doczesnosci,
od rzeczywistosci ziemskich. Przeciwnie, staje si¢ jej potwierdzeniem, afirmacja,
wydobywaniem sensu i wartosci tego, co doczesne i ziemskie z calego bogactwa
Slowa Bozego. Jaka praxis mamy na mysli? Zaangazowanie polityczne czy tez za-
angazowanie apostolskie? Nie chodzi o antagonizm, przeciwstawienie tych dwéch
aktywnosci. Byloby to uderzenie w relacje Kosciét - swiat, o ktérym pozytywnie
wypowiedziat sig sobér. Chodzi o dwa wymiary chrzescijaniskiego dzialania, wza-
jemnie sobie przyporzadkowane, tak ze razem tworza taczna perspektywe Kosciota
i Swiata - perspektywe Kosciota w swiecie i réwnoczesnie swiata w Kosciele.

Majac przed oczami te dwa wymiary praxis apostolskiej i praxis polityczne;
oraz zasade autonomii rzeczywistosci doczesnej, trzeba stwierdzic, ze Kosciotowi
obca jest formuta politique d’abord. Sprzeciwia sie on koncepcji prymatu polity-
ki przed etyka. Ponadto, podstawowa forma praxis chrzescijanina jest dziatalnosc
apostolska. Zaangazowanie si¢ polityczne ma pelna racje bytu, ale przy uwzglednie-
niu tych dwéch zalozeni. Jezus powiedzial swym uczniom, by oddali ,,Cezarowi to,
co cesarskie, a to, co Boskie — Bogu” (Lk 20, 2). Chrzescijariska nauka i aktywnos¢
spoteczna nigdy nie zmiesci sie bez reszty w wymiarze ,Cezara i tego, co cesar-



skie”, nie powoli sie wchiongé polityce. Zawsze zachowa w stosunku do niej jakis
dystans, nawet angazujac si¢ w nia bezposrednio (Sobér Watykariski II, 1965b, 76;
1965a, 6.11). Na tym tez polega trudnos¢ uprawiania polityki przez chrzescijan. Czy
jest to stabosé, czy wrecz przeciwnie: sita chrzescijan zyjacych w swiecie, o ile chca
z tytutu swej wiary, etyki i swiatopogladu pozostac ,sola ziemi” (Mt 5, 13), a nie jej
stodzikiem lub trucizna? Z tego punktu widzenia w Swiecie coraz bardziej obcym
chrzescijaniskiej mentalnosci i coraz bardziej spluralizowanym rozwazane sa dzis
dwie perspektywy:

1. Tak zwana ,opcja Benedykta”, ,miasta polozonego na gorze” (Mt 5, 14) -
misja swiatta (Dreher, 2019);

2. Tak zwana ,opcja Diogneta”, cudzoziemcéw w obcej ziemi, kenozy — misja
soli (por. Mt 5, 13, Chaput, 2019).

Z nauki spolecznej Kosciota w kazdym razie wylania sie prymat etyki przed
polityka i dzialalnosci apostolskiej jako podstawowej dla ucznia Chrystusa formy
dzialania w swiecie i na rzecz swiata.

IAKI JEST ADRESAT KATOLICKIEJ MYSLI SPOLECZNE]?

Koscidt jest postany przez Jezusa do gloszenia ewangelii wszelkiemu stwo-
rzeniu, wsréd wszystkich narodéw (por. Mk 16, 16). Ma to zarazem odniesienie
do chrzescijanskiej mysli spolecznej, biorac pod uwage kluczowe znaczenie proble-
méw, do jakich sie odnosi. Jest ona przeznaczona dla wszystkich chrzescijan, ale
i do innych ludzi poza Kosciolem, do ludzi dobrej woli. Tak sie przedstawia sprawa
powszechnosci tego nauczania. Chodzi o caty swiat, cho¢ warunki zycia i r6znorod-
nosc dziedzin, jakimi zajmuja sie ludzie, wymusza pewna ,rejonizacje” (Possenti,
2007, s. 84-85). Ten swiat oznacza wiele ,swiatéw”, jest zr6znicowany i podzielony
(Skrzypczak, 2020, s. 289). Nie oznacza to istnienia wielu nauczan spolecznych
w zaleznosci od réznych sytuacji swiata. Nauczanie spoteczne jest jedno, bo ma ono
swoja chrzescijariska i ewangeliczna tozsamosc, natomiast problem tkwi w stawia-
niu wlasciwych akcentéw. O skutecznosci tego nauczania decyduje sita ewangelii.
To nauczanie musi by¢ zawsze aktualne i przewidujace, jasne i odwazne. Zaré6wno
wrazliwosé na rzeczywiste problemy swiata, jak i zdolnos¢ przewidywania stano-
wia o efektywnosci tego nauczania, to znaczy ze Koscidt spelni swe postannictwo
wlasciwie w réznych czasach i miejscach.

Gdy moéwimy o ,efektywnosci” nauczania spolecznego, jeszcze jedna uwa-
ga: Koscidél sam z siebie nie jest zdolny zmienia¢ uktadéw politycznych i ekono-



micznych swiata wspdélczesnego. Nie majac zadnej sity materialnej, potrzebuje stale
wydobywac z siebie odpowiednie sily moralne, przepowiadac ,w czas i niewczas”
(2 Tym 4, 2), ujawniac zlo, nazywac je po imieniu, dawac swiadectwo. Reszta ,bedzie
wam dana” (Mt 10, 19). Istnieja trzy aktualne wyzwania cywilizacyjne, przed ktéry-
mi staneta ludzkosé: walka z niewolnictwem, walka o réwnosc rasowq i o uznanie
czlowieczenistwa w nienarodzonym. Bo nienarodzony jest ,miara demokracji” (Sty-
czen, 1991). Nauka spoleczna nie zmierza przede wszystkim do ujawniania zta i mé-
wienia swiatu ,nie”. Pochodzi przeciez z ewangelii. Zawiera si¢ w niej umilowanie
kazdego prawdziwego dobra i zasadnicza troska, by rozwijalo sie ono pomimo cier-
ni i ostéw, choéby nawet bylo deptane (por. Mt 4, 3-20). Drogi, ktérymi przedziera
sie prawda, sa r6zne. Nawet gdy zamyka sie¢ jej wszelkie wejscia, we wilasciwy sobie
sposéb utoruje sobie dostep do ludzi. Nieraz, pomimo dysponowania srodkami bo-
gatymi, Kosciél i Swiat pozostaja z golymi rekami. Ewangelia uczy nas zaufania do
srodkéw ubogich, zaufania do krzyza. Porazka staje si¢ zwycigstwem. Moc Boza
tkwi w naczyniach glinianych (por. 2 Kor 4, 7). W sprawie, w ktdrej celem jest czto-
wiek, najwazniejszym srodkiem jest tez czlowiek: aby zachowatl w sobie nienaru-
szong wrazliwosc¢ naprawde i nieodparte zadanie godnosci (Sobdér Watykariski I1,
1965b, 26).

Mamy tu do czynienia z pewna radykalna zmiana mentalnosci! Wczoraj
spoteczna wrazliwosé uwazano za pewien ,dodatek” do prywatnej wiary i praktyki
religijnej niektdérych chrzescijan: ,spotecznikéw”, ,aktywistéw” czy tez ,politykéw”.
Dzis Kosciél przypomina nam o powszechnym udziale wszystkich w prorockim
postannictwie Kosciola, a wigc w powszechnej ,praxis apostolskiej” (Possenti, 2007,
s. 93) jako wymogu wiary w Chrystusa i Jego zwyciestwa na krzyzu. Nie od wiel-
kiego dzwonu, ale w codziennym zyciu. Im bardziej narastaja ideologie antychrze-
Scijariskie i antyludzkie, tym powszechniejsza winna by¢ swiadomosc spotecznych
zastosowan ewangelii.

NIECO HISTORII

Wyrazenie ,katolicka nauka spoteczna” - tac. disciplina socialis catholica
— zostalo pierwszy raz uzyte przez papieza Piusa XI w encyklice Quadragessimo
anno, w nastepstwie waznych stwierdzen w odniesieniu do tzw. kwestii spoleczne;j
w encyklice Rerum novarum Leona XIII. Jednak sprawy spoleczne nie znalazly
sie w kregu zainteresowania Kosciola dopiero z chwila ogloszenia tej encykliki.
Juz w Starym Testamencie znajdujemy podstawowe nakazy moralnosci spoleczne;j.
Wszczepione w nas prawo naturalne zostaje niejako powtérzone i wyryte ,palcem
Bozym” na kamiennych tablicach, dajac nam jego synteze w postaci Dekalogu. Juz



w Ksiedze Rodzaju, w stowach: ,badZcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili
ziemieg i uczynili sobie poddana” (1, 28), czlowiek otrzymatl od Boga dar - prawo
wlasnosci swiata materialnego. Dar ten nie czyni z cztowieka wladcy despotyczne-
go i nierozumnego, przeciwnie, ma on ,uprawiac i doglada¢” ziemi danej od Boga.
Praca ma istotne znaczenie, ale to B6g powinien byc¢ w centralnym miejscu. To nie
prace powinno sie ubéstwiac, ale Boga: ,Lepiej mie¢ malo z bojaznia Boza niz z nie-
pokojem wielkie bogactwa” (Prz 15, 16). Jednoczesnie praca staje sie pierwszym
obowiazkiem danym czlowiekowi.

Ziemia uwazana byla za dar od Boga, ale i Jego wlasnos¢ oddana Izra-
elowi na uzytkowanie. Wynikaly z tego nie tylko obowiazki wzgledem Jahwe, ale
i obowiazki wzgledem wspétbraci. W szczegdlnosci tych, ktorzy sa w potrzebie, tj.
ubogich, wdéw i sierot. Odwrotnoscia tej postawy jest chciwosc. Inng kwestia jest
godziwa zaplata. Prorok Jeremiasz pisze: ,Biada temu, ktéry kaze swemu wspéiziom-
kowi pracowaé darmo i nie oddaje mu jego zarobku” (22, 13). Ewangelia nie jest
programem spoteczno-gospodarczym. Pojawienie sie Chrystusa nie bylo poczatkiem
rewolucji spolecznej, lecz poczatkiem rewolucji duchowej. Nauka Chrystusa oddzia-
lywatla na zycie spoleczne, poniewaz udoskonalita moralne Zycie czlowieka, odbu-
dowata i wzmocnila wiezi rodzinne, przywrécita godnos¢ nieszczesliwym, chorym
i ubogim oraz stworzyla ducha pokoju, jednosci i poszanowania godnosci drugiej
osoby. Wzbogacenie zycia spotecznego o zasade milosci jest wielkim wkladem w od-
nowienie tego zycia. Chrystus zostal postany na swiat nie dla wprowadzenia rewo-
lucji spotecznej, ale ,Ojciec postal Go, by swiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3,
17). To zbawienie jest wyzwoleniem czlowieka z grzechu i zta. To wyzwolenie dzigki
sile mitosci prowadzi do przezwyciezenia form niesprawiedliwosci i niewolnictwa.
Milosé obejmuje wszystkich i poglebia wiezi spoteczne miedzy ludZmi.

W wieku XIX pojawily sig¢ opracowania, ktére stanowia podstawy chrzesci-
janiskiej mysli spotecznej. Rosyjski filozof Wlodzimierz Sotowjow twierdzil, iz wy-
rugowanie etyki z ekonomii jest razacym uproszczeniem aktywnosci gospodarczej
czlowieka. Dobro wspélne, a takZze godnosc¢ osoby ludzkiej staja sie, w jego ujeciu,
celem aktywnosci gospodarczej. Ten sposéb widzenia roli czlowieka w swiecie jest
charakterystyczna cecha personalizmu rosyjskiego (Solowjow, 1996; por Mazurek,
2006). W Europie Zachodniej pojawila sig nie tylko refleksja etyczna nad ekonomia,
ale ré6wniez programy dotyczace tzw. kwestii spotecznej. W katolickiej nauce spo-
fecznej zarysowaly sie dwa odlamy: indywidualistyczno-liberalny, odwolujacy sie
do poczucia moralnego warstw posiadajacych, oraz interwencyjno-spoleczny, daza-
cy do reform na drodze interwencji paristwa. Pierwszy nurt reprezentuja Frédéric
Le Play (1806-1882) i francuska szkota pokoju spolecznego (Strzeszewski, 1978,
s. 50-54). Twdrca kierunku interwencyjno-spolecznego byl biskup Moguncji Wil-



helm Emmanuel von Ketteler (1811-1877). Przeciwstawil demokracji liberalnej de-
mokracje stanowa, w ktdrej zrzeszenia stanowo-zawodowe stanowia przeciwwage
dla centralizmu parstwowego, stajac sie jednoczesnie trwatym czynnikiem tadu
spolecznego (Bombata, 2017).

Poczatek katolickiej nauce spolecznej dal papiez Leon XIII. Przelomowe
znaczenie dla chrzescijariskiej nauki spotecznej ma encyklika Rerum novarum, kté-
ra w pierwszej czesci zawiera krytyke kapitalizmu i socjalizmu. Leon XIII wzywat
do uszanowania godnosci czlowieka pracujacego. Podkreslal, ze praca nie moze
by¢ traktowana jako towar, narzedzie wyzysku oraz zniewolenia ludzi pracujacych.
Kazdy czlowiek jest osoba, a to naktada na pracodawcéw szczegdlne obowiazki.
Nauczanie Leona XIIT wplynelo na ksztaltowanie sie koncepcji korporacjonizmu
chrzescijariskiego. Koncepcja ta opiera sie na solidaryzmie, ktéry odrzuca walke
klas, a na jej miejsce wprowadza wspoéldzialanie (Szymanski, 1939, s. 267-270). Po-
tem Papiez Pius XI w 1931 roku oglosit encyklike Quadragesimo anno, Jan XXIII
encyklike Mater et Magistra, Pawel VI encyklike Populorum progressio. Nauczanie
Jana Pawta IT w kwestii katolickiej nauki spolecznej objeto trzy wspomniane wyzej
encykliki: Laborem exercens, Centesimus annus i Sollicitudo rei socialis. Benedykt
XVI wypowiedzial sie na ten temat w encyklice Caritas in veritate, zas papiez Fran-
ciszek w encyklice Laudato si’.

Teologiczna, jak réwniez filozoficzna refleksja nad ,kwestia spoteczna” na
przestrzeni XIX i XX wieku sformutowata kluczowe zasady zycia spoleczno-gospo-
darczego: personalizm stojacy na strazy osobowej godnosci czlowieka; solidaryzm
wykluczajacy zaréwno skrajny indywidualizm, jak i kolektywizm; zasade pomoc-
niczosci i uczestnictwa; organiczna koncepcje zycia spoteczno-gospodarczego wy-
magajaca tworzenia struktur gospodarczych, ktére utatwia wspdlprace pomiedzy
przedsiebiorstwami, i wreszcie: zasade dobra wspélnego.

WKLAD CHRZESCIJANSTWA W DOBRO LUDZKOSCI

Wkiad, jaki chrzescijaristwo moze wnies¢ we wspdlne cywilizacyjne dzie-
dzictwo dzisiejszego zglobalizowanego swiata, dotyczy wizji czlowieka. Cecha cha-
rakterystyczna tejze wizji jest koncepcja osoby. Czlowiek jest dzieki niej pojmowa-
ny nie jako cos, lecz jako ktos, syn Boga i brat innych ludzi, wolny, odpowiedzialny,
rozumny, mitujacy. ,To niepowtarzalna relacja miedzy Bogiem i czlowiekiem rzadzi
calym zZyciem osoby i wspélnoty” (Poupard, 2013) - stwierdzit bliski wspélpracow-
nik papiezy Jana Pawta II i Benedykta XVI, kard. Paul Poupard. Papiez Jan Pawet 11
w tym wzgledzie przestrzegal, ze ,Unia Europejska nie powinna zapominac, ze jest
kolebka idei osoby i wolnosci oraz ze te idee uksztaltowaty sie pod wplywem dlu-



giego oddzialywania chrzescijaristwa” (Jan Pawet 11, 2000). A zatem to na wskros
osobowe spojrzenie na Boga i na czlowieka oraz na wszystko, co sie z ludzkim
istnieniem na ziemi kojarzy, stanowi wielki prezent, jaki wyznawcy Chrystusa ofia-
rowali i nadal ofiaruja wszelkim ludzkim cywilizacjom. Ze tak w istocie jest, widad
poprzez poréwnanie chrzescijanistwa z innymi tradycjami religijnymi i pradami fi-
lozoficznymi, wspdlczesnie oddziatujacymi na nowe pokolenia mieszkaricow naszej
planety, ktérym albo brak wyraZnego pojecia osoby na plaszczyznie odniesien, tak
spoltecznych, jak i duchowych, albo tez operuja wizja osoby w stosunku do chrze-
Scijaristwa bardzo zredukowana.

W religiach takich, jak buddyzm, w ktérych Bég jest pojmowany na spo-
sob catkowicie nieosobowy, nie moze istnie¢ pozytywna relacja Boga ze swiatem.
Swiat jest dolina tez, ktéra nalezy raczej przekroczy¢ niz na nia twérczo wplywac.
Im bardziej uwalniamy sie od wiezéw ze Swiatem, tkwiacych w naszej ludzkiej
konstytucji, w naszej psychice i somatyce, tym bardziej wyzwalamy sie od cier-
pienia, czyli od zla, ktére pochodzi z niego. Jesli buddyzm uwodzi dzis wielu ludzi
zmagajacych sig ze stresem zycia, a wiec twércéw, politykéw czy ludzi biznesu
oraz ich terapeutdw, to dlatego ze wydaje sig obietnica siggniecia w nieskoriczonosé
bez zadnych konkretnych zobowiazan religijnych i spotecznych. W pewnym sensie,
wedlug okreslenia J. Ratzingera, stanowi ,duchowosc¢ erotyczna” (por. Tosatti, 2005,
s. 23). Tak samo yoga stanowi propozycje ,samozbawienia” poza jakimkolwiek spo-
tkaniem osobowym czlowieka z Bogiem. Kosciét natomiast — jak méwit Jan Pawet 11
— ,hie proponuje samego tylko oderwania sie¢ od Swiata dla zjednoczenia z tym, co
jest poza-Swiatowe, a to, co jest poza-Swiatowe, nie jest nirwana, ale jest Osoba, jest
Bogiem. Zjednoczenie z Nim urzeczywistnia sie nie na drodze samego oczyszcze-
nia, ale poprzez milos¢” (Jan Pawet II, 1994, s. 82-83).

W islamie istnieje pojecie Boga zywego i osobowego, cho¢ - wedlug Jana
Pawla IT — ,dokonal si¢ w nim jakis proces redukcji Bozego Objawienia (...). Nie
mozna nie dostrzec odejscia od tego, co Bég sam o sobie powiedzial. B6g Koranu ob-
darzony zostaje najpiekniejszymi imionami, jakie zna ludzki jezyk, ale ostatecznie
jest to Bég poza-Swiatowy, Bog, ktéry pozostaje tylko Majestatem, a nie jest nigdy
Emanuelem, Bogiem-z-nami”. Ma to swoje konsekwencje, te mianowicie, Ze ,nie
tylko teologia, ale takze i antropologia islamu tak bardzo rézni si¢ od antropologii
chrzescijaniskiej (...) prawa czlowieka i zasada wolnosci religijnej bywaja interpreto-
wane, niestety, bardzo jednostronnie” (Tamze, s. 86-88). W zwiazku z brakiem wy-
raznie zdefiniowanej koncepcji osoby nawet tak oczywiste dla swiata zachodniego
kategorie, jak prawa jednostki czy wolnosc osobista, sa nie do zaszczepienia w sro-
dowiskach odradzajacego sie islamu. Préby zastosowania ich w spolecznosciach
muzulmariskich niejako ignoruja wewnetrzna logike tej religii. Teokratyczna i mo-



nistyczna konstrukcja spolecznosci islamskiej podporzadkowuje dobro i wolnosé
jednostki celom szariatu (prawa) i ummy (autokratycznej wspdélnoty). W przekona-
niu Josepha Ratzingera brak w niej cielesno-duchowego i bosko-ludzkiego dualizmu
wlasciwego chrzescijanistwu, bowiem to wlasnie dualizm jest warunkiem koniecz-
nym wolnosci. W pewnym sensie owa logika postrzegania czlowieka jako elementu
stuzacego jedynie dobru ogétu charakteryzuje caly azjatycki Wschéd. Choc np. Chi-
ny, podobnie jak kraje muzulmarnskie, opracowuja wlasne katalogi ludzkich praw,
tym niemniej odnosza si¢ do tych kategorii z wielkim dystansem i powsciagliwo-
Scia, jakby byly one jakims wymystem elit zachodnich. W samej Europie zaréwno
na relatywizm kategorii ontologicznych, jak i norm etycznych odnoszacych sie do
czlowieka ma wplyw modne laczenie filozofii postmetafizycznych, zawierajacych
nadmierne schlebianie subiektywnej stronie ludzkiego doswiadczenia, z nega-
tywnymi teologiami Azji, a wiec z béstwem niemogacym wejs¢ w swiat zjawisk,
z idealem calkowitej transcendencji Zycia, z Boskim Logosem, ktéremu tylko pod
pewnymi warunkami moze odpowiadac¢ Chrystus - wcielony Bég — oraz z mitem
samozbawienia w oparciu o kosmiczna swiadomosc.

Innym obszarem wyzwan w walce o dusze ludzkie jest nowoczesny, za-
chodni humanizm, przenikniety niezachwianym zaufaniem do rozumu i nieza-
chwiana wiara we wszechmoc edukacji. Zmeczenie egzystencjalne biorace sie
z goraczkowego przekonania o budowaniu swiata przez czlowieka samotnie i wla-
snymi rekami zrodzito rodzaj pewnika homo homini deus, ktérego konsekwencja
jest marzenie ,0 spoleczeristwie ludzi wolnych, z natury dobrych, z natury rozum-
nych, doskonale wyalienowanych, bez zadnego Boga ani pana précz samych sie-
bie. Prometejczycy, lucyferianie, wolni!” (Danneels, 1985). Ten ,ciasny” humanizm,
,odlaczony od spraw nadziemskich, staje si¢ z cala pewnoscia nieludzki” (de Lubac,
2005, s. 10), co w praktyce zycia oznaczaé moze tylko jedno - jak celnie zauwazyt
papiez Jan XXIII - ze ,czlowiek odlaczony od Boga staje sie straszny dla siebie i dla
innych” (Jan XXIII, 1961, IV,1). Przyklady tego widac¢ bylo w komunizmie, w libe-
ralnym kapitalizmie, w nacjonalizmach, a dzis§ w nowych odmianach totalitaryzmu
stricte humanistycznego, gdzie czlowiek, wierzac w swe boskie mozliwosci, chce
manipulowac na samym sobie. Nie znoszac swej przypadkowosci i nieracjonalnosci
losu, zamierza, wedlug wizji Huxleya, wyprodukowac siebie w sposéb racjonalny:
w genetycznych laboratoriach, w sztucznych macicach i w warunkach kontrolo-
wanej socjalizacji. W efekcie tego czlowiek dazy do dysponowania innym czlowie-
kiem jako produktem. Zmierzajac do osiagniecia efektu doskonalego, pozbywa sie
po drodze egzemplarzy niedoskonatych. Bo cierpienie ma zniknac, zycie ma byc
tylko przyjemne.



W swiecie pojmowanym ewolucjonistycznie nie ma wartosci absolutnych. Sa za
to cele wyzsze, np. leczenie choréb, ktére usprawiedliwiaja uzycie czlowieka. Tym
sposobem powstaja nowi pokrzywdzeni i nowa klasa panéw. O losie innych de-
cyduja ci, ktérzy dysponuja mozliwosciami naukowymi i obracaja srodkami. Tym-
czasem nie istnieje zadne dobro, ktére usprawiedliwialoby traktowanie cztowieka
jako material do eksperymentéw dla celé6w wyzszych. Ludzka istota nie moze stac
sie produktem, bowiem czlowiek jest osoba od poczecia. Dlatego tez, jak podkresla
Benedykt XVI w slad za Janem Pawlem I1, ,ludzkiemu istnieniu nalezy si¢ szacunek
jako osobie - od pierwszych chwil swego istnienia” (Tosatti, 2005, s. 53). Czlowiek
nie moze by¢ wyprodukowany, moze by¢ jedynie zrodzony, i to z mitosnego zjedno-
czenia mezczyzny i kobiety.

Powyzsze konstatacje uzasadniaja potrzebe tego, by chrzescijanie siegneli
do swoich zasobéw, wydobywajac z nich ponownie to, co stanowi synteze Bozego
Objawienia i ludzkich poszukiwan prawdy o nas samych. Niewatpliwie w depozy-
cie wiary wyznawcéw Chrystusa posrdd wielu skarbé6w znajduje sie uniwersalna
madrosc osoby, bedaca nie tylko kwestia pojec, lecz przede wszystkim wielka szan-
sa na zycie godne osoby w gronie innych oséb. Chrzescijanski personalizm jest
zlota zyla ludzkiej mysli, ktérego wkiad w ogdélnoswiatowe dziedzictwo nie sposéb
przecenic, a tym bardziej zlekcewazyé. Personalizm stanowi kierunek myslowy,
w ktérym osoba stuzy jako optymalny punkt wyjscia dla uniwersalnej interpre-
tacji bytu oraz paradygmat wszelkiej aktywnosci teoretycznej i praktycznej. Cho-
dzi o patrzenie na wszelka rzeczywistos¢ przez pryzmat osoby i prawdy o osobie,
z braniem jej za kluczowy model wyjasnienia wielu zjawisk. Personalizm jest prze-
ciwieristwem zaréwno indywidualizmu, jak i kolektywizmu. ,Milos¢, cywilizacja
milosci zwiazane sa z personalizmem - nauczal Jan Pawet II - bo chodzi o osobe
zdolnag stawac sig¢ darem dla drugich, a co wigcej, znajdujaca w tym radosc¢” (Jan
Pawet I1, 1997, 14). Personalizm wyraza sie¢ w pewnych aksjomatach: prymat ducha
nad materia, prymat by¢ nad miec¢ oraz prymat osoby nad rzecza. Z tej ostatniej
zasady, idac za drugim imperatywem I. Kanta, Karol Wojtyta wywiéd? i sformuto-
wal tzw. ,norme personalistyczna”, w zgodzie z ktéra nalezy milowac i szanowac
osobe jako cel, a nigdy jako zwykly srodek dziatania* ,Osoba jest takim bytem, ze
wlasciwym dla niej odniesieniem jest milosc. Jestesmy sprawiedliwi wobec osoby,
jezeli ja mitujemy - tak Boga jak i ludzi. Mitosc osoby wyklucza traktowanie jej jako
przedmiotu uzycia” (Jan Pawet I1, 194, s. 157-158). Norma ta odpowiada najwieksze-

4 Drugi imperatyw kategoryczny Kanta brzmi: ,Postepuj tak, bys czlowieczeristwa tak w twej osobie, jak tez w osobie
kazdego innego uzywatl zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka” (Kant, 1984, s. 62); Wojtyla, 2001b,
s. 29-30; por. Buttiglione, 1996, s. 139-143; Galarowicz 2000, s. 196; Ozorowski, 2001, s. 7-18.



mu przykazaniu Jezusa z Ewangelii. W jednej ze swych ostatnich ksigzek papiez Jan
Pawel IT pisal: ,Trudno sformulowac jakas systematyczna teori¢ na temat traktowa-
nia ludzi. Niemniej mnie bardzo pomagatl personalizm, ktéry zgtebiatem, studiujac
filozofig (...). Kazdy czlowiek jest osobnym rozdzialem. Zawsze dzialalem zgodnie
z tym przekonaniem. Zdaje sobie jednak sprawe, Ze tego nie mozna si¢ nauczyc. To
po prostu jest, wyplywa z wnetrza” (Tenze, 2004, s. 57).

Personalizm nie jest koncepcja teoretyczna czy doktryna. Jest raczej pew-
nym horyzontem osoby, punktem Archimedesa do budowania ludzkiego sensu
rzeczywistosci. Stanowi jednoczesnie kryterium krytyczne i orientacyjne, nowy
sposéb nadawania znaczen wszelkim zjawiskom swiata i poczynaniom ludzi. Od-
wolanie si¢ do osoby jest pewnego rodzaju wyruszeniem w poszukiwaniu klucza
do przemyslenia ludzkich spraw. Tym wlasnie, w przekonaniu polskiego papieza,
winna zajmowac sie katolicka nauka spoteczna.
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SUMMARY

The richness of St. John Paul II's social teachings is so great that some com-
pare it to the achievements of Leo XIII. His specific approach to social issues and
to everyday human life should be called ‘social personalism”. His social teaching
is extensive, and abundant in theories, tackling the most current and difficult pro-
blems of the modern times, focusing primarily on defending of human beings from
the external threats of totalitarianisms and dictatorships, as well as from the inter-
nal pressure of erroneous ideologies. However a lot has been changed since the
John Paul IT’s era, the imperative in his teaching to establish and proclaim the full
truth about the man, his personal dignity, his conscience, as well as his temporal
and eschatological vocation still remains relevant, posing a challenge to the suc-
cessive generations. He built his social teaching with a strong dependence on the
Biblical contents and the Magisterium of the Church. He wanted it to serve not just
as a theoretical approach of the Magisterium to the everyday social issues, but to
sound as the Gospel in the ears of the modern man. He put together social philoso-
phy with theology of worldly matters, economics with eschatology, ethics with ke-
rygma. Thanks to John Paul II, the Church’s social teaching has taken on the sound
of a prophetic vision that restores to people the joy of life and the hope of regaining
of the meaning in building the world together and increasing the value of the qu-
ality of human relationships in it. Without the prospect of the eternal life and the
Redemption, social issues would have become just an ideology seasoned with the
Catholicism. Thanks to the Polish Pope, they began to sound like a social Gospel.
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