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WSTEP

Po napisaniu artykulu na temat pneumatologii czytan brewiarzowych
okresu zwyklego i przyjeciu go do druku przez Rocznik Teologii Katolickiej, ktory
opublikuje go w jezyku angielskim w tomie za 2021 r., postanowilem opracowac
pneumatologie czytan brewiarzowych pozostalych okreséw, a wiec okresu Adwen-
tu, Bozego Narodzenia, Wielkiego Postu i Wielkanocy. Mozna zapytac: dlaczego
nie ujac wszystkich tych okreséw w jednym artykule? Z dwéch wzgledéw: artykut
bytby za obszerny, a zagadnienia pneumatologiczne powtarzaja sie w wielu czyta-
niach i trzeba byloby niektére jedynie wyliczyc, a wszystkie sa warte, by szerzej
przedstawic ich tresc¢ czytelnikowi. W okresie zwyklym mozna doliczy¢ sie ponad
szescdziesieciu dtuzszych lub krétszych tekstéw - czasami tylko wzmianek - o Du-
chu Swigtym. Natomiast w omawianych tu okresach ich liczba przedstawia sig na-
stepujaco: w okresie Adwentu i Bozego Narodzenia - 18 tekstéw, w okresie Wiel-
kiego Postu - 16 fragmentéw, w okresie Wielkanocnym - 27 fragmentéw, razem 61
tekstéw. Tematy, jakie w nich mozna dostrzec, sa zwigzane z okresem liturgicznym.
I tak w okresie Adwentu i Bozego Narodzenia przewodnim tematem jest odniesie-



nie pomiedzy Chrystusem a Duchem Swietym, w okresie Wielkiego Postu dziata-
nie uswiecajace Ducha Swietego, w okresie Paschalnym dzialanie Ducha Swietego
zwiazane z tajemnica zbawienia, dokonujaca sie w Kosciele. Znakomita wigkszosc
tych tekstow zaczerpnieta jest z dziet patrystycznych, troche z pism teologéw z in-
nych okreséw oraz z tekstéw Soboru Watykariskiego II. W niniejszym artykule po-
staram sie ukazac systematycznie tematyke tych czytar. Wyr6zniono w nich dwa
rodzaje wypowiedzi, niecatkowicie wyizolowanych od siebie: teksty o charakterze
dogmatycznym oraz o charakterze ascetycznym, a wiec: béstwo Ducha Swietego, co
w pierwszych wiekach chrzescijaristwo bylo niezwykle waznym tematem; relacja
pomiedzy Chrystusem a Duchem Swietym; Duch dziatajacy w Kosciele i w poszcze-
gélnych wiernych, dzialajacy przez sakramenty swiete, a zwlaszcza przez sakra-
menty chrztu sw. W drugiej czesci, a wiec w wymiarze ascetycznym, przedstawiam
dziatanie Ducha Swietego w zyciu duchowym czlowieka, modlitewnym i eschatolo-
gicznym. Wydaje sig, ze wazne jest opracowanie tych tekstéw w przedstawiony tu
sposoéb, gdyz nierzadko postugujacy sie brewiarzem kaptariskim nie zwracaja uwagi
na te tresci pneumatologiczne, a sa one godne uwagi.

Co do samych czytan brewiarzowych, nalezy zaznaczyc, ze sa dobrze opra-
cowane przez teologow - liturgistéw polskich. Pod wzgledem historycznym zostaty
szczegolowo opracowane przez ks. Jana Miazka i ks. Bogustawa Nadolskiego (Mia-
zek, 1983; Nadolski, 1991, s. 231-232), zas pod wzgledem literackim i historyczno-
-teologicznym przez ks. Marka Starowieyskiego (1980). Ten wybitny patrolog opisuje,
w jakich proporcjach wtaczono do czytar brewiarzowych teksty Ojcéw taciriskich,
greckich, pisarzy sredniowiecznych, informuje, jakich pisarzy nie uwzgledniono; do-
konuje wielostronnej oceny zamieszczonych tekstow, ukazuje, jak one sa zharmoni-
zowane z czytaniami biblijnymi i hymnami. Pisze, Zze umieszczone w brewiarzu tek-
sty maja stuzy¢ nie tyle do analiz teologicznych, ile do medytacji. Dla starozytnych
autoréw Pismo Swiete byto bowiem ,glosem Boga przemawiajacego do czlowieka,
w ktéry nalezy sie pokornie wstuchiwac, rozwazac go w sercu swoim i wprowadzac
w zycie” (Tamze, s. 249). Trzeba tez podkreslic¢, ze pneumatologia poszczegélnych
Ojcow Kosciola jest dobrze opracowana (por. Czesz, 1998; tenze, 2007). W tej sytu-
acji mozna zapytac: czy ma sens opracowanie interesujacych tekstow w artykule na-
ukowym? Wydaje sig, ze tak. Bowiem wydobycie z tych bogatych tresciowo tekstow
mysli pneumatologicznej znakomitych Ojcéw Wschodu i Zachodu oraz systematycz-
ne jej przedstawienie zwrdci uwage czytelnika na wielka wartosc teologiczna czytan
brewiarzowych i moze przyniesé¢ wiele pozytku duchowego.



1. WYPOWIEDZI O CHARAKTERZE DOGMATYCZNYM

1.1. Duch Swiety a Objawienie

Do czesci adwentowej brewiarza wstawiono kilka tekstéw, ktére ukazuja
dzialanie Ducha Swigtego w Objawieniu. I tak, §w. Karol Boromeusz pisze, ze jesli
nazywamy czas Adwentu czasem godnym czci i uroczystym, czasem upragnionym,
to dlatego, ze tak ,méwi Duch Swiety, Ze jest to dzieri zbawienia, pokoju i pojednania”
(Sw. Karol Boromeusz, 1982). A wiec okreslenie Adwentu jako czasu zbawienia, po-
chodzi z pouczenia Ducha Swigtego. W tym czasie Kosciét jako dobra matka troszczy
sie 0 nasze zbawienie i w tym okresie poucza nas w hymnach, piesniach i stowach
natchnionych przez Ducha Swigtego; a wiec widzi hymny, piesni i stowa Pisma Swie-
tego jako natchnione przez Ducha Swietego — tego, ktéry méwit przez prorokéw.

Euzebiusz (1982) faczy proroctwo Izajasza: ,Glos wolajacego na pustyni:
Przygotujcie droge Panu, prostujcie Sciezki dla Niego” z wystapieniem Jana Chrzci-
ciela nie w Jerozolimie, ale na pustyni, co wskazalo na charakter powszechny jego
misji oraz z chrztem Jezusa w Jordanie, zstapieniem na Niego Ducha Swietego pod
postacia golebicy i z glosem Boga Ojca: ,To jest Syn m6j umitowany, Jego stuchaj-
cie”. Autor ukazal w ten sposéb wypelnienie proroctwa. Podobnie, aby wykazac
ostateczne wypelnienie Objawienia, Sw. Jan od Krzyza wskazal na analogiczne wy-
darzenie na gorze Tabor, kiedy to Bég Ojciec, zstepujac na Chrystusa z Duchem
Swietym, powiedzial: ,To jest méj Syn umilowany, w ktérym sobie upodobalem,
Jego stuchajcie” (Sw. Jan od Krzyza, 1982, s. 194). Nie ma wiec powodu, by szukac
jeszcze czegos wiecej, gdyz w tym objawieniu zawarte jest o wiele wiecej niz czlo-
wiek pragnie i o co prosi.

Sw. Ireneusz stara sie wyjasni¢ pewna jakby sprzecznosé pomiedzy stowa-
mi ,nikt nie moze oglada¢ Boga” a blogostawieristwem: ,Blogostawieni czystego
serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”. Pisze, ze czlowiek wlasnymi sitami nie
moze ogladac Boga, ale moze byc¢ mu to dane, jesli Bg zechce sie ukazac tym, kté-
rym zechce. Nadmienia, ze dawniej, a wiec w Starym Testamencie, ogladano Boga
w Duchu Swigtym w widzeniu proroczym, a wiec dzieki Jego dziataniu uzdalnia-
jacemu do widzenia; proroctwo i Duch Swiety sa scisle zwigzani. To w widzeniu
proroczym Duch Swiety ukazywat Boga. Boga widziano w Synu Bozym wcielonym
i bedzie widziany w krélestwie niebios jako Ojciec: ,Bo Duch Swiety przysposa-
bia czlowieka dla Syna Bozego. Syn prowadzi go do Ojca, a Ojciec daje nieskazi-
telnosc¢ wiekuistego zycia kazdemu z tych, ktérzy dostepuja widzenia Boga” (Sw.
Ireneusz, 1982). O pouczajacym dzialaniu Ducha Swietego pisze takze $w. Leon
Wielki (1982c) w swym kazaniu na Boze Narodzenie. Przypomina slowa apostota,
ktéry poucza, ze otrzymalismy nie ducha tego swiata, lecz Ducha, ktéry jest z Boga,
abysmy poznali dobra, jakimi Bég nas obdarzyl, czyli Duch Swiety daje poznanie



dobra udzielonego przez Boga. Przypomina tez stowa o tym, ze niezaleznie od tego,
czy to sa Zydzi, czy poganie, ,przez Niego [Chrystusa] w jednym Duchu mamy
przystep do Ojca”.

Kulminacja nauczania o Objawieniu Bozym jest umieszczony w brewiarzu
fragment Konstytucji o tymze Objawieniu, opisujacy pokrétce historie Objawienia
(KO 3-4). Sobér uczy, ze Chrystus doprowadzit objawienie do korica, dopelnit przez
stowa i czyny, przez meke, smierc, zmartwychwstanie i przez zestanie Ducha Swie-
tego — Ducha prawdy (Sobér Watykariski I1, 1982b, s. 262).

1.2. Duch Swiety jednym Bogiem z Ojcem i Synem Bozym

W omawianych czesciach brewiarza przytoczono kilka tekstéw trynitar-
nych, ktére sa o tyle wazne, ze przypominaja ciaglos¢ wiary i nauczania w Tréjce
Swieta pomiedzy Nowym Testamentem a nauczaniem soborowym (Nicea 325; Kon-
stantynopol 381). Ponadto autorzy pierwszych wiekéw nauczali o trzech Osobach
Boskich nie tyle teoretycznie, co historiozbawczo, a wigc na sposéb biblijny. Widac
tez u nich niekiedy brak precyzyjnej terminologii, ale zostala ona wypracowana
w péZniejszych czasach.

Okazja do méwienia o trzech Osobach Boskich bylo udzielanie sakramentu
chrztu. To te okolicznosé wykorzystuje sw. Justyn i poucza, ze katechumeni zo-
staja obmyci w wodzie chrzcielnej ,w imi¢ Boga, Ojca i Pana wszechrzeczy, i Je-
zusa Chrystusa, naszego Zbawiciela i Ducha Swigtego”. Obmycie dokonujace sie
w chrzcie bywa nazywane oswieceniem, gdyz umysty tych, ktérzy ucza sie prawd
wiary, zostaja oswiecone. ,A ten, ktéry doznaje oswiecenia, jest obmyty réwniez
w imie Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego pod Poncjuszem Pitatem, oraz w imig Du-
cha Swigtego, ktéry przez prorokéw przepowiedzial wszystko, co sie tyczy Jezusa
Chrystusa” (sw. Justyn, 1984a, s. 568).

Sw. Hilary, wielki trynitolog, wychodzac od Chrystusowego nakazu chrztu
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, czyli w imie Stwércy i Jednorodzonego,
i Tego, ktory jest Darem, uczy, ze wszystkie Osoby Boskie sa jednym Bogiem. Wska-
zuje przy tym na indywidualne przymioty Oséb. I tak stwierdza, ze ,jest jeden Bog
Ojciec - Stwdrca, od ktérego wszystko pochodzi, i jeden tylko Jednorodzony, nasz
Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko sie stalo, i jeden tylko Duch, ktéry
jest Darem we wszystkich” (§w. Hilary, 1984). Dalej autor uczy, ze kazda z Oséb
Boskich jest tylko jedna i kazdej przyporzadkowuje odpowiednie dziatanie stwor-
cze. Poszczegblnym Osobom przyporzadkowuje: moc Ojcu, zrodzonosé Synowi,
a Duchowi dar doskonatej nadziei. W Bogu jest doskonatosé, ktérej nic nie brakuje,
bo zawiera ona, w Ojcu i Synu i Duchu Swietym, nieskoriczonosé w wiekuistym,
piekno w obrazie, rados¢ zycia w Darze. Przywoluje stowa Chrystusa o postaniu



Ducha Swietego — Pocieszyciela, a takze stowa: ,Bede prosil Ojca, a innego Pocie-
szyciela da wam”. Bez Daru Ducha Swietego, ktéry nas jednoczy z Bogiem, oswieca
trudnosci naszej wiary w tajemnice wcielenia si¢ Boga, nie mozemy pojac ani Ojca,
ani Syna. Dlatego zacheca, by przyja¢ Ducha Swietego, ktéry umozliwia pozna-
nie Boga. Bez swiatta wiedzy nie mozna poznac Boga, a tej udziela przyjety Duch
Swiety. Zatem Dar, ktéry jest w Chrystusie, czyli Dar Ducha Swigtego, jest jeden
i catkowicie dostepny wszystkim. Choc jest wszechobecny, to jednak dany jest w tej
mierze, w jakiej kto$ pragnie Go otrzymac i pozostaje w nas w tej mierze, w jakiej
sie pragnie na Niego zastuzy¢.

Mozna powiedzied, ze Hilary, przedstawiajac przymioty osobowe, nie miat
jeszcze tak uporzadkowanej terminologii, jaka pézZniej wypracowal sw. Augustyn.
Stosuje zamiennie przymioty absolutne, osobowe i wyrazajace dziatanie. Jezeli sto-
suje przymiot absolutny do Ojca — moc i wszechmoc, to do Syna p6Zniejsza teologia
stosuje przymiot madrosci, a do Ducha Swietego milosci. Jesli stosuje do Syna przy-
miot osobowy zrodzonosci (Zrodzony), to do pierwszej Osoby stosuje sig¢ przymiot
niezrodzony, a do Ducha Swietego tchnienie, mitosé, dobrod. Jezeli do Ducha Swie-
tego stosuje przymiot wynikajacy z dziatania - dar doskonalej nadziei — to Synowi
powinien przypisa¢ dawanie udziatu w poznaniu.

Ojcowie Kosciota czesto koncza swe katechezy lub kazania uwielbieniem
Tréjcy Swietej, ukazujac w ten sposéb réwnosé Oséb Boskich. I tak przytoczono
homilie sw. Jana Chryzostoma, ktéra kornczy sie stowami: ,Laska i milosierdzie
Jednorodzonego Syna, Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, przez ktérego
i z ktérym Ojcu i ozywiajacemu Duchowi niech bedzie chwala, czesc i potega na
wieki wiekéw. Amen” (Sw. Jan Chryzostom, 1984b, s. 130).

Niezwykle waznym $wiadectwem boskosci Ducha Swietego jest Jego udziat
w akcie stworzenia i zbawienia. Na ten pierwszy aspekt zwraca uwage sw. Teofil
z Antiochii, ktéry w oparciu o stowa Pisma Swietego: ,Stowem Jego utwierdzone zo-
staly niebiosa, a Jego Duchem wszystkie ich zastepy”, przypisuje Duchowi Swietemu
udzial w akcie stworzenia swiata (Sw. Teodor z Antiochii, 1984, s. 193). Na drugi
aspekt powoluje sie sw. Leon Wielki w kazaniu na Boze Narodzenie, kiedy zacheca
do uwielbienia Boga w Tréjcy Jedynego za dzielo zbawienia: ,Dzigki sktadajmy Bogu
Ojcu przez Jego Syna, w Duchu Swietym, albowiem umilowal nas i w swym bezgra-
nicznym mitosierdziu ulitowat sie¢ nad nami” (§w. Leon Wielki, 1982b, s. 360).

Sw. Hipolit, polemizujac z Noetem, pisze, ze trzeba tak przyjac nauke o Oso-
bach Boskich, jak to objawia Pismo Swiete. ,Mamy tak wierzyé w Boga Ojca, jak On
chce, aby wen wierzono, i tak wystawia¢ Syna, jak Ojciec chce, aby Go slawiono,
i tak przyjac¢ Ducha Swietego, jak On chce, aby byt dany” (sw. Hipolit, 1982a). Piszac
o Slowie Bozym, wskazuje, ze jest mysla Boza, a przychodzac na swiat, ukazalo sie



jako Syn, Stuga Bozy: ,Wszystko stalo sie przez Niego, On zas jest z Ojca. On to
dat Prawo i prorokéw, a dajac ich ludziom, pobudzit ich przez Ducha Swietego do
mowienia przez przyjecie Tego, ktéry jest moca Ojca, i do gloszenia Jego zamystu
i woli”(tamze, s. 335).

W traktacie O Duchu Swigtym $w. Bazyli czyni wzmianke o wspétprzeni-
kalnosci Oséb Boskich: ,A tak jak w Synu widzi sie Ojca, tak i w Duchu widzi sie
Syna” (Sw. Bazyli, 1982). Oddawanie czci ,w Duchu” znaczyloby wiec, ze czynnosci
naszego umystu przebiegaja w swiattosci. Wedlug rozmowy Jezusa z Samarytanka
nalezy oddawac czes¢ w Duchu i prawdzie. Stowem ,w prawdzie”, Jezus wskazywat
na siebie, czyli w Chrystusie. Oddajemy czes¢ w Synu jako obrazie Ojca, podobnie
jak oddajemy czes¢ w Duchu jako w Tym, ktéry w sobie objawia béstwo Chrystusa
Pana. To dzieki os§wieceniu przez Ducha widzimy Tego, ktéry jest odblaskiem chwa-
ty Boga, a przez Niego, ktory jest ,odbiciem”, jestesmy wzniesieni do Ojca.

Sw. Fulgencjusz ukazujac wyzszosé ofiary Chrystusa nad ofiarami Stare-
go Testamentu, zapowiadajacymi te ofiare, pisze, ze Chrystus jest Kaplanem, ofia-
ra i Swiatynia, gdyz ,posiada to wszystko jako Bég, ktéry przyjal postac stugi. Nie
sam jednak jest Bogiem, gdyz jest Nim razem z Ojcem i Duchem Swietym poprzez
wspdlnote Boskiej natury” (§w. Fulgencjusz, 1984b, s. 306). Podobnie jak w czasach
Starego Testamentu skladano ofiary wszystkim trzem Osobom Boskim, tak i obec-
nie Koscidl sklada ofiare chleba i wina na calej ziemi.

1.3. Chrystus a Duch Swiety

Nowy Testament uczy, ze Duch Swiety dziatal przy poczeciu Chrystusa,
co Jan Pawet II nazwal najwigkszym dzietem trzeciej Osoby Boskiej w historii zba-
wienia, zstapil na Niego w czasie chrztu w Jordanie, wspoéldziatat w czasie Jego pu-
blicznej dzialalnosci, ze Jezus wystuzyt Go ludziom, udzielit Go apostotom i postat
w dzieri Piec¢dziesiatnicy. Autorzy wybranych tekstéw brewiarzowych skupiaja sie
gléwnie na chrzcie Chrystusa w Jordanie i podkreslaja, ze On jako Syn Bozy po-
siadal Ducha Swietego odwiecznie, ale otrzymat Go jako czlowiek, dla uswiecenia
swej ludzkiej natury, jak réwniez wszystkich ludzi, lub tez otrzymat Go w chwili
chrztu dla wéd chrzcielnych. Jako zmartwychwstaly udziela Ducha Swietego, aby
ludzie mieli udzial w Jego zmartwychwstaniu. I tak sw. Gaudencjusz pisze nie tyle
o dziataniu Ducha Swietego przy poczeciu Jezusa, co w ogdle przy narodzeniu.
Stalo sie to po to, aby wypelnil wszystko, co sprawiedliwe. Nastepnie Jezus pe-
len Ducha Swietego, ktéry na Niego zstapil w postaci gotebicy, wyszed! z Jorda-
nu, o czym swiadczy Ewangelia: ,Peten Ducha Swigtego wyszedt Jezus z Jordanu”
($w. Gaudencjusz, 1984, s. 529). On wszed! do wody chrzcielnej, aby ja uswiecic.



W przypisywanym sw. Hipolitowi Kazaniu na Objawienie Pariskie autor
kontempluje paradoks chrztu Jezusa: On - bezkresna woda obmywajaca miasto
Boze, zostaje obmyty zwykla woda: ,On, Zrédlo niepojete, zyciodajne i niewyczer-
pane, zanurzyl sie w niewielkiej i doczesnej rzece”. I dalej z zaduma stwierdza, ze
Bég Ojciec, ktéry jest ,Ojcem niesmiertelnego zycia, postal na swiat Syna, swoje
Stowo; On zas przyszed! do ludzi, aby ich obmyc¢ w wodzie i w Duchu, tchnat w nas
ducha zycia, by nas odrodzi¢ w nieskazitelnosci ducha i ciata, i odzial nas jak zbroja
w to, co niezniszczalne” (§w. Hipolit, 1982b).

Sw. Grzegorz z Nazjanzu, wyjasniajac teologicznie chrzest Chrystusa, pisze,
ze przyjmuje On chrzest Jana by¢ moze po to, aby uswiecic takze Jana, a z pewno-
Scia po to, aby pogrzebac caly réd starego Adama, aby ze wzgledu na nas uswiegcic
Jordan: ,Bo Chrystus, duch i cialo, dal wodzie moc tajemna przez Ducha” (§w. Grze-
gorz z Nazjanzu, 1982, s. 557). Duchzstepuje jako golebica w podwéjnym celu: aby
dac swiadectwo béstwu Jezusa, gdyz zstepuje na réwnego sobie, ale takze po to, aby
widzialnie uczci¢ ludzkie cialo Jezusa, poniewaz i ono jest przeb6stwione i w nim
Bog staje sie widzialny. Totez sw. Jan Chryzostom, starajac sie przekonad, ze przez
chrzest wierni otrzymuja wieksze dary niz Izraelici wychodzacy z Egiptu, poréw-
nuje Chrystusa z Mojzeszem. I tak, Chrystus byt o wiele bardziej tagodny niz Moj-
zesz, o ktérym powiedziano, ze byt najtagodniejszy, poniewaz ,posiadat on w sobie
najstodszego Ducha Swietego, ktéry jest Mu najbardziej wewnetrznie wspdlistotny”
(Sw. Jan Chryzostom, 1984b, s. 130).

Sw. Cyryl Aleksandryjski staral sie wykazac, ze Chrystus przyjal Ducha
Swietego nie dla siebie, jako Ze byl Synem Bozym, ale dla nas — dla uswiecenia
ludzkiej natury. Wychodzac od stéw, ze ,Stwérca wszechswiata postanowil w prze-
piekny sposéb wszystko odnowi¢ w Chrystusie i nature czlowieka przywrécic¢ do
pierwotnego stanu” (Sw. Cyryl Aleksandryjski, 1982, s. 532), uczy, ze w tym celu
obiecuje pewne dobra, a wraz z nimi dar Ducha Swietego. Bez Niego bowiem nie
moglo nastapic¢ przywrécenie ludziom spokojnego i trwalego posiadania duchowe-
go dobra. Z tego wzgledu Bég ustalil czas zstapienia Ducha Swietego na ludzi, to
jest wraz z przyjsciem Chrystusa: ,W owych dniach - a mianowicie w dniach Zba-
wiciela - wyleje Ducha mego na wszelkie cialo” (J1 3,1). ,Gdy nadeszta ta chwila
wielkiej hojnosci i laskawosci, Bég ukazat na ziemi swego Jednorodzonego w ludz-
kim ciele, zrodzonego z niewiasty, jak méwi Pismo. Wtedy to Bég i Ojciec znowu
dat swojego Ducha [pierwszy raz po stworzeniu pierwszych ludzi], a pierwszy przy-
jal Go Chrystus, bedac pierworodnym odnowionego stworzenia. Swiadczy o tym
$w. Jan Chrzciciel: »Ujrzatem Ducha, ktéry zstgpowal z nieba i spoczal na Nim«”
(tamze, s. 531-532).



Dalej sw. Cyryl Aleksandryjski wykazuje, ze Chrystus otrzymat Ducha jako
czlowiek, gdyz czlowiek musiat Go otrzymac, a wiec tak samo stalo si¢ z Jezusem-
-czlowiekiem. Za$ jako Syn Boga Ojca posiadal Go od zawsze. Kiedy Bog Ojciec
méwi do Chrystusa: , TyS Synem moim! Ja Ciebie dzis zrodzitem”, to méwi po to, aby
w Synu Bozym wcielonym przyjat ludzi jako przybranych synéw, gdyz cata ludz-
kosc byla zawarta w Chrystusie jako czlowieku. Ojciec zas daje ponownie Synowi
wiasnego Ducha, abysmy w Nim tego Ducha otrzymali. Z tego wzgledu upodobnit
sig do braci, jak méwi Pismo Swigte: ,A wigc Jednorodzony Syn Bozy nie dla siebie
przyjmuje Ducha Swigtego, bo ten Duch jest Jego Duchem, jest On w Nim i przez
Niego jest dany (...), ale przyjmuje Go jako czlowiek, aby te nature ludzka, ktéra
w pelni posiada, cala i zupetnie przywrécic do dawnego stanu. Opierajac si¢ wiec
na swiadectwie Pisma, wolno nam prawidlowo wywnioskowad, ze Chrystus nie dla
samego siebie przyjal Ducha Swietego, ale przyjat Go w sobie dla nas; a przez Niego
splynely na nas takze wszelkie dobra” (tamze, s. 531).

O odniesieniu pomigdzy zmartwychwstaniem Chrystusa i naszym zmar-
twychwstaniem a Duchem Swietym znajdujemy wzmianki u dwéch autoréw.
Pierwszy, sw. Maksym, biskup Turynu, pisze o skutkach zmartwychwstania Chry-
stusa i ujmuje je w trzy akty. Mianowicie, przez zmartwychwstanie Chrystusa roz-
wierajq sie bramy otchtani, ktéra zwraca umarlych, ziemia si¢ odradza przez nowe
dzieci Kosciola, a Duch Swiety otwiera niebo, do ktérego wstepuja zbawieni oczysz-
czeni z grzech6éw (sw. Maksym, 1984, s. 640). Drugi autor, sw. Hipolit, wychodzac
od chrztu, pisze, ze jezeli czlowiek przez ten sakrament stal sig niesmiertelny, tzn.
osiagnie z cialem i dusza niesmiertelnosé przez zmartwychwstanie, to ,stanie sie
takze jak Bég”, upodobni sie do Boga; czlowiek smiertelny bedzie istnial wiecznie
z Bogiem: ,Jezeli zas obmyty woda i w Duchu Swietym staje sie jak i Bég, to zaiste,
i przy zmartwychwstaniu znajdzie sie¢ wsréd wspéldziedziczacych z Chrystusem” -
jako upodobniony do Chrystusa jako brat. Z tego wzgledu autor wzywa wszystkich
ludzi do tego, by przystapili do wéd niesmiertelnosci - do wéd chrztu: ,Oto woda,
a z nig i Duch. Ona nawadnia raj, uzyZnia ziemie, zapewnia wzrost roslinom i zycie
zwierzetom; i aby zawrzec¢ w jednym stowie, czlowiek w niej odrodzony dostepuje
zycia, bo Chrystus byl w niej ochrzczony i w nia Duch Swiety zstapit w postaci go-
lebicy”. Koriczy to kazanie uwielbieniem Chrystusa Dawcy zycia i Ducha Swietego:
,Jemu chwata i moc z najswietszym, dobrym i zZyciodajnym Duchem, teraz i zawsze,
i po wszystkie wieki wiekéw. Amen” (§w. Hipolit, 1982b, s. 518).

1.4. Duch Swiety - Maryja - Kosciét - wierni
W omawianych czesciach brewiarza znajdujemy kilka tekstéw, ktére uka-
zuja odniesienie pomigdzy Duchem Swietym, Maryja, Kosciolem i wiernymi. O na-



pelnieniu Duchem Swigtym Matki Bozej pisze sw. Ambrozy, komentujac nawie-
dzenie Elzbiety przez Maryje. Ukazuje dzialanie Ducha Swietego w tych dwéch
niewiastach i ich dzieciach. Pisze, ze Maryja niosaca w sobie Boga mogta podazac
jedynie na wyzyny: ,Lasce Ducha Swietego obca jest ociezalosé i zwlekanie” (Sw.
Ambrozy, 1982). Zaraz tez okazaly sie dobroczynne skutki przybycia Maryi i obec-
nosci Pana, gdyz zaraz po pozdrowieniu Maryi poruszylo sie dzieciatko w fonie Elz-
biety i Duch Swiety ja napetnit. Analizujac sposéb opisu ewangelicznego, Ambrozy
pisze, ze Elzbieta zostala napetniona Duchem Swietym, gdy poruszyl sie Jan w jej
tonie. Wszakze Maryi, jak sie dowiadujemy, nie napetnit wtedy Duch Swiety, lecz
tylko sie rozradowata w duchu. Albowiem ten, ktory jest niepojety, dzialal takze
w swej Matce w sposéb niepojety. Duch Swiety napetnit Elzbiete, gdy juz poczeta
Jana, ale Maryje jeszcze przed poczeciem Jezusa, dlatego padaja stowa: ,Blogosta-
wiona jestes, ktéras uwierzyla”.

Na zwiazek pomiedzy Duchem Swietym - Maryja - Kosciolem zwraca uwa-
ge Sw. Leon Wielki w taki oto sposéb: ,Chrystus zrodzony z Matki Dziewicy za
sprawa Ducha Swietego napelnia tym samym Duchem nieskalany swéj Kosciét,
ktéry przez chrzest rodzi Bogu niezliczone potomstwo synéw. O nich powiedziano:
»ktérzy ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga sie narodzili«”
(Sw. Leon Wielki, 1984a, s. 521). Ta wieZ polega na tym, ze jak sprawca dziewictwa
i macierzyristwa Maryi jest Duch Swiety, tak tez On jest sprawca nieskalanosci —
dziewiczosci i macierzyristwa Kosciota.

Podobnie uczy o tej relacji blogostawiony Izaak (bl. Izaak, 1982, s. 226),
ktéry przedstawia te wiez w kategorii Kosciola jako Mistycznego Ciala. Z tego uje-
cia Kosciota wyplywaja Sciste relacje pomigdzy Chrystusem-Glowa a czlonkami
Kosciola, a takze pomiedzy macierzynstwem Maryi i macierzynstwem Kosciola.
Zwlaszcza ta druga analogia jest waznym swiadectwem nauki starozytnosci o Ma-
ryi jako Matce Kosciota. I tak autor pisze, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym,
ktéry przez odkupienie pozyskal sobie wielu braci, braci, dla ktérych przez natu-
re ludzka jest pierworodnym miedzy wielu brac¢mi; przez taske ci bracia stanowia
z Nim jedno. Chrystus jest Glowa Kosciota - Ciala, a przez to Glowa i czlonki sa
jednym synem i zarazem wielu synami, zas Chrystus to jedyny Syn jedynego Boga
w niebie i jednej Matki na ziemi.

Podobna analogia zachodzi pomiedzy Maryja, Matka—Dziewica i Koscio-
fem, Matka i Dziewica. To z jednego Ducha Maryja i Kosciét poczynaja w czystosci
Bogu Ojcu: Maryja Syna Bozego wcielonego, a Kosciét synéw Bozych wydaje bez
grzechu przez sakrament chrztu sw. Przez odpuszczenie grzechéw Koscidt wydaje
dla Glowy - Kosciota Jego Cialo, jakie stanowia jego czlonkowie. Maryja jest Matka,
ale jest nia i Kosciol; lecz ani Maryja bez matki Kosciota, ani Kosciét bez Maryi nie ro-



dza calego Chrystusa. Stad tez natchnione wypowiedzi Pisma Swietego odnoszace sie
ogdlnie do Matki - Dziewicy, czyli do Kosciola, odnosza si¢ réwniez i do osoby Maryi
Dziewicy (por. tamze). Ta wiez byta dla bt. Izaaka tak wazna, ze méwil o niej w innym
kazaniu. Uczyl: ,Syn Czlowieczy, ktéry jest naszq Glowa, narodzit sie z fona Dziewicy
za sprawa Ducha Swietego; z tego samego Ducha odradzamy si¢ w wodach chrztu
jako synowie Boga i cialo Chrystusa. On narodzit sie bez jakiegokolwiek grzechu, my
odradzamy sie przez odpuszczenie grzechéw” (tenze, 1984, s. 671).

1.5. Duch Swiety jednoczacy Kosciot

Chyba najglebsze, bo trynitarne uzasadnienie dzialania jednoczacego Du-
cha Swietego w Kosciele przedstawia sw. Fulgencjusz z Ruspe. W jego pouczeniu
mamy przelozenie statusu Ducha Swietego w Tréjcy Swietej — jeden Duch Ojca
i Syna - na Jego role jednoczaca spelniana w Kosciele. Uzywa przy tym - zgodnie
z Ojcami Kosciola - pojecia Ciala Chrystusa na oznaczenie Kosciola i Eucharystii.
Pisze, ze to za sprawa Ducha Swietego, ktéry jest jednym Duchem Ojca i Syna, spel-
nia sie, iz Koscidt jest Cialem Chrystusa, a wszystkie czlonki wspdlnoty pozostaja
zwarte w jednosci Ciata. Albowiem owa jednosc, réwnosé i milosc, ktéra w swej
naturze jest Tréjca Swieta, jeden, jedyny i prawdziwy Bég, swym niepodzielnym
dziataniem uswigca tych, ktérych przybiera za dzieci. Swiadcza o tym Pawlowe
stowa: ,bo milo$é Boza jest rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego, ktéry
zostal nam dany”. I dalej pisze, ze ,Duch Swiety, ktéry jest jednym Duchem Ojca
i Syna, dziata w tych, ktérych obdarowuje taska synostwa Bozego, tak jak dziatat
w tych, o ktérych méwia Dzieje Apostolskie, ze otrzymali jednego Ducha. O nich
jest powiedziane, ze »jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych.
Jedno serce i jednego ducha dat wszystkim wierzgcym Ten, ktéry jest jednym Du-
chem Ojca i Syna, i jednym Bogiem z Ojcem i Synem” (Sw. Fulgencjusz, 1984a,
s. 515). To jednoczace dziatanie Ducha Swigtego domaga sie od wierzacych, zeby
zachowali jednosc¢ ducha i wieZ pokoju: , Usilujcie zachowac jednosé Ducha dzieki
wiezi, jaka jest pokéj. Jedno jest cialo i jeden jest Duch” (Ef 4,3). I pisze dalej Ful-
gencjusz, ze Duch spelnia to zadanie przez rozlanie mitosci w sercach, ktéra tak
jednoczy wierzacych, zZe staja sie jedna mita ofiara sktadana Bogu: ,Bog strzeze
milosci rozlanej w Kosciele przez Ducha Swietego, i sprawia, ze staje sie on ofiara
Bogu mila, wyraza zyczenie, aby Kosciél mégt zawsze otrzymywac te taske ducho-
wej milosci i przez nia stawac sie ofiara Zzywa, podobajaca sie Panu” (tamze, s. 516).
Widzimy zatem, ze wedtug Fulgencjusza Duch Swiety daje jednosé Kosciotowi, dla-
tego ze jest jednym Duchem Ojca i Syna, a zarazem ten jeden, jedyny Bog swym
niepodzielnym dziataniem uswieca tych, ktorych przybiera za dzieci; Bég przybie-
ra za dzieci, a Duch Swiety dziala w tych, ktérym daje laske synostwa Bozego.



Nie inaczej wyjasnia to jednoczace dziatanie Ducha autor afrykanski z VI
(1984). Jego zdaniem Duch, rozlewajac milos¢ w sercach, daje spolecznosci Koscio-
ta jednosc¢ osobowa, ktdéra przemawia wszystkimi jezykami; ze wszystkich narodéw
tworzy jedna osobe wspélnotowa - Kosciél, ale zachowujaca réznorodnosc, co jest
idealem rzeczywistosci Kosciota. Wyprowadzil te mysl z przemawiania w dzien
Piecdziesiatnicy przez apostoléw wszystkimi jezykami. To z upodobania Bozego
tak sie stalo, by ukazac¢ obecnosé Ducha Swietego poprzez to, ze kto Go otrzymal,
méwil réznymi jezykami. A byl to ten sam Duch, ktéry w naszych sercach rozlewa
milos¢ Boza. Jak rozlewa zdolnos¢ moéwienia jezykami, tak rozlewa mitos¢ w ser-
cach ludzkich. Autor ttumaczy, ze jak w dzien Piecdziesiatnicy jeden czlowiek mo-
wil wszystkimi jezykami, tak teraz caly Koscidl, zgromadzony w jedno przez tego
samego Ducha, przemawia wszystkimi jezykami. Kazdy wierny zapytany, dlaczego
przemawia wszystkimi jezykami, odpowiada, ze nalezy do Kosciola i on przemawia
wszystkimi jezykami; a w Kosciele on przemawia wszystkimi jezykami, bo w ten
spos6b Bog objawil, Zze Koscidt bedzie przemawial wszystkimi jezykami. Uczestnicy
Piecdziesiatnicy, widzac to zjawisko, mowili, ze si¢ upili mlodym winem, ale tym
mlodym winem byt Duch Swiety.

Dla Bedy Czcigodnego Duch Swiety sprawia nie tylko wewnetrzna jednosé
w Kosciele, lecz takze zewnetrzna, polegajaca na tworzeniu struktury hierarchicz-
nej Kosciota. Piszac o Kosciele jako krélewskim i kaptariskim ludzie Bozym zlozo-
nym juz nie tylko z Zydéw, ale i z pogan, przytacza Dzieje Apostolskie, w ktérych
powiedziano, ze ,Duch Swiety ustanowil was biskupami, abyscie kierowali Koscio-
fem Boga, ktéry On naby! wlasna krwia” (Dz 20,28) (Beda Czcigodny, 1984, s. 556).

Z kolei sw. Bazyli (1982, s. 444) przedstawia jednoczace dzialanie Ducha
Swietego, wychodzac od pouczenia sw. Pawta, ze rozdziela On rézne dary. Co wie-
cej, ukazuje je jako rzeczywiscie posiadane przez wiernych i jako zasady, zgodnie
z ktérymi zyja. Duch bowiem przenika wszystkie czesci Kosciota, faczac je w jedna
calosg, tak jak to widzimy w rozdawnictwie Jego daréw. Wszystkie czlonki ciala ra-
zem wzigte tworza dzieki jednoczacemu dzialaniu Ducha Cialo Chrystusa - Kosciét
— 1 oddaja sobie wzajemnie konieczne ustugi, stosownie do daréw;, jakie otrzymaly.
Duch ozywia jednym uczuciem cala wspdlnote, wskutek czego wszystkie czlonki
nie tylko sa jednym, ale i przezywaja swa jednos¢; potrafia jedni z drugimi wspét-
cierpiec, wspdlnie sie radowac. Ta zas jednosc¢ wynika z tego, ze wszyscy zostalismy
ochrzczeni w jednym Duchu, aby stanowic jedno cialo.

W brewiarzu umieszczono fragment KK 9, gdzie jest mowa o jednoczacym
dziataniu Ducha Swietego w Kosciele jako nowym Ludzie Bozym. Chrystus ustano-
wil nowe przymierze we krwi swojej, powotujac sposréd Zydéw i pogan lud, ktéry
nie wedle ciala, a wigc nie zwiazany jednoscia pochodzenia, przynaleznosci do



jednego narodu, lecz ,dzieki Duchowi zrés¢ sie mial w jedno i by¢ nowym Ludem
Bozym”. Czlonkowie tego ludu zostali odrodzeni z wody i Ducha Swietego i tak
stali sie ,rodzajem wybranym, krélewskim kaplanstwem, narodem swigtym, ludem
nabytym...” A wiec Duch Swiety jest weztem jednosci Kosciota - nowego Ludu Bo-
zego, tak jak wezlem jednosci byla przynaleznos¢ do narodu wybranego - jednosc
ciata - jednosc rodowa. Ten Lud Bozy jest Swigty, ma za Glowe Chrystusa, godnosé
i wolnosé synéw Bozych w sercach, w ktérych mieszka Duch Swiety jak w swiaty-
ni; posiada prawo - przykazanie mitosci; posiada cel - budowanie Krélestwa Bo-
zego. Nazywa sie Kosciolem Chrystusowym, gdyz to Chrystus nabyl go za cene
swej krwi, napelnit go swoim Duchem i wyposazy! w stosowne srodki widzialnego
i spolecznego zjednoczenia (Sobdér Watykariski 11, 1984d).

Na sobote II tygodnia okresu Wielkanocnego przewidziano fragment Kon-
stytucji o Liturgii Sacrosanctum Concilium, gdzie Sobér ukazal Kosciét w Bozym
planie zbawienia. Za Listem do Galatéw powiedziano: ,Gdy nadeszla pelnia czasu,
Bég Ojciec postal swego Syna, Stowo wecielone, namaszczone Duchem Swigtym
dla gloszenia Ewangelii ubogim i uzdrawiania skruszonych w sercu” (...) Jak Oj-
ciec postat Syna, tak Syn Bozy wcielony postat apostoléw, ktérych napetnit Duchem
Swietym”, aby zwiastowali, ze Syn Bozy nas zbawil, ale tez po to, ,aby dzielo zba-
wienia, ktére glosza, sprawowali przez Ofiare i sakramenty, stanowiace osrodek ca-
tego zycia liturgicznego” (...). Przez chrzest ludzie zostaja wszczepieni w paschalne
misterium Chrystusa (...), otrzymuja ducha przybrania za dzieci, w ktérym mozemy
wolaé: »Abba, Ojczex. (...) W sam dzieri zestania Ducha Swietego, kiedy Kosciot uka-
zal sig Swiatu, ci, ktorzy przyjeli mowe Piotra »zostali ochrzczeni«” (tenze, 1984b).
W tym tekscie soborowym mozna dostrzec kilka elementéw jednoczacych Koscidt,
wsréd ktérych Sobér widzi: namaszczenie Duchem Swietym, ktére daje udziat
w gloszeniu Ewangelii ubogim i uzdrawianiu pokutujacych; daje udziat w osrod-
ku - centrum zycia liturgicznego, jakim jest sprawowanie ofiary eucharystycznej
i innych sakramentéw; przez chrzest daje udzial w przybranym synostwie Bozym,
a tym samym w przynaleznosci do jednej rodziny Bozej, w ktérej kazdy moze wolac
»Abba, Ojcze”.

1.6. Duch Swiety jednoczy przez Eucharystie

Eucharystia z samej natury jest sakramentem jednoczacym Kosciét. Gro-
madzi wiernych na modlitwie przeblagalnej, blagalnej, dziekczynnej, tworzy ko-
munie oséb. Zwraca uwage na ten charakter Eucharystii sw. Justyn, oswiadczajac,
ze przy kazdej ofierze eucharystycznej wierni jednocza sie w uwielbieniu Stwércy
wszechrzeczy przez Jego Syna, Jezusa Chrystusa i przez Ducha Swietego (sw. Ju-
styn, 1984b, s. 549). Zas dla sw. Jana Chryzostoma sakrament Eucharystii wraz



z sakramentem chrztu sw. pochodzi z jednego Zrdédla - i do niego prowadzi - jakim
byta meka Chrystusa, z boku ktérego wyplynela krew i woda oznaczajace te dwa
sakramenty, z ktérych Kosciét bierze swdj poczatek ,przez obmycie odradzajace
i odnawiajace w Duchu Swietym” ($w. Jan Chryzostom, 1984a, s. 367).

Z innego punktu widzenia wychodzi Gaudencjusz (1984, s. 529), chcac uka-
zad jednoczaca moc Ducha Swigtego w Kosciele. Odwotuje si¢ do pieczenia chleba,
do czego potrzebny jest ogieri. Taka moc przemiany posiada Duch Swigty w prze-
mianie chleba zwyktego w chleb eucharystyczny. Chleb sporzadza sie z wielu zia-
ren pszenicy, a potem make rozrabia sie woda i wypieka sie w ogniu i tak powstaje
chleb, ktéry staje sie Cialem Chrystusa — Cialem eucharystycznym. Podobnie Ko-
$cidl jako Cialo Chrystusa powstaje z wielosci calego rodzaju ludzkiego jako jedno
Ciato, a doprowadza je do doskonatego stanu ogieri Ducha Swigtego.

Do obrazu zaczyniania maki na ciasto-chleb nawiazuje tez sw. Ireneusz,
przy czym role Ducha Swietego jednoczaca wiernych z Chrystusem ukazuje nie
przy pomocy ognia, ale przy pomocy wody. Te role wody spajajacej, a przychodza-
cej z nieba, spetnia Duch Swiety. Ponadto On jako woda z nieba potrzebny jest do
wydawania owocoéw: ,Jak zeschnieta ziemia nie wyda plonu bez wilgoci, tak my,
ktérzy bylismy suchym drzewem, nie wydalibysmy owocéw zycia bez deszczu ze-
stanego z woli niebios” (Sw. Ireneusz, 1984a).

Do pokarmu eucharystycznego jako jednoczacego Kosciét nawiazuje takze
$w. Jan Chryzostom (1984b, s. 130). Jak Mojzesz modlitwa sciagal manne - chleb
aniotéw, tak Chrystus sprowadza pokarm trwajacy na wieki. Jak Mojzesz uderzyt
laska w skale, skad sprowadzit strumienie wéd, tak Chrystus dotyka skaly - oltarza,
uderza w duchowy stét i wydobywa z niego zdroje Ducha, przy ktérym gromadza
sie narody, jednoczac si¢ przy tym stole i zarazem Zrédle wody zywej. Tak wiec
Chrystus dokonuje czegos o wiele wigcej niz Mojzesz, bo zastawia duchowy stdl, na
ktérym stawia duchowy pokarm, a réwnoczesnie z tego stolu-skaty wydobywa jak
ze Zrodla zdroje wody zywej, Sciagajace zewszad ttumy, jak stada, by sycity sie jego
zbawczymi wodami. Stét eucharystyczny, z ktérego wyplywaja jednoczesnie zdroje
Ducha, taczy rozproszony Lud Bozy.

Na jednoczaca moc Eucharystii, a zarazem takaz moc Ducha, wskazuje sw.
Piotr Chryzolog. Tkwi ona w ofiarowaniu si¢ Chrystusa w Eucharystii i jednocze-
niu sie z nig wiernych na mocy kaptaristwa wspdélnego. I tak zachecajac ich do
ofiarowania sie Bogu i do bycia w ten sposéb ofiara i kaptanem, prosi, by przybrali
szate swietosci i przepasali sie pasem czystosci: ,Oslona twej glowy niech bedzie
Chrystus, krzyz na czole niech bedzie ci obrona; twoja piers niech okrywaja tajem-
nice Bozej wiedzy; zawsze zapalaj wonne kadzidlo modlitwy. Chwyé miecz Ducha;
uczyn swe serce oltarzem. W ten sposéb bez obawy sktadaj Bogu twe cialo w ofie-



rze” (Sw. Piotr Chryzolog, 1984). Mozna zapytac: co znaczy miecz Ducha? Zapewne
autor nawiazuje tu do stwierdzenia biblijnego: ,Duch przenika az do rozdzielenia
duszy i ducha ” (Hbr 4,12), a jednoczesnie do skladania krwawych ofiar w Starym
Testamencie, w ktorych byl potrzebny miecz. W ten obrazowy sposéb uczy o ko-
niecznosci usmiercania w czlowieku ztych sklonnosci czy oczyszczania, wykorze-
niania ich mieczem Ducha, by méc jednoczy¢ sie w ofierze Chrystusa.

Na korelacje pomiedzy przyjmowanym Cialem Chrystusa a Duchem Swie-
tym wskazuje sw. Cyryl Aleksandryjski, przy czym warto zauwazyd, jak jednoznacz-
nie uzywa pojecia ,Cialo Chrystusa” na okreslenie Ciala eucharystycznego i Kosciota
jako Ciata Chrystusa, przez co ukazuje zdecydowanie te jednoczaca moc Eucharystii.
Co wiegcej, to Duch Swiety objawil apostolom i prorokom, Ze ilekroé¢ przyjmujemy
swigte Ciato Chrystusa, tworzymy jedno z Nim Ciato. Chrystus jako Bég i czlowiek
jest wiezia jednosci z Bogiem i pomiedzy ludZzmi. Taka wieZ duchowa tworzy takze
Duch Swiety. Kiedy przyjmujemy ,jednego i tego samego Ducha Swietego, jestesmy
w pewien sposéb zlaczeni miedzy soba i z Bogiem”. Dokonuje sie to w ten sposéb:
,Chociaz jest nas wielu i kazdemu z osobna jest dany Duch Swiety, ktéry jest Duchem
Chrystusa i Ojca, jednak ten Duch jest jeden i niepodzielny, i dlatego zbiera On w jed-
no poszczegdlne duchy, z ktérych kazdy pozostajac soba sprawia, ze w Nim stajemy
sie jednoscia” (Sw. Cyryl Aleksandryjski, 1984c, s. 695).

Jak moc swigtego Ciata Chrystusa czyni Jego wspdlczionkami tych wszyst-
kich, w ktérych Ono jest, tak samo jeden i niepodzielny Duch Bozy, zamieszkuja-
cy we wszystkich, wszystkich tez zbiera w jednosé duchowa. Wiele jest wiezow
- uczy Cyryl - ktére lacza wiernych: milosé, pokéj, jedno Cialo i jeden Duch, jed-
na nadzieja, jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bég i Ojciec wszystkich,
ktéry dziata we wszystkich. Jeden Duch zamieszkuje w kazdym z nas, a wiec je-
den Bég Oijciec jest w nas przez Syna, stwarzajac jednos¢ pomiedzy tymi, ktérzy
uczestnicza w Duchu Swietym, a takze jednosé pomiedzy soba. Przez uczestnic-
two wiec jestesmy zlaczeni z Duchem Swietym. Pozostawilismy za soba zycie
wedlug ciala i staliSmy sie posluszni prawom Ducha. Jest wigec oczywiste, Zze po
opuszczeniu w jakis sposéb dawnego zycia i potaczeniu sie z nami Ducha Swig-
tego, zostaliSmy przetworzeni na sposéb niebiariski i nasza natura zostata w jakis
sposéb przemieniona. Nie jestesmy juz tylko ludZmi, ale dzie¢mi Bozymi i ludz-
mi niebianskimi, bo staliSmy sie uczestnikami Boskiej natury. Podsumowuje tak:
,Wszyscy jestesmy jedno w Ojcu i Synu i Duchu Swietym. Jestesmy jedno, po-
wtarzam, uczestniczac w Boskiej naturze, upodobnieni do Chrystusa w milosci
i wspdlnocie Jego $wietego Ciala i otrzymujac Ducha Swietego” (tamze, s. 696).



1.7. Duch Swiety a godnos¢ czlowieka

1.7.1. W wymiarze indywidualnym

Wiadomo, iz wilasnym, przedfilozoficznym, biblijnym ujeciem czlowieka
jest rozumienie go jako stworzonego na obraz Bozy. Ten obraz tkwiacy w naturze
kazdego czlowieka stanowi o nienaruszalnej godnosci i braterstwie wszystkich lu-
dzi. Przez grzech pierworodny zostal zamazany, znieksztalcony, ale nie zniszczo-
ny. Zostal odnowiony przez dzieto odkupienia Chrystusa, przez Jego meke, smierc
i zmartwychwstanie. Gdy chodzi o ten obraz naturalny, to przytoczone w brewia-
rzu teksty nic nie méwia o Duchu Swigtym jako stwarzajacym go, choé wiadomo,
ze jako Osoba Boska mial udzial w jego stworzeniu. Natomiast autorzy tekstow
poswiecaja duzo uwagi odnowie nadprzyrodzonej tego obrazu, udzieleniu godno-
$ci dzieciectwa Bozego. I tak bl. Izaak uczy, ze Bog udzielil braciom Chrystusa
,mocy, aby stali sie¢ dzie¢mi Bozymi”, chcac powiedziec, ze nie wystarczyto samo
braterstwo w ludzkiej naturze ludziom, ale trzeba byto, by Bég przez swego Ducha
udzielit mocy, aby stali sie dzie¢mi Bozymi (bl. Izaak, 1984, s. 671) i mogli wzywac
Boga jako swego Ojca.

Asteriusz, zachecajac do nasladowania Chrystusa, dobrego Pasterza, pisze,
ze Stowo uswiecilo ludzi, a Duch Bozy ich umocnil. Przez to stary czlowiek zostat
pogrzebany w wodzie chrztu, a narodzit si¢ nowy, kwitnacy taska (sw. Asteriusz,
1984, s. 102). Podobnie Meliton z Sardes, przedstawiajac meke Chrystusa i to, co
przez nia sie dokonato, uczy, ze Chrystus wyzwolil nas z niewoli diabta jakby z reki
faraona. A dusze naznaczyl wlasnym Duchem, zas czlonki naszego ciala pomazat
swa krwia (Meliton z Sardes, 1984, s. 354). W ten sposéb zwraca uwage na funda-
mentalne podstawy godnosci czlowieka: naznaczenie przez krew, jak byly nazna-
czone odrzwia Izraelitéw w dzienl wyjscia z Egiptu oraz namaszczenie Duchem
Swietym.

Wydaje sie, ze najglebiej ujmuje sprawe przemiany czlowieczeristwa przez
Ducha Swietego sw. Cyryl Aleksandryjski w kategoriach wschodnich uswiecenia
jako udzielonego uczestnictwa w naturze Boskiej. Pisze, ze Chrystus dokonatl od-
kupienia, ale pozostata sprawa otwarta, jaka jest wprowadzenie do udziatu w tym
dziele, tzn. aby ludzie stali sig¢ uczestnikami Boskiej natury Slowa. To zas wymaga
od ludzi, aby pozostawili za soba dotychczasowe zycie i wkroczyli w nowe i swigte,
i tak zostali przemienieni i utwierdzeni: ,To zas moglo sie sta¢ nie inaczej jak tylko
przez udzial w Duchu Swietym” ($§w. Cyryl Aleksandryjski, 1984a, s. 777), czyli
dzieki Jego dziataniu.

Nastapilo wiec zestanie Ducha Swigtego w czasie najbardziej odpowied-
nim, bo po odejsciu Zbawiciela do Boga Ojca. W czasie pobytu Chrystusa posréd
uczniéw w ludzkim ciele byt On w ich oczach dawca wszelkiego dobra, a po wnie-



bowstapieniu ,potrzeba bylo, aby pozostat ze swymi czcicielami przez Ducha Swie-
tego i przez wiare zamieszkal w naszych sercach” (tamze, s. 778), dzieki czemu
mozemy z ufnoscia wotac ,Abba, Ojcze”. Ponadto posiadajac wszechpoteznego Du-
cha, podaza sie wéwczas z latwoscia do wszelkiej cnoty, jest sie mocnym i niezwy-
ciezonym w chwilach kuszenia przez podstepnego diabta i zniewag ze strony ludzi.
Dalej Cyryl pisze, ze tak Stary, jak i Nowy Testament swiadcza o tym jednoznacz-
nie, iz Duch Swiety daje jakby nowa nature [nature dziecka Bozego] i nowe zycie
nadprzyrodzone, odradza i przemienia tych, w ktérych przebywa i zamieszkuje.
Na dowdd tego przytoczyt dwa teksty: ,Spadnie na ciebie Duch Pana i staniesz sie
innym czlowiekiem” [Samuel do Saula]; ,za sprawa Ducha Panskiego coraz bardziej
jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu” [Sw. Pawel]. Tych, w ktérych przeby-
wa, Duch Swiety przemienia w pewien sposéb, tworzac z nich nowy obraz Bozy
otrzymany przy stworzeniu. Ta przemiana uwidacznia sie¢ nieustannie w postawie
moralnej i duchowej, a wiec z latwoscia przekierunkowuje od rzeczy ziemskich na
niebiarniskie; z czlowieka tchorzliwego czyni odwaznego i wspanialomyslnego, tak
jak to uczynit z uczniami, ktérzy umocnieni przez Ducha nie dali si¢ pokonac prze-
sladowcom i trwali niezwycigzeni w mitosci Chrystusa (tamze, s. 777).

Sw. Cyryl Aleksandryjski, interpretujac przypowiesé o krzewie winnym
(tenze, 1983b), podkresla, ze jest dla nas wielkim dobrodziejstwem by¢ latoroslami
w krzewie winnym, ktérym jest Chrystus. W taki obrazowy sposéb uczy, ze jeste-
$my uczestnikami Jego natury dzieki jednoczacemu dziataniu Ducha Swigtego; to
Duch Swiety daje nam udziat w naturze Chrystusa. Jesli ponadto jestesmy $wiaty-
nia Boza, ktorej fundamentem jest Chrystus i swigtym kaplaristwem przez to, Ze
jestesmy zywymi i duchowymi kamieniami, to dzieje sie ,przez Ducha Swigtego”,
czyli dzieki temu, ze sprawia to Duch Swiety. On nas jednoczy z Chrystusem, On
sprawia, ze jestesmy zywymi kamieniami §wiatyni Chrystusa. Jesli jestesmy latoro-
glami, to dlatego, ze jestesmy odrodzeni z Niego i w Nim, w Duchu Swietym, a wigc
znéw przez Ducha Swigtego. Bycie latoroslami oznacza dla nas obowiazek przyno-
szenia owocow zycia chrzescijanskiego.

1.7.2. W wymiarze wspélnotowym

Jak sw. Cyryl Aleksandryjski podkreslit mocno znaczenie zestania Ducha
Swigtego dla uswigcenia, tak tez uczynit to wczesniej sw. Ireneusz, ktéry zwrécit
uwage na wspélnotowa odnowe ludzi przez Ducha Swietego. W tekscie umieszczo-
nym w brewiarzu w uroczystosé zestania Ducha Swietego, sw. Ireneusz (1984a),
cytujac slowa nakazu chrztu ,IdZcie i nauczajcie...”, wprowadza je uwaga, ze
Chrystus Pan dat uczniom wladze odradzania ludzi w Bogu. Dalej wykazuje, ze
to juz w Starym Testamencie zostalo obiecane przez prorokéw udzielenie Ducha



Swietego w czasach ostatecznych stugom i stuzebnicom, aby prorokowali. Nade
wszystko Duch zstapil na Syna Bozego, ktéry stat sie Synem Czlowieczym i w ten
sposab jakby sie przyzwyczajat do przebywania i zamieszkiwania wsréd ludzi, do
spoczywania wsrdd tych, ktérzy sa dzietem rak Bozych, po to, by speinia¢ w nich
wole Ojca i zastarzalych w grzechu odrodzi¢ do nowego zycia w Chrystusie, czyli
uswiecid. Po tym pierwszym etapie udzielenia Ducha Swigtego nastapit drugi, tj. po
wniebowstapieniu Chrystusa (Lk. Dz), w dniu Piecdziesiatnicy zstapil na uczniéw
Duch Swiety. Ma On wiadze nad wszystkimi narodami, czyli ma moc wprowadzié
wszystkie narody do zycia i da¢ im udzial w Nowym Przymierzu. Swiadectwem
tego, ze taki byl cel zestania Ducha Swietego, jest fakt, ze apostolowie wspélnie
Spiewali wszystkimi jezykami hymn ku chwale Boga, a Duch Bozy aczyt w jedno
oddalone od siebie ludy i sktadat Ojcu w darze z obecnych w dniu Pigédziesiatnicy
przedstawicieli réznych ludéw pierwociny ze wszystkich narodéw.

Wiadomo, ze sw. Ireneusz bronit pozytywnej wartosci ludzkiego ciala prze-
ciwko gnostykom. W tym duchu pisze o uswieceniu ciata: przez obmycie w wodzie
chrztu nasze ciala otrzymaly dar jednosci - zjednoczenia z Chrystusem, dzieki kté-
remu stana sie niezniszczalne - w przyszlosci zmartwychwstana, a dusze zjedno-
czyt Duch Swiety. Dalej pisze, ze na Chrystusie Panu spoczat Duch Boga i wymienia
dary Ducha Swietego: ,Duch madrosci i rozumu, Duch rady i mestwa, Duch wie-
dzy i bojazni Boga”. Chrystus, ktéry otrzymal tego Ducha, udzielit Go Kosciotowi,
zsylajac Pocieszyciela na cala ziemie, tam wtasnie, gdzie szatan spad! z nieba jak
btyskawica, wedle stéw Zbawiciela. Duch Swiety, ktérego Ireneusz nazywa ozyw-
€za rosa, jest konieczny, abysmy nie zostali spaleni i nie stali si¢ bezuzyteczni, i jak
mamy oskarzyciela, tak mieli Obrorce. Autor poréwnuje wreszcie czlowieka do na-
padnietego przez zbéjcéw, ktérego uratowal Samarytanin. Jak on pozostawit pod
opieka poszkodowanego, tak Chrystus powierzyt Duchowi Swietemu swa wlasnosé
- czlowieka, ktory wpadl w rece zbdjcow. Dat za niego dwa krélewskie denary.
Naszym zadaniem jest pomnozenie powierzonego nam denara i zwrdcenie Panu
pomnozonego. Na tym denarze otrzymanym od Ducha Swietego jest obraz i napis
Ojca i Syna - obraz Bozy (tamze).

1.8. Woda obrazem obfitosci dzialania Ducha Swietego

Sw. Ireneusz, opisujac pedagogie Boza wobec Izraela w Starym Testamen-
cie, pisze, ze Bég ,przygotowywal prorokéw, przyzwyczajajac czlowieka na ziemi
nosié Jego Ducha i zachowywac wspélnote z Bogiem”, a wigc przygotowywat do za-
mieszkiwania Ducha Swietego w czlowieku. Stowo Boze ofiarowalo swa obecnosé
tym, ktorzy Mu byli ulegli, ustanawiajac prawa dotyczace zycia kultycznego. Nieco
dalej zacytowal stowa Apokalipsy: ,A glos Jego jak glos wielu wéd” i wyjasnia, ze



szaprawde liczne sa wody Ducha Bozego, poniewaz bogaty i wielki jest Ojciec”
(tenze, 1984b).

Sw. Augustyn (1984) komentuje fragment Ewangelii sw. Jana o Samarytan-
ce i wodzie zywej. Samarytanka jako cudzoziemka dla Zydéw reprezentowala, czy
tez nosila, obraz Kosciota, ktéry mial przyby¢ sposréd pogan i by¢ obcy Izraelitom.
Przyszla zaczerpnac wody. Chrystus zwraca sie do niej: ,O gdybys znata dar Bozy”.
A tym darem Bozym - wyjasnia Augustyn - jest Duch Swiety. Chrystus obiecuje dacé
jej wody, o ktérej powiedziano: ,w tobie jest Zrédlo zycia”. Jezus obiecywal przeobfity
pokarm i nasycenie Duchem Swietym, lecz ona jeszcze tego nie rozumiata. Kobieta
prosita o taka wode, ktéra spowodowataby to, by nie musiala wiecej przychodzié, co
Augustyn komentuje, Ze jeszcze nie rozumiata, iz chodzi o nap6j duchowy - o Ducha
Swigtego, dopiero Chrystus musiat ja wewnetrznie o tym pouczyé.

Takze $w. Anastazy Antiocheriski ukazuje obfitosé dzialania Ducha Swigte-
go, uciekajac sig do obrazu obfitych wéd. Piszac o cierpieniach Chrystusa i wstapie-
niu do swej chwaly, nawiazuje do wody, o ktérej powiedzial Zbawiciel, ze ,ptynie
jak strumien z wnetrza czlowieka wierzacego. A powiedzial to o Duchu, ktérego
mieli otrzymac wierzacy w Niego. Duch bowiem nie byt jeszcze dany, poniewaz Je-
zus nie zostal jeszcze uwielbiony” (Sw. Anastazy Antiocheriski, 1984, s. 447) chwata
na krzyzu i uwielbieniem w niebie.

Sw. Cyryl Jerozolimski stawia pytanie, dlaczego Chrystus okresla laske
Ducha Swigtego mianem wody. I odpowiada: dlatego ze ,wszystko istnieje dzie-
ki wodzie. Woda daje zycie roslinom i zwierzetom, spada z nieba zawsze w taki
sam sposadb, a jej skutek jest réznoraki; inny w palmach, inny w krzewach win-
nych, przystosowuje sie do struktur tych, ktérzy ja przyjmuja, i staje sie tym, czego
poszczegdlne rosliny potrzebuja. Analogicznie Duch Swiety, ktéry jest jeden i taki
sam, niepodzielny, rozdziela aski kazdemu tak, jak chce. Jeden i ten sam Duch
dziata w r6zny sposéb z woli Boga i w imie Chrystusa. Tak jak schnace drzewo, jesli
otrzyma wode wypuszcza pedy. Tak tez grzesznik przynosi owoce sprawiedliwosci,
gdy przez pokute staje si¢ godny daru Ducha Swietego”. I dalej autor wylicza dary
udzielane przez jednego Ducha: ,Jednemu udziela daru madrosci slowa, umyst in-
nego oswieca natchnieniem proroczym; temu daje moc wyrzucania ztych duchéw,
tamtemu taske ttumaczenia Pisma. Jednego wzmacnia darem wstrzemigzliwosci,
innego naktania do milosierdzia; tego zacheca do postéw i uczy wytrwania w asce-
zie zycia, tamtego odrywa od rzeczy ziemskich; innego jeszcze przygotowuje na me-
czenistwo; réznorodny w réznych ludziach, zawsze jednak taki sam, jak napisano:
»Wszystkim objawia sie Duch dla wspdlnego dobra«” (§w. Cyryl Jerozolimski, 1984).



1.9. Dzialanie uswiecajaco-oswiecajace Ducha Swietego

Dziatanie uswiecajaco oswiecajace Ducha Swietego przedstawilo szerzej
dwdch autoréw. Sw. Bazyli (1984b) w umieszczonym fragmencie swego dzieta we
wtorek siédmego tygodnia, a wiec tuz przed uroczystoscia Zeslania, wyjasnia imio-
na Ducha Swietego, rozpoczynajac od uwagi, Ze te przymioty napelniaja dusze unie-
sieniem, kieruja mysli ku gorze, ku Niemu, ktéry przewyzsza wszystko. A to dlatego,
ze jest nazwany Duchem Boga, Duchem prawdy, ktéry pochodzi od Ojca, Duchem
prawosci i Duchem mocy. I dodaje, ze imie ,Duch Swiety”, to Jego wiasne imie.

Bazyli wskazuje, ze ku Niemu zwracaja sie wszyscy, ktérzy pragna uswiece-
nia oraz ci, ktérzy Zyja w cnocie, a to dlatego, ze On ich ozywia swym tchnieniem
i wzmacnia, aby doszli do celu, odpowiadajacemu ich naturze, czyli do swigtosci. Ba-
zyli ukazuje Ducha Swietego jako zrédio uswigcenia i swiatto dla umystu, gdyz kaz-
dej istocie rozumnej udziela niejako ze swej jasnosci i tak pomaga dojs¢ do prawdy.

Dziatanie Ducha Swietego autor wyjasnia przez analogie do storica. Jak pro-
mien slorica, tak ,Duch Swiety jest obecny w kazdym, kto jest zdolny Go przyjad,
tak jakby tylko o niego samego chodzilo, a pozostajac niezmienny, kazdemu daje
taske jemu potrzebna. Wszystkim tez, ktérym si¢ udziela, daje sie¢ w pelni, na ile
tylko pozwala im ich ograniczona natura. On pozostaje nieograniczony. On kieruje
serca ku gorze, prowadzi stabych za reke, a postepujacych naprzéd doskonali. On
oswieca tych, ktérzy sa czysci od wszelkiej skazy, a przebywajac z nimi, czyni ich
ludZmi duchowymi” (tamze).

Dalej Bazyli uczy, ze osoby przeniknigte swiattem Ducha Swietego maja to
do siebie, ze nie zamykaja w sobie tego swiatla, ale nim promieniuja na innych, po-
dobnie jak to dzieje sie z krysztalem czy soczewka: ,Ciata przejrzyste i nieskazone
jasnieja w zetknieciu z promieniem swiatla i same jarza sie blaskiem i innym tego
blasku z siebie udzielaja. Podobnie tez dusze, noszace w sobie Ducha, sa przez Nie-
go oswiecone, staja sie uduchowione i taska oswiecaja innych” (tamze). To daje du-
szy mozliwosc¢ prorokowania, zrozumienia rzeczy ukrytych, uczestniczenia w zycie
niebianiskim, bycia jak Bog.

Podobnie po analogie oswiecajacego storica siega sw. Cyryl Jerozolimski
(1984). Opisuje dziatanie Ducha w duszy czlowieka jako Pocieszyciela, Opiekuna,
Uzdrowiciela, ale takze jako Oswieciciela wnetrza ludzkiego, dzigki ktéremu czlo-
wiek widzi to, czego dotychczas nie wiedzial, podobnie jak w przypadku storica,
ktére oswietlajac ciemnosci, umozliwia widzenie rzeczy dotad ukrytych.

Powr6c¢my do §w. Bazylego. Uczy on (§w. Bazyli, 1984b, s. 766), ze, owszem,
Duch Swigty jest ze swej natury niedosigzny, a mimo to daje sie poja¢ dzigki swej
dobroci. Z jednej strony napelnia wszystko swa moca [stwércza], ale z drugiej stro-
ny udziela si¢ tylko tym, ktdrzy sa tego godni, a ponadto udziela si¢ nie jednako-



wo, ale stosownie do wielkosci ich wiary. W swej istocie jest prosty, ale réznoraki
w mocy, calg istota pomaga kazdemu, a zarazem calq istota jest wszedzie obecny.
Rozdaje kazdemu, nie doznajac przy tym zadnego uszczerbku; kazdemu sie udziela,
a mimo to pozostaje nienaruszony, niepodzielony. Dziala tak, jak dziala promien
storica, ktory kazdemu udziela swego blasku i kazdy nim sie cieszy, jak gdyby do
niego tylko nalezal, a przeciez os§wieca réwnoczesnie ziemie i morze, i cata prze-
strzenl wypelnia.

Omawiany autor (tenze, 1982) wychodzi od Pawlowego rozréznienia czlo-
wieka cielesnego i duchowego. Pisze, ze czlowiek uduchowiony to taki, ktéry juz
nie zyje wedlug ciata, lecz ktérego prowadzi Duch Bozy; taki, ktdéry jest nazywany
Synem Bozym od chwili chrztu i jest podobny do obrazu Syna Bozego; w nim -
zdrowym, w duszy oczyszczonej — Duch Swiety dziata tak, jak w zdrowym oku
dziata moc widzenia. Podobnie jak w duszy czlowieka jest stowo wewnetrzne -
mysl, idea, ktérego usta nie wypowiadaja na zewnatrz, tak tez jest obecny Duch
Swiety wewnatrz duszy i wspiera ducha w jego wnetrzu i wota ,Abba, Ojcze”,
a wiec inspiruje go do wewnetrznej modlitwy. Ale czlowiek wypowiada tez stowa
na zewnatrz i tak tez dziala Duch Swiety, kiedy przemawia zamiast nas, w naszej
obronie, stosownie do tego, co jest napisane: ,Nie bedziecie méwili, lecz Duch Ojca
waszego bedzie méwil przez was”.

1.10. Duch Swiety a chrzest

1.10.1. Namaszczenie przez chrzest a namaszczenie Chrystusa

W brewiarzu umieszczono duza ilosc tekstéw z homilii czy katechez wyglo-
szonych w czasie chrztu §w. Jest to zrozumiate, gdyz Ojcowie Kosciola najobszernie;j
wypowiadali si¢ o dzialaniu Ducha Swietego z okazji udzielania tego sakramentu.
I tak Autor Katechez Jerozolimskich wykazuje, ze ,nasz chrzest nie tylko uwalnia
od grzechéw i daje nam Ducha Swigtego, ale jest takze obrazem meki Chrystusa”
(Autor Katechez Jerozolimskich, 1984a) i snuje analogie pomiedzy trzykrotnym za-
nurzeniem w wodzie a trzydniowym przebywaniem ciala Jezusa w grobie. O ile
w wyzej wspomnianej katechezie autor méwit o chrzcie jako zanurzeniu w mece,
Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, o tyle w nastepnej katechezie ukazuje go
jako namaszczenie Duchem Swietym na wzér namaszczenia Chrystusa. Przez
chrzest wierni staja sie uczestnikami Chrystusa — Pomazarica Bozego _— i stusznie
sami nazywaja sig Chrystusami - pomazaricami. Ochrzczeni przyjeli znamie Ducha
Swietego i tak stali sie wiasnoscia Chrystusa. Spelnilo sie to przez chrzest, ktéry
jest obrazem niosacym w sobie rzeczywistos¢ Boza, bo tez rzeczywiscie stali sie na
obraz Chrystusa. Chrystus zas zostal obmyty w wodach Jordanu i ,wyszed! z nich,
udzieliwszy im wonnosci promieniujacego zeni béstwa; potem zas zstapit na Niego



substancjalnie Duch Swiety i podobny spoczal na podobnym” (tenze, 1984b). I dalej
kontynuuje opis analogii pomiedzy namaszczeniem Chrystusa a namaszczeniem
ochrzczonego. Chrystus nie zostal namaszczony olejkiem materialnym, ale Bog Oj-
ciec namascit Go Duchem Swietym, ustanawiajac Go Zbawicielem swiata, jak to
stwierdzil sw. Piotr: ,Jezus z Nazaretu, ktérego B6g namascit Duchem Swietym”. To
o Nim spiewal Dawid: , Twdj Bég, namascit Ciebie olejem radosci hojniej niz Twych
towarzyszy”. Tym duchowym olejem radosci byt Duch Swiety, ktéry dlatego tak
zostal nazwany, gdyz jest twérca duchowego wesela. Natomiast ochrzczeni zostali
namaszczeni olejem materialnym na znak, ze stali sie uczestnikami i towarzyszami
Namaszczonego - Chrystusa. Olej poblogostawiony uzywany przy chrzcie nie jest
zwyklym olejem, ale swietym, jest darem Chrystusa i Ducha Swietego: ,Olej ten
stal sie skuteczny dzieki obecnosci Béstwa. Ciato i twoje zmysty zostaja symbolicz-
nie namaszczone olejem. A gdy sie¢ nim namaszcza widzialne cialo, dusza zostaje
uswiecona swietym i ozywczym Duchem Swigtym” (tamze).

1.10.2. Chrzest jako przejscie ze smierci do zycia

Dla sw. Bazylego obrzed chrztu jest obrazem smierci i zycia; przejscia ze
$mierci do zycia. Smieré wyobrazona jest przez zanurzenie w wode, a zycie udzie-
lone jest przez Ducha, ktérego daje zadatek. To z tego wzgledu potaczona jest woda
i Duch. Stuzy bowiem realizacji celu chrztu, w ktérym ma by¢ zniszczone grzeszne
cialo, aby pézniej nie przynosito smierci, i ma by¢ udzielone zycie Ducha, przyno-
szace jako owoc uswiecenie. Woda jest wyobrazeniem smierci, kiedy to zamyka sie
jak grob nad otrzymujacym chrzest przez zanurzenie. Natomiast ozywiajaca moc
Ducha odradza ze smierci grzechu i przywraca do zycia, ktére bylo udzielone na
poczatku pierwszym ludziom: ,Na tym wiec polega powtérne narodzenie z wody
iz Ducha; umiera sie przez wodg [trzykrotne zanurzenie nawiazujace do przebywa-
nia umarlego ciata Jezusa w grobie, a przez to i do Jego zmartwychwstania], Zycie
natomiast nasze jest dzietem Ducha” (Sw. Bazyli, 1984c, s. 601). Laska odrodzenia
nie pochodzi od samej wody, lecz od obecnosci Ducha. Bo ,woda chrzcielna nie jest
obmyciem brudu ciala, lecz prosba o dobre sumienie skierowane do Boga” (tamze).

Dalej autor wylicza dary, jakimi obdarowuje nas Duch Swiety. I tak ,daje
nam powr6t do raju, otwiera nam bramy niebios [zamknigte przez grzech], czyni
nas na nowo przybranymi dziecmi Bozymi [po raz pierwszy bylismy przed grze-
chem pierworodnym]. Dzigki Niemu mozemy z ufnoscia nazywa¢ Boga naszym
Ojcem”. On tez daje nam udziat w tasce Chrystusa [w lasce odkupienia wystuzonej
przez Chrystusa] i sprawia, ze stajemy sie synami swiattosci [przestajac by¢ synami
ciemnosci po uwolnieniu z niewoli szatana]. On réwniez jest zadatkiem przyszlej
chwaly. Stowem, ,w Nim otrzymujemy wszystkie dobra tego wieku i wieku przy-



szlego i mozemy juz ogladad, jak w zwierciadle, to wszystko, co nam jest obiecane
i czego przez wiare oczekujemy. A jesli tak wielkie sa zadatki, to czymze bedzie
ich pelnia? A jesli tak wielkie sa poczatki, to czyz nie przeogromne bedzie ich do-
pelnienie?” (tamze). Widzimy, ze Bazyli ukazuje te dary nie tylko w perspektywie
doczesnej, ale w perspektywie eschatologiczne;j.

1.10.3. Chrzest jako nowe narodzenie

Kiedy czyta si¢ nauke Lutra o chrzcie jako jedynie o zewnetrznym uspra-
wiedliwieniu czlowieka, o niepoczytywaniu mu grzechu, a pozostajacym w stanie
grzechu, to mozna docenié¢ nauke Ojcéw Kosciola o wewnetrznym odrodzeniu
przez chrzest, ktéra potwierdzil Sobér Trydencki. I tak Dydym Aleksandryjski
w dziele O Trdjcy Swietej pisze, czego dokonuje Duch Swigty w sakramencie chrztu,
ale zaznacza w tym samym zdaniu, Zze dokonuje tego wraz Ojcem i Synem jako
jedyny Bog. Zatem pisze, ze w chrzcie ,odradza nas i przywraca nam pierwotne
piekno, ktére zostalo zeszpecone. Napelnia nas swoja faska do tego stopnia, ze nie
mozemy juz pragnac rzeczy, ktérych pragnac¢ nie nalezy, wyzwala nas z grzechu
i $mierci i czyni ludZmi uduchowionymi tych, ktérzy powstali z prochu ziemi; czyni
ich uczestnikami chwaly Bozej, synami i dziedzicami Boga i Ojca, na wzdr obrazu
Jego Syna, wspéldziedzicami i braémi Chrystusa, razem z Nim przeznaczonymi do
chwaly, razem z Nim maja obja¢ krélowanie. W zamian za ziemig¢ daje im niebo
i otwarty dostep do raju. Czyni ich godniejszymi od aniotéw i przez moc Boza gasi
wodami chrztu wiekuiste plomienie piekiet” (Dydym Aleksandryjski, 1984, s. 689).

Dydym pisze takze, ze dwojakie jest poczecie czlowieka; jedno z ludzkie-
go ciala, drugie z Ducha Swietego. Wykazuje to tekstami z Ewangelii sw. Jana:
poczecie dalo moc, by stac¢ sie dziecmi Bozymi; rozmowa Jezusa z Nikodemem
(J 3). Ci, ktérzy uwierzyli w Chrystusa, otrzymali moc stania si¢ synami Boga, a ta
moca jest Duch Swiety. Zostali zrodzeni przez uczestnictwo w naturze Chrystu-
sa, czego dowodem sa slowa Jezusa w Ewangelii sw. Jana: narodzi¢ sie z wody
i Ducha Swietego. Gdy cialo wynurza sie z sadzawki, rodzi si¢ ono niejako wi-
dzialnie, a usluguja przy tym kaptani. Temu odpowiada duchowe dziatanie Ducha
Swietego, ktéry chrzci swa moca i odradza cialo i dusze, czego nikt nie moze zo-
baczy¢, a ustuguja przy tym aniolowie. Wynika to znéw ze stéw Jana Chrzcicie-
la [z wody i Ducha Swietego] oraz ze stéw ,On bedzie chrzcit Duchem Swietym
i ogniem”. Czlowiek jest glinianym naczyniem - cialem stworzonym z gliny, dlatego
obmywane jest najpierw woda, a nastgpnie umacniane i udoskonalane, doprowa-
dzone do korica ogniem trawiacym, ktérym jest sam Bég. To Duch Swiety odna-
wia i doprowadza do doskonalosci. Paradoksalnie autor stwierdza, ze ten ducho-
wy ogierl moze nawodni¢, a duchowa woda moze przetopic (por. tamze, s. 690).



Sw. Leon Wielki, wielki obrorica czlowieczeristwa i béstwa Chrystusa, zjed-
noczonego w jednej Osobie Syna Bozego pisze, ze Syn Bozy mégt ukazac sie ludziom
w postaci tylko podobnej do ludzkiej, aby pouczy¢ i przynies¢ usprawiedliwienie, jak
to ukazywat sie patriarchom i prorokom. Gdyby jednak nie przyjat natury ludzkiej
wolnej od grzechu jako posiadajacy nature Boska, wéwczas nie dokonatby odku-
pienia, i nie moglibysmy korzystac z pelnego chwatly zwyciestwa przez sakrament
pojednania - chrzest. ,Dzieki temu cudownemu uczestnictwu Chrystusa w ludzkiej
naturze zajasnial nam sakrament odrodzenia, albowiem ten sam Duch, za ktérego
przyczyna Chrystus zostal poczety i zrodzony, jest u poczatkéw naszego ponownego
narodzenia sig, tym razem narodzenia sie z Ducha” (Sw. Leon Wielki, 1982a, s. 293).
Ten sakrament byl postanowiony przed poczatkiem czasu, poniewaz Duch Swiety
nie zstapil jeszcze na Dziewice i jeszcze nie oslonita Ja moc Najwyzszego.

2. WYPOWIEDZI O CHARAKTERZE ASCETYCZNYM

2.1. Duch Swiety a zycie duchowe czlowieka

Teologia uczy, ze Duch Swiety jest dawca cnét teologalnych, jakimi sa wia-
ra, nadzieja i mitosé. Specjalna uwage wierze poswieca sw. Leon Wielki, ktéry uczy
w kazaniu, ze przez wniebowstapienie Chrystus przestat by¢ widzialny, a przez to
istotna stala sie wiara w rzeczywistosc niewidzialna, w Jego obecnosé w sakramen-
tach. Ta wiara apostoléw, a potem takze chrzescijan zostala spotegowana przez
wniebowstapienie Chrystusa i w sposéb szczegdlny umocniona darem Ducha Swie-
tego. Stala sie tak silna, ze ,nie zdotlaly jej przerazic kajdany, wiezienia, wygnania,
gl6d, ogieri, wydanie na pozarcie dzikim zwierzetom ani zadne inne wymyslne ka-
tusze zadawane przez okrutnych przesladowcéw. Bronili jej po caltym swiecie az do
rozlewu krwi nie tylko mezczyZni, lecz i kobiety, mlodzienicy i delikatne dziewice.
Ta wiara wypedzata zle duchy, wyzwalata z choréb, wskrzeszata umartych” (tenze,
1984b, s. 738).

W brewiarzu przytoczono fragment KK 12, w ktérym zawarta jest nauka so-
borowa o charyzmatach (Sobér Watykariski I1, 1984c). Nie mozna jednak przeoczyc
wskazania tam na wazna role Ducha prawdy w zyciu Kosciota, jaka jest pobudza-
nie i podtrzymywanie zmystu wiary catego Ludu Bozego, ktéry pod przewodnic-
twem Urzedu Nauczycielskiego niezachwianie trwa w wierze, wnika w nig glebiej
i ,w sposéb pelniejszy stosuje ja w zyciu” (KK 12). Dalej Sobér uczy, ze Duch Swiety
uswieca przez sakramenty i postugi, prowadzi Lud Bozy, przyozdabia cnotami (teo-
logalnymi i kardynalnymi), a takze udziela kazdemu wedle swej woli daréw (zwy-
czajnych i niezwyklych), rozdziela pomiedzy wiernych specjalne taski, czyniac ich
zdolnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub zadan, ktérych celem



jest odnowa i dalsza skuteczna rozbudowa Kosciota, zgodnie ze stowami: ,Wszyst-
kim zas objawia si¢ Duch dla wspdlnego dobra” (1 Kor 12,7).

Wilhelm, opat klasztoru sw. Teodoryka (1982, s. 243), piszac o kontemplacji
Boga, stwierdza, ze mozemy Boga milowac, jesli bedziemy mieli w sobie Boza mi-
tosc, jak to pisze Apostol, ze Bog pierwszy nas umilowat - tych, ktérzy Boga mituja.
Milujemy zatem Boga tym uczuciem milosci, ktére Bég zaszczepil. A Boza milosc to
sama dobro¢ Boza i najwyzsze dobro, to dobro¢ Boga - Duch Swiety pochodzacy
od Ojca i Syna. Wilhelm ukazuje Ducha

Swietego jako Milosé i Dobroé pochodzaca od Ojca i Syna. Ten Duch -
Milosé i Dobroc¢ od poczatku unosit sie nad niestaltymi umystami synéw ludzkich,
udzielajac sie wszystkim i wszystko pociagajac do siebie, swoim tchnieniem dajac
natchnienie, uchylajac, co jest szkodliwe, a udzielajac tego, co jest pozyteczne, ta-
czac Boga z nami, a nas z Bogiem jednoczac.

Sw. Klemens Rzymski, nawotujac do pokuty i nawrécenia, przywoluje przy-
ktady ze Starego Testamentu i pisze, ze o pokucie mowili studzy Bozej taski, ktorzy
byli natchnieni przez Ducha Swigtego. A zatem rozumiat Ducha Swietego jako tego,
ktéry inspirowal prorokéw - stugi Boze, by nawotywali do pokuty. Dalej nawoluje do
pokory, wyrzeczenia sie préznosci, pychy, zapamietania i gniewu i motywuje takie
poglady tym, Ze to Duch Swiety uczy, by medrzec nie szczycil sie swa madroscia,
sitacz nie chelpil si¢ swa sila, a bogaty nie przechwalat si¢ swym bogactwem, lecz kto
sig chlubi, winien si¢ chlubi¢ w Panu, szukajac Go i postepujac wedlug Jego prawa
i sprawiedliwosci (por. sw. Klemens I, 1984, s. 45). Uzupelnieniem tej mysli moze
byc¢ uwaga sw. Bazylego, ktéry w homilii o pokorze moéwi, ze Bég swoja madrosc,
ktéra przeznaczyt dla naszej chwaty, objawia przez Ducha Swietego (por. $w. Bazyli,
1984a, s. 180). Zas w traktacie O Duchu Swigtym Bazyli pisze, ze B6g chce nas przy-
sposobic do zycia majacego Zrodto w zmartwychwstaniu, a wigc do zycia wieczne-
go. W tym celu poucza nas, jak mamy zyc zgodnie z Ewangeliq: ,poleca nam, abysmy
unikali gniewu, znosili ludzi ztych, abysSmy byli czysci od pozadliwosci i wolni od
chciwosci. W ten sposéb mamy z wolnego wyboru zachowywac to wszystko, co be-
dzie dla nas calkiem naturalne w zyciu przyszlym” (tenze, 1984c, s. 601).

Sw. Cyryl Aleksandryjski uczy, ze mamy nie zasmucaé Ducha Swigtego,
a nie zasmucamy, kiedy zachowujemy przykazania Boze, odnawiamy wiare i mitos¢
ku Niemu. Zachowujemy zas zycie, kiedy trwamy wszczepieni w Pana, zachowuje-
my Jego przykazania, staramy sie zachowac udzielona nam szlachetnos¢. Stowem,
gdy czynimy wszystko, aby w niczym nie zasmuci¢ zamieszkujacego w nas Du-
cha Swietego, przez ktérego - jak wiemy - B6g w nas mieszka. To, czy trwamy
w Chrystusie, a On w nas, pokazujemy dzieki Duchowi Swietemu (por. sw. Cyryl
Aleksandryjski, 1984b). Stan ducha powinien cztowiek wyraza¢ w postgpowaniu;



postepowanie winno by¢ zgodne z tym, kim czlowiek jest. Podobnie apeluje sw.
Leon Wielki (1982b, s. 360). Uzmystawia, ze przez chrzest stajemy sie przybytkiem
Ducha Swietego i dlatego nie wolno Go wypedzaé ze swego serca przez niegodne
zycie; apeluje: nie oddawaj sig¢ ponownie w niewole szatana, bo twoja ceng jest
Krew Chrystusa!

2.2. Duch Swiety a modlitwa

7 nauki Pisma Swigtego, z zycia Jezusa Chrystusa, z nauczania sw. Pawta
i z calej tradycji Kosciola, ujetej syntetycznie w Katechizmie Kosciota Katolickiego,
jednoznacznie wynika, ze Duch Swiety jest inspiratorem modlitwy, wewnetrznym
Przewodnikiem dobrej modlitwy (por. Warzeszak, 2009, s. 274-279). W brewiarzu
umieszczono teksty trzech autoréw, ktére sq bardzo reprezentatywne dla nauki Oj-
céw Kosciola o tej podstawowej formie zycia duchowego. I tak sw. Jan Chryzostom
wyré6znia modlitwe polegajaca na stowach i modlitwe polegajaca na ,pragnieniu zwré-
conym ku Bogu, niewyslowionym przywiazaniu do Niego”. Ta druga nie pochodzi od
czlowieka, ale stanowi dar Bozej taski. Dla poparcia tego cytuje stowa sw. Pawta: ,Gdy
nie umiemy si¢ modlic tak jak trzeba, sam Duch przyczynia sig za nami w btaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami”, a wiec przypisuje te modlitwe Duchowi Swie-
temu. I dalej tak ja charakteryzuje: ,jesli Pan udzieli komus daru takiej modlitwy, ten
posiada nieprzebrane bogactwo i pokarm niebieski nasycajacy dusze. A kto skosztuje
tego pokarmu, ten zaplonie wiecznym pragnieniem posiadania Boga, jak najgoretszym
ogniem, ktéry bedzie trawil jego ducha” (Sw. Jan Chryzostom, 1984c, s. 59).

Sw. Cyprian, ktérego kilka tekstéw o modlitwie Ojcze nasz umieszczono
w brewiarzu, wskazuje, ze wyzszosc tej modlitwy pochodzi stad, ze to Chrystus
nauczy! jej modlitwy. Zanim to uczynit, zapewnil, ze prawdziwi czciciele beda Go
wielbi¢ w duchu i prawdzie: ,To, co przedtem obiecal, teraz wypelnil, bo to wlasnie
mys$my otrzymali z Jego swietosci Ducha oraz prawde, abysmy réwniez wedtug Jego
pouczenia mogli prawdziwie i duchowo wielbi¢ Boga” (Sw. Cyprian, 1984, s. 88).
Nie moze za$ by¢ modlitwy bardziej duchowej od tej, ktérej nauczyt nas Chrystus.
To On zestal na nas Ducha Swietego. Stad nie ma modlitwy bardziej autentycznej
od tej, ktéra wyszla z ust Syna Bozego. On jest Prawda, a modlic sie inaczej, niz
nauczyl nas Chrystus, bytoby nie tylko ignorancja, ale i grzechem, zgodnie z tym, co
sam powiedzial: ,uchyliliscie przykazanie Boze, a trzymacie sie ludzkiej tradycji”.

Tertulian, odnoszac sie do stéw Ewangelii o prawdziwym czcicielach, kté-
rzy beda oddawali czes¢ Bogu w Duchu i prawdzie, pisze, ze to wyznawcy Chrystu-
sa modla sie w Duchu i duchem sktadaja w ofierze modlitwe, zertwe mila i nalezna
Bogu, taka, jakiej On szukat i jaka dla siebie przewidzial. Modlacym sie w Duchu
i prawdzie Bég niczego nie odmoéwi, skoro sam sie¢ domaga takiej modlitwy: ,Te wta-



$nie modlitwe plynaca z glebi serca, karmiona wiara, pielegnowana prawda, dopel-
niona niewinnoscia, uszlachetniona czystoscia, ukoronowana braterska miloscia,
modlitwe, ktéra wszystko moze nam uprosi¢ u Boga, winnismy wsréd psalméw
i hymnéw zanosi¢ u Bozego oltarza wraz z orszakiem dobrych czynéw” (Tertulian,
1984, s. 199). Duch Swiety jest zatem gwarantem skutecznosci modlitwy.

2.3. Eschatologiczny charakter dzialania Ducha Swietego

Na eschatologiczny charakter dzialania trzeciej Osoby Boskiej najwyraZniej
wskazywal sw. Cyryl Aleksandryjski oraz trzy umieszczone teksty soborowe. Otoz
sw. Cyryl Aleksandryjski, komentujac stowa sw. Pawla o przemianie ludzi ciele-
snych w duchowych, pisze, ze ,ci, ktérzy maja zadatek Ducha i nadzieje zmartwych-
wstania, uwazaja za rzecz juz obecna to, czego oczekuja, méwiac, ze odtad juz nie
znaja nikogo wedle ciala, gdyz wszyscy jestesmy duchowi i dalecy od wszelkiego
zepsucia cielesnego” (sw. Cyryl Aleksandryjski, 1984d, s. 683). To dzigki Chrystuso-
wemu dzielu odkupienia i przyjeciu przez chrzest zadatku Ducha zmienit si¢ stan
chrzescijan; stali sie duchowi, ale tez rozpoczat sie dla nich czas eschatologiczny;
posiadaja zadatek Ducha dajacy nadzieje zmartwychwstania.

Gdy chodzi o teksty soborowe, to trzeba najpierw wspomnie¢ punkt 4 KK
(po. Sobdér Watykariski 1984c), ktéry teologowie nazywaja suma pneumatologiczna,
jako ze syntetycznie ujmuje calosé dziatania Ducha Swietego w Kosciele. Jako istotny
element tej nauki teologowie wskazuja na docenienie dnia Piecdziesiatnicy - zestania
Ducha Swietego — dla dziejéw Kosciota. Duch Swiety zostat zestany, ,aby ustawicznie
uswigcat Koscidt i aby w ten sposéb wierzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu
dostep do Ojca” (por. Ef 2,18). W tym tez tekscie zostal zaznaczony charakter escha-
tologiczny dziatania Ducha Swietego — co jest zrozumiate, jako ze Koscidl jest taki ze
swej natury - ktéry jest widoczny w sformulowaniu, ze jest On ,Duchem zycia, czyli
Zrodlem wody tryskajacej na zycie wieczne” (por. J 4,14; 7,38), ,przez Niego Ojciec ozy-
wia ludzi umarlych na skutek grzechu, zanim wskrzesi ich Smiertelne ciata” (por. Rz
8,10). Tenze Duch ,moca Ewangelii utrzymuje Kosciét w ciaglej mlodosci, ustawicznie
go odnawia i prowadzi do doskonatego zjednoczenia z Oblubiericem. Albowiem Duch
i Oblubienica méwig do Pana Jezusa: »Przyjdzl« (por. Ap 22,17)”.

W I tomie brewiarza umieszczono takze fragment siédmego rozdziatu Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele, w ktérym Sobér skupia sie na eschatologicznym
jego wymiarze. Chrystus ,powstawszy z martwych, zestal na uczniéw swego Ducha
Ozywiciela i przez Niego ustanowil swoje Cialo, ktérym jest Kosciét jako powszech-
ny sakrament zbawienia”. I dalej uczy, ze ,obiecane odnowienie, ktérego oczeku-
jemy, juz sie rozpoczelo w Chrystusie, postepuje dalej w zestaniu Ducha Swietego
i przez Niego trwa w Kosciele, w ktérym przez wiare zyskujemy pouczenie o sensie



naszego zycia doczesnego i pracujac nad naszym zbawieniem” (tenze, 1982, s. 199).

Bardziej szczegélowo o tym eschatologicznym dzialaniu Ducha Swietego
w obecnej rzeczywistosci mowi umieszczony fragment KDK 37-38, w ktérym So-
bér uczy, ze ,czlowiek odkupiony przez Chrystusa i uczyniony w Duchu Swietym
nowym stworzeniem moze i powinien mitowac rzeczy same jako stworzone przez
Boga” (tenze, 1984a). Chrystus, ktéry odkupit czlowieka, ktéry ma wtadze na nie-
bie i na ziemi, dziata w sercach ludzkich moca Ducha Swigtego niejako w dwojaki
sposéb: budzi pragnienie przyszlego wieku, a wigc ukierunkowuje czlowieka escha-
tologicznie, a réwnoczesnie ozywia, oczyszcza i umacnia szlachetne pragnienia, by
uczynic zycie tu na ziemi bardziej ludzkim. I dalej Sobér tak to uszczegétowia: Duch
Swiety powoluje jednych do tego, zeby kierowali i podtrzymywali w ludziach pra-
gnienie nieba; innych wzywa do tego, by poswiecili sie ziemskiej stuzbie ludziom,
przygotowujac w ten sposéb tworzywo krélestwa niebieskiego. Duch jako ten, ktory
rozsiewa milosé w ludzkich sercach, wyzwala ludzi z milosci wlasnej i uczy milosci
ofiarnej, poswiecajacej sie sprawie zycia ludzkiego i przygotowania eschatologicz-
nego ludzkosci, kiedy to stanie sie ofiara Bogu mita. Mozna powiedzie¢, ze to Duch
Swiety sprawia, iz wiecznosé jest juz obecna w rzeczywistosci ziemskiej, jest bliska,
a zarazem jest oczekiwana (por. Smentek, 2021).

PODSUMOWANIE

Jezeli mozna uzy¢ obrazowego poréwnania, to komisja dokonujaca wybo-
ru tekstéw patrystycznych do brewiarza zebrata kwiat wypowiedzi m.in. pneu-
matologicznych, bardzo reprezentatywnych, zas ich opracowanie w jednym
artykule pozwolilo z nich ulozyé bardzo tadny bukiet czy wieniec, ktéry mozna
z pewnoscia podziwiac. Kiedy Sobér Watykanski II zaleca teologom powrét do
Zrodet biblijnych, ale takze patrystycznych, to wskazuje, jak wazne sa te teksty;
ukazuja bowiem ciaglos¢ nauki i wiary, uzasadniaja stosowanie w dzisiejszych
czasach terminologii wypracowywanej juz w starozytnosci chrzescijariskiej, po-
zwalaja na uzywanie obrazéw ilustrujacych dziatanie Ducha Swigtego w spo-
fecznosci Kosciola oraz w indywidualnych wiernych. Zapewne przedstawiony
obraz pneumatologii patrystycznej nie jest wyczerpujacy i kompletny - mozna
by tu wymienic niektére braki - ale sa w nim obecne podstawowe tematy, jak bé-
stwo Ducha Swietego i Jego odrebna osobowosé, wspéldziatanie Ducha Swietego
z Chrystusem, Jego jednoczace dzialanie w Kosciele przez Eucharystie i chrzest
$w., budowanie godnosci nadprzyrodzonej czlowieka jako dziecka Bozego i Jego
Swiatyni, obdarowywanie wiarg, miloscia oraz innymi cnotami, duchem modlitwy,
prowadzenie czlowieka do swigtosci i doprowadzanie do szczesliwosci wieczne;j.
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PNEUMATOLOGY OF THE
BREVIARY READINGS FOR
ADVENT, CHRISTMAS, LENT
AND EASTER

SUMMARY

The article aims to show detailed themes contained in the breviary readings,
which are fragments of the works of the Church Fathers, and in which the Holy Spi-
rit is mentioned. The author showed that in these readings, one could find dogmatic
and ascetic themes. The dogmatic threads include the deity of the Holy Spirit, the
relationship between Christ and the Holy Spirit, the Spirit working in the Church and
individual believers, and the Spirit working through the sacraments. When it comes
to ascetic themes, the author identified the following: the action of the Holy Spirit in
human spiritual, prayer and eschatological life. The author concludes that the pneu-
matological thought of the breviary readings is rich in content, has excellent cognitive
value and contains a message that can bring many spiritual benefits.
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