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WSTEP

W Kosciele Anglii obecnie funkcjonuje osiem gléwnych modlitw eucha-
rystycznych, ktére sa powszechnie uzywane w czasie sprawowania Eucharystii.
Jedna z nich jest Modlitwa eucharystyczna G (dalej ME-G). Jest ona zawarta w gtéw-
nym tomie Common Worship: Services and Prayers for the Church of England,
w porzadku pierwszym (Order One). Chociaz kolekcja Common Worship (CW) po-
jawila sie¢ dopiero w roku jubileuszowym 2000, to jednak poczatki ME-G siggaja uto-
zonego w 1984 roku tekstu Miedzynarodowej Komisji Rzymsko-Katolickiej dla Jezy-
ka Angielskiego w Liturgii ICEL (Bradshaw, 2001, s. 142). Historia tytulowej anafory
miala nietatwa droge, zanim stala sie czescia liturgii Kosciola Anglii. Modlitwa ta
w lutym 1996 roku zostata przedstawiona Synodowi Generalnemu Kosciota Anglii
celem uzyskania aprobaty i wlaczenia jej do liturgii Kosciola, jednakze w procesie
rewizji otrzymala negatywna note i ostatecznie zostala odrzucona przez Synod.
W efekcie tego niepowodzenia w Modlitwie tej dokonano pewnych modyfikaci,
glownie polegajacych na usunieciu niektérych jej fragmentéw (por. Earey, Myers,
2001, s. 174-175). W roku 2000 po raz kolejny zostala podjeta préba uwzglednienia
Modlitwy w liturgii Kosciola Anglii i tym razem zostata zatwierdzona przez Synod
i wlaczona jako jedna z gtéwnych modlitw eucharystycznych gléwnego tomu CIW.
Powodem, dla ktérego zostata ona w calosci wlaczona do CW jest, zdaniem wielu



anglikanskich liturgistéw, wyjatkowe bogactwo uzytego w niej jezyka oraz meta-
for, ktére swoim ekspresyjnym stylem wplywaja na nasze rozumienie Boga i dzieki
temu stanowia dla nas nieoceniona wartosc (por. Earey, Myers, 2001, s. 175; Bucha-
nan, Read, 2000, s. 24).

W niniejszym artykule zostanie podjeta préoba syntetycznej analizy ME-G
ze szczegllnym zwréceniem uwagi na jej specyfike. W tym celu analizie podda-
na zostanie zaréwno struktura, jak i tres¢ tekstu. Podejmujac analize ME-G, war-
to przypomniec, ze pierwotna Modlitwa eucharystyczna Kosciola Anglii obecna
w Ksiedze Wspdlnej Modlitwy (The Book of Common Prayer/BCP) byta przygo-
towana na wzér Kanonu Rzymskiego z niewielkimi tylko zmianami. Obecne zas
modlitwy eucharystyczne Kosciola Anglii, w tym réwniez ME-G, wciaz zawieraja
w sobie elementy pochodzace z liturgii rzymskiej. W toku analizy zostana zatem
wskazane takze te czesci ME-G, ktore prezentuja wyrazne zapozyczenia z réznych
tradycji chrzescijariskich.

1. DIALOG WPROWADZAJACY

The Lord be with you Pan z wami

All and also with you. W i réwniez z Tobq.

(or) (lub)

The Lord is here Pan jest tutaj

All His Spirit is with us W Jego Duch jest wsréd nas

Lift up your hearts. W gore serca.

All We lift them to the Lord. W Wznosimy je do Pana.

Let us give thanks to the Lord our God. Ziozmy dzieki Panu, naszemu Bogu.
All It is right to give thanks and praise. W Prawe to jest, aby dziekowac

i chwali¢ [Go].
(Common Worship, 2000, 201.) (ttumaczenie Dominik Bosak)

Dialog pomiedzy prezbiterem a ludem wiernych, jaki rozpoczyna ME-G, jest
identyczny w kazdej modlitwie eucharystycznej pierwszego porzadku gtéwnego
tomu CW. Pozdrowienie i dialog wprowadzajacy maja dluga historie, gdyz jest to
jedna z podstawowych czesci modlitwy eucharystycznej co najmniej od trzeciego
wieku (Bradshaw, 2001, s. 123). W liturgii Kosciota Anglii poczawszy od roku 1552
z dialogu usunieto jednak stowa pozdrowienia: ,Pan z wami...”. Modlitwa euchary-



styczna rozpoczynala sie wowczas od stéw: ,W goére serca” (Sursum corda). Taka
kolej rzeczy trwala az do reform liturgicznych XX wieku. Wéwczas przywrécono
usuniety fragment, dzieki czemu obecnie w liturgii Kosciota Anglii mozna dostrzec
wiecej elementéw typowych dla liturgii rzymskiej. Poczawszy od pierwszych stéw
dialogu wprowadzajacego prezbiter przyjmuje postawe oranta z rozwartymi i unie-
sionymi ramionami (por. Gordon-Taylor, Jones, 2005, s. 65). W takiej postawie modli-
tewnej prezbiter pozostaje przez zdecydowana wiekszosé Modlitwy eucharystyczne;j.

Jak widac, na samym poczatku w tekscie Modlitwy pojawia sie¢ mozliwosé
wyboru pomiedzy dwiema formami poczatkowego pozdrowienia. Anglikarniscy li-
turgisci, Benjamin Gordon-Taylor i Simon Jones, sugeruja jednak uzycie pierwszej
mozliwos$ci, poniewaz ich zdaniem jej tres¢ bardziej wyraznie ukazuje dynamike
dialogu pomiedzy prezbiterem a zgromadzeniem wiernych (por. tamze). Druga moz-
liwos¢ natomiast wydaje sie stwierdzac jedynie sam fakt Bozej obecnosci bez istot-
nego uwydatnienia relacji prezbiter-zgromadzenie. Pierwsza i preferowana opcja
rozpoczyna sie od wzajemnego pozdrowienia prezbitera i calego zgromadzenia
w imie Pariskie: ,Pan z wami”. Pozdrowienie to ma swoje zZrédio w Pismie Swietym
(por. Rt 2, 4; Mt 28, 20; Mt 18, 20), a w liturgii rzymskiej ma ono znaczenie chry-
stologiczne i wskazuje na szczegélna obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii. W przy-
padku ME-G mozna méwic¢ o podobnym znaczeniu, gdyz jest to ten sam kontekst
zastosowania, a ponadto swiadczy o tym réwniez uzycie identycznej formy. Z kolei
odpowiedz wiernych ,i réwniez z Toba”, r6zni sie nieco od formy obecnej w liturgii
rzymskiej. Ot6z w ME-G wyraznie brakuje wyrazenia duch (spirit), zamiast czego
pojawia sig proste ,and also with you” (,i réwniez z toba”). Przyjecie takiego rozwia-
zania w ME-G podyktowane zostalo tym, ze stowo ,duch” bywa czesto rozumiane
jako semicki zargon oznaczajacy ,ty”, ,tobie”, czy ,toba”, stad ekumeniczna Grupa
Konsultacyjna dla Jezyka Angielskiego w Liturgii (ELLC) postanowila zrezygnowac
z tego okreslenia, jednoczesnie zachowujac oryginalny sens catej odpowiedzi (por.
Bradshaw, 2001, s. 123).

Kolejne wezwanie prezbitera: ,w gére serca” ponownie kieruje uwage cate-
go zgromadzenia liturgicznego na Boga. W tej czesci dialogu wprowadzajacego pre-
zbiter unosi ramiona nieco wyzej, aby tym gestem dodatkowo podkresli¢ znaczenie
wypowiadanych sléw (zob. Gordon-Taylor i Jones, 2005, 66). Wedlug anglikarnskie-
go teologa, Kennetha Stevensona, tres¢ wezwania jest wyraznym znakiem radosnej
uczty, ktéra oczekuje wiernych w czasie sprawowanej Eucharystii (zob. Stevenson,
2002, s. 139). Z kolei inni teolodzy anglikariscy, Mark Earey, Perran Gay i Anne
Horton, wskazuja na odmienny aspekt niniejszego wezwania. Mianowicie w tresci
wezwania dopatruja sie zaproszenia wiernych do skierowania swoich mysli i serc
do nieba, ktére uznawane jest za wlasciwe miejsce oddawania chwaty Bogu (zob.



Earey, Gay, Horton, 2001, s. 78). Mozna uznac oba ujecia za prawidlowe, gdyz, po
pierwsze, w Eucharystii rzeczywiscie zawiera si¢ radosny aspekt spotkania z Chry-
stusem w Komunii, po drugie zas, akt zwrécenia mysli ku Bogu wyraza autentyczne
pragnienie spotkania z Bogiem w tym uroczystym wydarzeniu, jakim jest sprawo-
wana Eucharystia.

W trzecim i ostatnim wezwaniu dialogu wprowadzajacego: ,zt6zmy dzieki
Panu, naszemu Bogu” prezbiter zacheca wszystkich zebranych do skierowania do
Boga wspdlnego dzigkczynienia. W tym miejscu zazwyczaj przechodzi on z do-
tychczasowej postawy oranta i sktada rece w formie zwyczajnego gestu modlitew-
nego (por. Gordon-Taylor, Jones, 2005, s. 66). W takiej postawie pozostaje on do
konca dialogu wprowadzajacego, aby w momencie rozpoczecia prefacji ponownie
powrdcié¢ do postawy oranta. Wypowiedziane wezwanie do zlozenia Bogu dziek-
czynienia wyraznie sygnalizuje, ze modlitwa, ktéra za chwile nastapi, jest modli-
twa eucharystyczna, to znaczy modlitwa dzigkczynienia (por. Stevenson, 2002,
s. 139). Tym samym w dialogu wprowadzajacym dziekowanie Bogu ukazane jest
jako temat przewodni lub jako gléwny cel ME-G. OdpowiedZ wiernych: ,prawe to
jest, aby dziekowac i chwalic¢ [Go]”, nie tylko potwierdza stusznosé dzigkczynienia,
ale dodatkowo wskazuje na to, ze réwniez chwalenie Boga jest drugim istotnym ce-
lem ME-G. Zastanawiajacym szczegélem tej czesci dialogu wprowadzajacego moze
by¢ pominigcie zaimka osobowego ,jemu” w odpowiedzi wiernych na ostatnie
wezwanie prezbitera. Jednakze powodem tego zabiegu dokonanego przez komisje
przygotowujaca tekst Modlitwy byta chec pozostania wiernym tradycyjnemu teksto-
wi Modlitwy eucharystycznej zawartej w Ksiedze Wspdlnej Modlitwy, gdzie zaimek
ten nie pojawia sie (zob. BCP, s. 252).

2. PREFACJA

Blessed are you, Lord God, Blogostawiony jestes, Panie Boze,
our light and our salvation; nasza swiattosci 1 zbawienie;
to you be glory and praise for ever. Tobie niech bedzie chwata

1 czesc na wieki.

From the beginning you have created all things Od poczgtku stworzyles wszystko

and all your works echo the silent music of your praise. i wszystkie Twe dzieta pobrzmiewajq

In the fullness of time you made us in your image, milczqcq muzykq Twej chwaly. W pelnosci
the crown of all creation. czasu stworzyles nas na swdj obraz

jako korong catego stworzenia.



You give us breath and speech, Ty dajesz nam oddech i mowe, abysmy

that with angels and archangels z aniotami i archaniotqmi i wszystkimi
and all the powers of heaven potegami nieba mogli z radosciq
we may find a voice to sing your praise: spiewac Twojq chwate:

(Common Worship, 2000, 201)

Po dialogu wprowadzajacym w tekscie Modlitwy pojawia sie prefacja,
ktéra w przypadku ME-G jest stala, wigc nie ma tutaj mozliwosci postuzenia sig
alternatywna modlitwa. Zastosowanie statej prefacji uzasadnia sie¢ faktem, ze te-
matyka pojawiajaca si¢ w niej jest Scisle zwiazana z dalsza trescia ME-G, przede
wszystkim wyraznie harmonizuje z trescia obecna w Post-Sanctus, z ktéra tworzy
spojna calosé. W statej prefacji ME-G mozna réwniez dostrzec akcent wschodni,
gdyz niezmienna prefacja jest typowa cecha anafor wschodnich (Bradshaw, 2001,
s. 123). Oprécz ME-G stala prefacja pojawia sig¢ takze w kilku innych modlitwach
eucharystycznych obecnych w gléwnym tomie CW. Warto dodac, ze w liturgii eu-
charystycznej Kosciola Anglii prefacja moze by¢ spiewana badZ recytowana przez
prezbitera (zob. Gordon-Taylor, Jones, 2005, s. 67).

Prefacja w niniejszej Modlitwie rozpoczyna sie od uroczystego blogostawie-
nia Boga. Warto zauwazyc, ze zastosowana w tekscie forma modlitwy wyraZnie
przypomina zydowskie formuly blogostawieristw, ktére rozpoczynaja sie od stéw:
,Blogostawiony jestes, Panie Boze” (por. Bradshaw, 2001, s. 142). To podobienistwo
jest tak silne, Ze posluzenie sig¢ ta wlasnie formuta wydaje sie wskazywac na celowy
zabieg autoréw niniejszej Modlitwy eucharystycznej, aby w ten sposéb nawiazac
do pierwowzoru chrzescijaniskiej modlitwy eucharystycznej, to znaczy do zydow-
skich formul modlitewnych berakoth (por. Dix, 1968, s. 22, 27).

Nastepnie prefacja okresla Boga jako ,sSwiattos¢” i ,zbawienie”. Te dwa zwie-
zle wyrazenia zawieraja w sobie glebokie obrazy tego, kim Bég jest i co czyni dla
czlowieka. Mianowicie okreslenia te implicite wskazuja na osobe Chrystusa, ponie-
waz to On jest zaréwno Swiatloscia Swiata (J 8, 12), jak tez jego Zbawicielem (J 12,
47). Symbolika pojawiajaca sie w tekscie Modlitwy, jak widac, od samego poczatku
nawiazuje do osoby i zbawczego dzieta Chrystusa, wskazujac tym samym na chry-
stologiczny charakter niniejszej anafory. Na koniec tego poczatkowego fragmentu
prefacji w stowach: ,Tobie niech bedzie chwata i czesc¢ na wieki” pojawia sie z kolei
uwielbienie Boga, ktére w tym miejscu stanowi wyraz wdziecznosci czlowieka za
sam fakt tego, kim On jest dla ludzi.

W dalszej czesci tekstu rozpoczynajacego sie od stéw: ,0d poczatku stwo-
rzytes wszystko...”, wskazuje si¢ na pierwszy i zasadniczy powdd zlozenia Bogu



dziekczynienia, jakim jest dzielo stworzenia. W tej czesci prefacji pojawia sie kilka
elementow, na ktére warto zwrécic szczegdélna uwage. Otéz, po pierwsze, anglikan-
scy liturgisci, Colin Buchanan i Charles Read, zauwazaja paradoksalny fragment
obecny w tekscie Modlitwy (por. Buchanan, Read, 2000, s. 25). Mianowicie wska-
zuja oni na wyrazenie ,milczaca muzyka”, ktéra w dodatku ,pobrzmiewa” chwala
Boga. Teolodzy wskazuja, ze autorem tego paradoksu jest swiety Jan od Krzyza, kté-
ry sformulowat go, opierajac sie o tekst Psalmu 19. Cale zas stwierdzenie ,wszystkie
Twe dziela pobrzmiewaja milczaca muzyka Twej chwaly” wedlug swietego Jana od
Krzyza odzwierciedla ludzkie doswiadczenie Boga, ktéry réwnoczesnie otoczony
jest milczacym zachwytem calego stworzenia, oraz chwala, wykrzykiwana i wy-
Spiewywana przez zastepy niebieskie i ziemskie, ktére chwala Boga bez konca. Jak
widad, zastosowana w tekscie paradoksalna na pierwszy rzut oka metafora, gdy
spojrzec na jej oryginalne znaczenie, ukazuje wyjatkowo barwny obraz ludzkiego
rozumienia Boga. Nastepnie w tekscie podkreslone jest, Ze to czlowiek zajmuje wy-
jatkowe miejsce w stworzeniu i w konsekwencji pelni on w nim szczegélna role.
Taka wizja czlowieka jest wynikiem uznania Swiadectwa biblijnego, ktére poucza
o stworzeniu czlowieka na obraz samego Stwoércy, co tez podkresla tekst prefacji.
W tym kontekscie istotnym fragmentem jest pojawiajace sie w tekscie okreslenie ,ko-
rona calego stworzenia”, ktore jest typowym patrystycznym zwrotem, stawiajacym
ludzka nature na szczycie Bozego stworzenia (por. Stevenson, 2002, s. 150). Bucha-
nan i Read uwazaja, ze wyrazenie ,korona stworzenia”, zawiera w sobie implicite
zadanie dla czlowieka, aby stal sie on szczegdélnym czcicielem Stwérey. Przyjmujac
taka perspektywe powolania czlowieka, wskazuja dalej Buchanan i Read, staje sie
tym bardziej szokujacym fakt odwrécenia sie czlowieka od Boga (Buchanan i Read,
2000, s. 25).

Przypomniane przez prezbitera w prefacji wybrane dziatania Boga wzgle-
dem czlowieka pobudzaja cata wspdlnote do udzielenia Stwércy odpowiedzi pelne;j
wdzigcznosci. Stad tres¢ prefacji w koncowej jej czesci zmierza konsekwentnie do
wyrazenia Bogu dzigkczynienia w formie uroczystego spiewu pochwalnego. Jest to
zatem nawigzanie do kolejnej czesci ME-G, jaka jest hymn Sanctus. Tekst w tym
miejscu przywoluje anioléw, archaniotéw i wszystkie zastepy niebieskie, co wska-
zuje na to, ze Kosciol ziemski w tym uroczystym momencie taczy si¢ z Kosciolem
chwalebnym po to, aby wspdlnie zlozyc¢ Bogu dziekczynienie.

Podsumowujac analize prefacji w ME-G, trzeba przede wszystkim wskazac
na motyw dziekczynienia, ktéry wyraznie ukazuje si¢ w tej czesci Modlitwy. Cho-
ciaz samo stowo ,dziekczynienie” nie pojawia sie w prefacji, to jednak przywolane
w niej aspekty stwérczego i zbawczego dzialania Boga wypowiadane sa w duchu
dziekczynienia, ktére ukazane zostalo jako cel ME-G juz w dialogu wprowadzaja-



cym. Gdy chodzi o tematyke, nalezy wskazad, ze stosunkowo duzo miejsca zajmuje
kwestia stworzenia, pod tym wzgledem prefacja w ME-G wyrdznia sie sposréd po-
zostatych anafor obecnych w CW.

3. HymN SAncTUS

All Holy, holy, holy Lord, W Swiety, swiety, swiety Pan,

God of power and might, Bog mocy i sily,

heaven and earth are full of your glory. niebo i ziemia petne sq Twojej chwaly.
Hosanna in the highest. Hosanna na wysokosci.

[Blessed is he who comes in the name of the Lord. [Blogostawiony, ktory przychodzi w imie Pana.
Hosanna in the highest.| Hosanna na wysokosci. |

(Common Worship, 2000, 201)

W modlitwach eucharystycznych Kosciola Anglii Sanctus nie jest okreslany
terminem ,aklamacja” tak, jak to jest w liturgii eucharystycznej Kosciota rzymsko-
-katolickiego, lecz jako ,hymn”, ktérym cata wspélnota wyraza uwielbienie Boga za
dzieta przez Niego dokonane (Spinks, 1991, s. 187). Mozna wiec powiedziec, ze pomi-
mo réznicy w nazewnictwie, Sanctus pelni te sama funkcje w liturgii eucharystycz-
nej obu Koscioléw. Uroczyste wyspiewanie chwaty Bogu jest jakby naturalna konse-
kwencja stow prefacji, checia wyrazenia Bogu dzigkczynienia. Wedlug anglikariskie-
go liturgisty, B. D. Spinksa, tekst hymnu ze wzgledu na kompleksowe odniesienie
do calego Kosciola, to znaczy pielgrzymujacego oraz chwalebnego, réwnie dobrze
mégtby sie znalez¢ na samym koricu Modlitwy jako odpowiedZ na koricowa doksolo-
gie (por. tamze, 184). Takie umiejscowienie hymnu Sanctus rzeczywiscie ma miejsce
chociazby w Modlitwie H, ktéra réwniez jest jedna z modlitw eucharystycznych
gtéwnego tomu CW. Na czas hymnu Sanctus prezbiter laczy rece i w takiej postawie
wypowiada stowa modlitwy. Nastepnie, gdy Modlitwa przechodzi do Benedictus,
prezbiter ponownie przyjmuje pozycje oranta. W przypadku ME-G Spiew Benedic-
tus nie wchodzi w sktad obligatoryjnego tekstu Modlitwy, lecz stanowi jedynie opcjo-
nalna forme przedtuzenia czci oddawanej Bogu w hymnie Sanctus. Zdecydowana
wiekszos¢ obecnych modlitw eucharystycznych Kosciota Anglii zawiera dodatek
w postaci Benedictus, wyjatkiem jest tutaj ponownie Modlitwa eucharystyczna H.
Trzeba przyznac, ze pod tym wzgledem Modlitwa H pozostaje wierna tradycji litur-
gicznej Kosciola Anglii zawartej w Ksiedze Wspdlnej Modlitwy (BCP), gdzie Benedic-
tus nie pojawia sig¢ w Modlitwie eucharystycznej (BCP 2004, s. 255).



Gdy chodzi o samg obecnosc Sanctus w modlitwach eucharystycznych, nie
ma do dzisiaj jasnosci, kiedy, gdzie i dlaczego ta biblijna piesn zostata dolaczona do
anafory (Johnson, 2011, 161). Istnieja r6zne teorie, ktére prébuja udzieli¢ odpowie-
dzi na powyzsze pytania. Luteranski liturgista Maxwell E. Johnson wyréznia dwie
najczesciej dyskutowane. Pierwsza z nich jest teoria egipska (egyptian theory), we-
dlug ktérej Sanctus obecny byl juz na poczatku trzeciego wieku jako czesc anafory
w Aleksandrii (tamze). Teorie te popieral miedzy innymi znany liturgista anglikan-
ski, Gregory Dix. Druga teoria to teoria kulminacji (climax theory), ktora jest przy-
pisywana anglikaniskiemu liturgiscie Edwardowi Ratcliffowi. Wedtug niego Sanctus
byt obecny juz od samego poczatku chrzescijariskiej modlitwy eucharystycznej jako
modlitwa zwiericzajaca cala anafore (por. tamze, 162). Zdaniem Spinksa obie teorie
nie sa wystarczajaco przekonywajace (Spinks, 1999, s. 7). To, co wiemy na pewno
na temat obecnosci Sanctus w modlitwach eucharystycznych to fakt, iz od konca
IV wieku pojawia sig¢ on praktycznie w kazdej anaforze, zar6wno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie (tamze, 1). Tymczasem wyrazny brak hymnu mozna zauwazy¢
w kilku wezesnych anaforach, takich jak Tradycja Apostolska, Testament Pana czy
anafora Epifaniusza.

How wonderful the work of your hands, O Lord. Jak wspaniale dzieto Twych rqk, o Panie.
As a mother tenderly gathers her children, Jak matka czule gromadzi swe dzieci,

vou embraced a people as your own. Ty przygarnqles ludzi jako swoich.

When they turned away and rebelled Kiedy odwrdcili sie [od Ciebie] i zbuntowali,
your love remained steadfast. Twoja milosc¢ pozostala nieporuszona.
From them you raised up Jesus our Saviour, Dla nich wzbudzifes Jezusa,

born of Mary, naszego Zbawiciela, narodzonego z Maryi,
to be the living bread, aby stat sie Zywym chlebem,

in whom all our hungers are satisfied. w ktérym wszystkie nasze pragnienia

zostajq zaspokojone.

He offered his life for sinners, On ofiarowat swoje zycie za grzesznikow,
and with a love stronger than death i w milosci silniejszej od smierci
he opened wide his arms on the cross. otworzyt szeroko swe ramiona na krzyzu.

(Common Worship, 2000, 201)

Bezposrednio po hymnie Sanctus w ME-G pojawia sig rozwiniecie dzigkczy-
nienia, ktére rozpoczelo sie w prefacji. W tej czesci Modlitwy na pierwszym miejscu



ukazany zostaje obraz Bozej mitosci wzgledem czlowieka. Milosc te poréwnuje sie
tutaj do milosci troskliwej matki do dzieci. Buchanan i Read zauwazaja, ze fragment
ten niekiedy jest uwazany za promujacy obraz Boga jako Matki, tymczasem, ich
zdaniem, autorzy Modlitwy nie mieli na mysli tego typu interpretacji fragmentu
(Buchanan i Read, 2000, 25). Teolodzy twierdza, Ze celem zastosowania obrazu tro-
skliwej mitosci matki do dzieci byto przypisanie Bogu jedynie cech opiekuriczej mi-
losci, jaka wlasciwa jest matce (por. Earey, Myers, 2001, s. 175). Wedlug Buchanana
i Reada uzycie okreslenia ,Jak matka czule gromadzi swe dzieci...” swoje Zrédlo ma
w stlowach Jezusa wypowiedzianych nad Jerozolima: ,Ile razy chcialem zgromadzic
twoje dzieci, jak ptak swoje piskleta pod skrzydta” (Lk 13, 34). Warto zauwazyd, ze
uzycie obrazu matczynej mitosci w stowach tekstu ,Jak matka czule gromadzi swe
dzieci” mozna odnies¢ réwniez do analogicznej metafory mitosci Boga zawartej
w Starym Testamencie, gdzie sam Bég poréwnuje swoja mitos¢ do mitosci matki
i gdzie réwniez wspomina sig Jerozolime: ,Jak kogo pociesza wiasna matka, tak ja
was pocieszac bede; w Jerozolimie doznacie pociechy” (I1z 66, 13). Nastepnie tekst
modlitwy wskazuje na stalos¢ i niezmiennosc¢ Bozej mitosci, ktérej nie naruszyto
nawet odwrécenie sig cztowieka od Boga. Tym samym fragment zawiera przestanie
o tym, ze milosc¢ Boga pozostaje zawsze taka sama pomimo postawy cztowieka. Ten
obraz Bozej milosci, ktérej nic nie jest w stanie zmienic, przywoluje z kolei na mysl
przypowiesé o synu marnotrawnym, w ktérej mitos¢ Ojca réwniez nie znika wraz
z odejsciem Syna (Lk 15, 11-32).

Nastepnie tekst Modlitwy, kontynuujac tematyke Bozej milosci, ukazuje
osobe i zbawcze dzielo Chrystusa jako rzeczywistos¢ szczegélnego objawienia
sie mitosci Boga do czlowieka. Ze wzgledu na nieporuszona mitos¢ Boga ludz-
kosc¢ otrzymuje od Stwércy zamiast sprawiedliwego potepienia laske zbawienia.
Ponadto Bég w nadmiarze swej milosci obdarza czlowieka takze innymi darami.
Mozna to dostrzec chociazby tam, gdzie tekst, nawiazujac do Chrystusa, okre-
sla go wyrazeniem ,chleb zywy”, dzieki ktéremu wszystkie pragnienia czlowieka
zostaja zaspokojone. W tym fragmencie modlitwy mozna dopatrywac sie aluzji
do stéw samego Jezusa, ktdry, zapowiadajac Eucharystie, okresla siebie chlebem
zycia (] 6, 22-71).

Koricowa czgsc Post-Sanctus podkresla natomiast ofiare, jaka Chrystus zto-
zyt z samego siebie dla zbawienia czlowieka. Tekst precyzuje, ze forma tej ofiary
byta smierc¢ krzyzowa. We fragmencie tym ponownie pojawia si¢ nawiazanie do Bo-
zej mitosci. Pojecie milosci odnosi sig tutaj konkretnie do osoby Chrystusa i dotyczy
zwiazku z Jego $miercia. Pojawia sig mianowicie stwierdzenie, ze milos¢ Chrystusa
jest silniejsza od Smierci, w czym mozna dostrzec odniesienie do tajemnicy Zmar-
twychwstania, czyli zwycigstwa Chrystusa nad $miercia. Podsumowujac, nalezy



stwierdzic, ze w tej czesci Modlitwy objawiajaca sie w réznych aspektach milosc

Boga do czlowieka jest ukazana jako gléwny powéd do zlozenia dziekczynienia.

4. OrPowIADANIE O USTANOWIENIU

On the night before he died,

he came to supper with his friends

and, taking bread, he gave you thanks.

He broke it and gave it to them, saying:

Take, eat; this is my body which is given for you;

do this in remembrance of me.

At the end of supper, taking the cup of wine,
he gave you thanks, and said:

Drink this, all of you;

this is my blood of the new covenant,

which is shed for you and for many

for the forgiveness of sins.

in remembrance of me.

W noc przed swojq smierciq,

udat si¢ na wieczerze wraz ze swoimi przyjaciotmi
i biorqc chleb, ztozyt Tobie dzieki.

Potamat go i dat im, méwigqc:

bierzcie, jedzcie, to jest ciato moje, ktore za was

zostaje wydane; czyricie to na mojq pamiqtke.

Po wieczerzy, biorqc kielich z winem,
ztozyl Tobie dziekczynienie i rzekt:
pijcie z tego wszyscy; to jest moja krew
nowego przymierza,, ktora za was i za
Do this, as often as you drink it,

wielu zostaje wylana na odpuszczenie

grzechow. Czyricie to, jak czesto bedziecie

to pic, na pamiqtke mojq.
(Common Worship, 2000, 202)

Kolejna wazna czescia ME-G jest opis Ustanowienia. Co do gestéw litur-
gicznych zwiazanych z ta czescia modlitwy eucharystycznej, warto wskazac¢ na
najistotniejsze z nich. Po pierwsze, waznym elementem jest to, ze prezbiter na po-
czatku sklania sie przed oltarzem i pozostajac w takiej pozycji wypowiada stowa
konsekracji. Zaleca sie przy tym, aby prezbiter, wypowiadajac te stowa swdj wzrok
kierowal na hostie, a nie na ksiege liturgiczna (zob. Gordon-Taylor, Jones, 2005,
s. 67). W zwiazku z tym wskazane jest réwniez, aby znal on stowa konsekracji na
pamiec. Nastepnie prezbiter podnosi hostig na wysokos¢ swojego wzroku i ukazuje
ja ludowi, ktéry w tym momencie na znak czci kleka badZ sktania sie. Podobny
schemat wykonywanych gestéw ma miejsce w odniesieniu do kielicha z winem.

W Modlitwie zastosowany zostal standardowy tekst Ustanowienia przez Je-
zusa Eucharystii z wyjatkiem jednego detalu, jakim jest okreslenie uczniéw ,przy-
jaci6imi”, co wedlug niektérych komentatoréw jest okresleniem zbyt obskuranckim
i w konsekwencji nietrafionym (por. Earey, Myers, 2001, s. 175). Niemniej jednak fakt



wlaczenia ME-G do kanonu modlitw eucharystycznych Kosciota Anglii potwierdza,
ze okreslenie uczniéw przyjaciélmi nie sprzeciwia si¢ nauce Kosciota. Sam Chrystus
w swojej mowie pozegnalnej, zwracajac sie do nich, nazywa ich przyjaciétmi: ,Wy
jestescie przyjacioimi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuje” (J 15, 14). ME-G
nie jest jedyna anafora Kosciota Anglii, gdzie w opisie Ustanowienia uczniéw na-
zywa sie przyjaciélmi, réwniez inne modlitwy eucharystyczne gtéwnego tomu CW
zawieraja to okreslenie. Warto jednak wspomniec, ze w Kosciele Anglii okreslenie to
dodane do opisu Ustanowienia po raz pierwszy pojawia si¢ w kolekcji CIW.

Moéwiac o Ostatniej Wieczerzy, wypada nawigzac réwniez do kontekstu hi-
storycznego, w jakim to wydarzenie mialo miejsce. Otéz faktem jest, ze Ostatnia
Wieczerza odbyla sie w czasie Paschy narodu wybranego i rzeczywiscie miata ona
cechy uczty paschalnej. W zwiazku z tym, aby ukazac calosciowy charakter Eucha-
rystii, nalezy odwolac sie do kilku istotnych elementéw zwiazanych z zydowska
tradycja modlitewna. Po pierwsze trzeba przyznac, ze pierwotna forma Euchary-
stii chrzescijariskiej wylania sie z zakorzenionych w tradycji narodu wybranego
zydowskich formul modlitewnych i to wida¢ wyraznie w nowotestamentowych
opisach Ostatniej Wieczerzy, a nastepnie we wczesnochrzescijariskich opisach Eu-
charystii (por. Mazza, 1999, s. 33-34). Jednakze nie tylko formuly modlitewne maja
istotne znaczenie, gdy chodzi o zydowskie formy skladania Bogu dzigkczynienia.
W zwyczajach zydowskich réwniez gesty wykonywane podczas sktadania Bogu
dziekczynienia wyrazaty okreslony sens (por. Perham, 2000, s. 131). Wzigcie osobno
chleba, a nastepnie wina, uniesienie ich i wypowiedzenie odpowiedniej formuly
modlitewnej to wszystko elementy zydowskiej tradycji sktadania Bogu dzigkczynie-
nia podczas positku. Wszystkie wymienione elementy znajduja sie w ewangelicz-
nych opisach Ustanowienia Eucharystii. Nie dziwi zatem fakt, iz wczesne swiadec-
twa sprawowania Eucharystii przez chrzescijan zawieraja wszystkie wspomniane
elementy. Dziedzictwo to pozostato obecne w liturgii chrzescijariskiej po dzis dzien,
czego przykladem moze by¢ ME-G. Juz w pierwszym pozabiblijnym opisie wcze-
snej Eucharystii, jakim jest Didache, w opisie Ustanowienia (Didache 9, 2-3) widac
wyrazne podobienstwo do zydowskich modlitw, ktére mialy charakter dziekczynie-
nia, a ktére zgodnie ze zwyczajem sktadano Bogu po spozyciu positku (por. Burns,
20086, s. 5). Méwiac o zydowskich formutach modlitewnych i ich zwiazku z wcze-
sna Eucharystia, trzeba wspomnie¢ réwniez modlitwy synagogalne berakoth, co po
grecku oznacza eucharistia, czyli dziekczynienie lub blogostawienistwa. Istotne jest
to, ze w zydowskich formach modlitewnych berakoth blogostawi si¢ Boga nie jako
odleglego i transcendentnego, jak to ma miejsce na przyklad w neoplatonizmie, ale
jako Boga bliskiego, ktéry sprawia w historii Izraela konkretne dzieta (por. Bouyer,
2001, s. 30). B6g w modlitwach berakoth jest zatem przedstawiany jako Bog bliski



czlowiekowi, jako Ten, ktdry interesuje sie losem czlowieka i interweniuje w bieg hi-
storii po to, aby objawi¢ si¢ czlowiekowi i by¢ obecnym w jego zyciu. W tym duchu
doswiadczenia zywego Boga méwil réwniez Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy,
gdy sktadat Bogu dziekczynienie. Réwniez dzisiaj w tym samym duchu sprawowa-
na jest Eucharystia.

5. AKLAMACJA PO PRZEISTOCZENIU

[Great is the mystery of faith:] [Wielka jest tajemnica wiary:|

All Christ has died: W Chrystus umart:

Christ is risen: Chrystus zmartwychwstat:

Christ will come again. Chrystus powrdci.

(or) (Iub)

[Praise to you, Lord Jesus:| [Chwata Tobie Panie Jezu]

All Dying you destroyed our death, W Umierajqc, zgladziles naszq smierc,

rising you restored our life:

Lord Jesus, come in glory.

(or)

[Christ is the bread of life:]
All When we eat this bread and drink this cup
we proclaim your death, Lord Jesus,

until you come in glory.

(or)

[Jesus Christ is Lord:]
All Lord, by your cross and resurrection
you have set us free.

You are the Saviour of the world.

(Common Worship, 2000, 202)

zmartwychwstajqgc, odnowiles
nasze zycie: Panie Jezu,

przyjdZz w chwale.

(lub)

[Chrystus jest chlebem zycia:]

W Gdy spozywamy ten chleb

i pijemy z tego kielicha,

glosimy Twojq smierc, Panie Jezu,

az przyjdziesz w chwale.

(lub)

[Jezus Chrystus jest Panem]
W Panie, przez Twdéj krzyz i
zmartwychwstanie wyzwoliles

nas. Ty jestes Zbawicielem swiata.



Kolejnym punktem ME-G jest aklamacja po przeistoczeniu. W tym miejscu
pojawia sie¢ mozliwosé wyboru jednej sposréd czterech réznych form aklamacji. Co
do charakterystycznej gestykulacji, to na czas aklamacji prezbiter ponownie sklada
rece i w taki sposéb wypowiada stowa modlitwy (zob. Gordon-Taylor, Jones, 2005,
s. 69). Warto zauwazyc, ze pojedyncza aklamacja wystepujaca zaraz po przeistocze-
niu jest typowa cecha Rytu Rzymskiego i takie rozwiazanie pojawia si¢ w niniejszej
anaforze. Model ten jednak wedlug niektérych sugeruje niefortunne rozumienie opi-
su Ustanowienia jako jedynego momentu konsekracji oraz sprawia wrazenie oddzie-
lenia opowiadania o Ustanowieniu od anamnezy, zacierajac w ten sposéb fundamen-
talna wieZ tych dwéch podstawowych czesci anafory (por. Bradshaw, 2001, s. 126).

Pomimo tego, ze pojawia sie tutaj wybor czterech réznych aklamacji, to
jednak wszystkie z nich prezentuja podobna strukture. Na poczatku kazdej pojawia
sie krotkie wezwanie prezbitera, nastepnie zas odpowiedz wiernych zawierajaca
sig¢ w trzech wersach tekstu. Aklamacje te sa podobne do siebie réwniez w kwestii
objetosci tekstu. Nastepnie podobienistwo widoczne jest takze pod wzgledem te-
matyki zawartej w kazdej z nich. Wszystkie aklamacje nawigzuja bezposrednio do
osoby Chrystusa, przez co prezentuja charakter scisle chrystologiczny. Pojawiaja sie
w nich odniesienia do istotnych wydarzen paschalnych meki, smierci i Zmartwych-
wstania. W trzech z nich dodatkowo pojawia sie motyw eschatologiczny, poniewaz.
mowa jest o paruzji.

Pierwsza aklamacja wyréznia sie sposrdd pozostatych niewielka objetoscia
tekstu, gdyz jest najkrétsza ze wszystkich, niemniej wymienione sa w niej trzy istot-
ne wydarzenia zbawcze. Na pierwszym miejscu wspomina si¢ smier¢ Chrystusa,
nastepnie Jego Zmartwychwstanie, na koricu zas pojawia sie wzmianka o paruzji.
Druga aklamacja réwniez akcentuje dzielo zbawcze Chrystusa, z tym, ze dodatko-
wo pojawia sig tutaj wyjasnienie tego, jakie sa konkretne owoce $mierci i Zmar-
twychwstania Chrystusa. Mianowicie w tekscie podane zostaje doprecyzowanie,
ze smierc¢ Chrystusa zgladzita nasza smier¢, natomiast Jego Zmartwychwstanie spo-
wodowalo odnowienie naszego zycia. Trzecia aklamacja zostala zaczerpnieta z bi-
blijnego fragmentu 1 Kor 11, 26. W poréwnaniu z tekstem biblijnym zastosowane
zostaly drobne zmiany, jak chociazby zmieniona forma wypowiedzi z drugiej osoby
liczby mnogiej na pierwsza. Ta niewielka zmiana jezykowa wprowadza jednak istot-
ne rozréznienie, dzieki ktéremu bardziej zaakcentowana zostaje wspdélnotowosc
modlitwy. Co wiecej, trzeba podkreslic, ze aklamacja ta poprzez obraz scistego zjed-
noczenia meki Chrystusa ze spozywaniem konsekrowanych daréw podkresla za-
razem ofiarniczy wymiar Eucharystii. Czwarta i ostatnia aklamacja, wspominajac
$mierc¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa, wskazuje na jedna istotna konsekwencje
Misterium Paschalnego, a mianowicie na rzeczywistos¢ wyzwolenia ludzkosci.



Podsumowujac, mozna powiedzied, ze kazda z czterech aklamacji moze
pelnic istotna funkcje w ME-G, a konkretnie méwiac, w momencie bezposrednio
po stowach Ustanowienia, gdzie wierni postugujac sig jedna z nich wyrazaja swoja
akceptacje wypowiedzianego przez prezbitera stowa Ustanowienia. W tym miejscu
warto wspomnieé, ze aklamacja po przeistoczeniu jest jednym z czterech fragmen-
téw niniejszej anafory, gdzie jest miejsce na aktywny udziat calego zgromadzenia.

Na koniec zauwazmy interesujaca zbieznosc, a mianowicie trzy z czterech
aklamacji wystepujace bezposrednio po opisie Ustanowienia sa niemalze iden-
tyczne z tymi, ktére obecne sa w modlitwach eucharystycznych Rytu Rzymskie-
go. W zwiazku z tym nalezy stwierdzic, ze w tej czesci ME-G przejawia wyrazne
podobieristwo do rzymskokatolickiej tradycji liturgicznej, w szczegélnosci zas do

Kanonu Rzymskiego.

6. ANAMNEZA
Father, we plead with confidence Ojcze, z ufnosciq powotujemy sie na
his sacrifice made once for all upon the cross; Jego ofiare ztozonq na krzyzu raz na zawsze
we remember his dying and rising in glory, za wszystkich; wspominamy Jego smierc
and we rejoice that he intercedes for us i zmartwychwstanie w chwale, i radujemy
at your right hand. sie, ze On wstawia sie za nami po Twojej

prawicy.
(Common Worship, 2000, 203)

W tej czesci Modlitwy wymienione sa dwa istotne wydarzenia zbawcze,
jakimi sa smierc i Zmartwychwstanie Chrystusa. Podkresla sie to, ze smierc Jego zo-
stala poprzedzona ofiara krzyzowa. Ponadto w tekscie pojawia sie réwniez wyzna-
nie wiary w to, ze Zmartwychwstaly Chrystus, ktéry przebywa po prawicy Ojca,
wstawia sie za uczestnikami Eucharystii. Na czas anamnezy prezbiter ponownie
przyjmuje postawe oranta i w takiej pozycji wypowiada stowa modlitwy (zob. Gor-
don-Taylor, Jones, 2005, s. 69).

Wywodzacy sie z jezyka greckiego wyraz ,anamneza” jest nietatwy do do-
ktadnego przettumaczenia w jego znaczeniu teologicznym (por. Earey i in., 2001,
s. 79). W przektadzie literalnym najczesciej thumaczy sig go jako pamiatke czy wspo-
mnienie, jednakze znaczenie teologiczne anamnezy jest zupelnie inne niz to, jakie
sugeruje chociazby wyraz ,pamiatka”. Nie chodzi bowiem o wspominanie minio-
nych wydarzen, ktére pozostaja gdzies w odlegtej przeszlosci. Anamneza w zna-



czeniu teologicznym oznacza uobecnienie wspominanej osoby lub wydarzenia
(por. Bouyer 1968, s. 103-104; Gittoes, 2021, s. 65). A zatem w kontekscie modlitwy
eucharystycznej anamneza wskazuje na uczynienie wydarzenia smierci i Zmar-
twychwstania Chrystusa sakramentalnie obecnym posréd zgromadzonych uczest-
nikéw liturgii eucharystycznej (por. Douglas, 2012, s. 284). Bedac swiadomym ta-
kiego rozumienia anamnezy, mozna powiedziec, ze wspdlnota zgromadzona na
sprawowaniu Eucharystii, uczestniczac w niej, uczestniczy w misterium paschal-
nym Chrystusa, ktére w tym wyjatkowym momencie niejako przekracza bariery
czasu i przestrzeni (por. Spinks, 2013, s. 441). Przeszlosc, terazniejszosc oraz przy-
szlosc tacza sie w jednym bezczasowym momencie nabozeristwa eucharystycznego
(por. Gittoes, 2021, s. 59, 64). W konsekwencji mozna powiedzieé, ze w czasie spra-
wowania Eucharystii urzeczywistnia sie pelnia zbawienia wraz z wszystkimi skut-
kami Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa.

Anamneza jest wigc istotnym pojeciem zwiazanym z modlitwa euchary-
styczna, gdyz wskazuje na to, ze w Eucharystii nie tylko wspominamy, ale rze-
czywiscie spotykamy Boga w Jezusie Chrystusie. Za takim rozumieniem anamne-
zy opowiada sie chociazby anglikariski liturgista, Gregory Dix, ktéry dodatkowo
podkresla, ze uobecniona ofiara Chrystusa nie pojawia sie w Eucharystii jako za
kazdym razem nowa czy tez inna ofiara, lecz jako jedyna i historyczna ofiara Chry-
stusa, ktéra w kazdej Eucharystii jest ciagle na nowo przywolywana i uobecnia-
na (por. Dix, 2005, s. 243). W teologii eucharystycznej Kosciota Anglii od same-
go poczatku podkreslano to, ze w Eucharystii nie dokonuje sie ponowienie ofiary
Chrystusa, lecz ze nalezy tutaj dostrzegac jedyne i historyczne wydarzenie meki,
$mierci i Zmartwychwstania Chrystusa (por. Spinks, 2013, s. 390). Uwydatnione
jest to w samym tekscie anamnezy ME-G, gdzie mowa jest o zloZonej raz na zawsze
ofierze Chrystusa. Nie ma wigc mozliwosci, aby interpretowac ten fragment w inny
sposéb niz jako uznanie jedynosci ofiary Chrystusa, ktéra nie powtarza sie, lecz
uobecnia. Dix w swoim monumentalnym dziele Ksztaft liturgii (The Shape of the
Liturgy) bardzo mocno podkresla, Ze tego typu rozumienie anamnezy obecne jest
we wszystkich tradycjach wschodnich i zachodnich (por. Dix, 2005, s. 243).

7. EPIKLEZA

Pour out your Holy Spirit as we bring before you Wylej swojego Ducha Swigtego, gdy
these gifts of your creation; przynosimy Tobie te dary Twojego stworzenia;
may they be for us the body and blood niech stangq sie dla nas ciatem i krwiq Twojego

of your dear Son. umifowanego Syna.



As we eat and drink these holy things in your presence, Gdy w Twej obecnosci spozywamy i pijemy
form us in the likeness of Christ, te swiete dary, uformuj nas na podobieristwo
and build us into a living temple to your glory. Chrystusa i zbuduj nas jako zZywq swiqtynie

ku Twojej chwale.
(Common Worship, 2000, 203)

Bezposrednio po anamnezie w tekscie Modlitwy pojawia sie epikleza eucha-
rystyczna. Prezbiter w tej czesci Modlitwy wyciaga rece nad dary eucharystyczne,
aby w ten sposéb wypowiedziec prosbe o ,wylanie” Ducha Swietego. Warto zauwa-
zy¢, ze pojedyncza epikleza pojawiajaca si¢ w tekscie modlitwy eucharystycznej po
opisie Ustanowienia i anamnezie wskazuje ewidentnie na zastosowanie w ME-G
modelu wschodniego (Bradshaw, 2001, s. 127). W tej kwestii ME-G jest podobna do
kilku innych modlitw eucharystycznych Kosciota Anglii, gdzie epikleza réwniez
pojawia sie na wzor liturgii wschodnich (por. Earey i in., 2001, s. 79). Taka kolej-
nos¢ wystepowania epiklezy eucharystycznej pojawia sie¢ w modlitwie D, F oraz
H w porzadku pierwszym gltéwnego tomu CW. Oznacza to, ze dokladnie polowa
gtéwnych anafor Kosciota Anglii ma epikleze eucharystyczna umiejscowiona na
wzér wschodni, a druga polowa przyjmuje pod tym wzgledem tradycje zachodnia.
Mozna powiedziec, Ze ta réznorodnosé dobrze wyraza ekumeniczng postawe Ko-
sciota Anglii, w ktérym miejsce znajduja rézne tradycje chrzescijariskie, zar6wno
gdy chodzi o teologie, jak i o liturgie (por. Todd, 1974, s. 355; Kopiec, 2011, s. 134).

Epikleza eucharystyczna to kluczowy moment calej Eucharystii, w ktérym
zgromadzony Kosciét zwraca sie do Boga z prosha, aby postat On Ducha Swiete-
go, dzieki Ktéremu dary chleba i wina stana sie dla uczestnikéw Eucharystii cia-
tem i krwig Chrystusa. W ten sposéb w ME-G podkreslone zostaje to, ze tajemnica
Eucharystii moze zosta¢ w pelni zrealizowana i uobecniona jedynie moca Ducha
Swietego (por. Blaza, 2018, s. 506). W konsekwencji ten tekst wyraznie przypo-
mina prawde o tym, Zze Eucharystia jest przede wszystkim dzietem samego Boga
(por. McKenna, 2008, s. 177). W przypadku ME-G epikleza eucharystyczna otrzy-
muje oryginalna forme, gdyz jest to jedyna modlitwa eucharystyczna w Kosciele
Anglii, gdzie w epiklezie eucharystycznej uzywa si¢ okreslenia ,wylanie” Ducha
Swigtego. W zastosowanym wyrazeniu mozna odnalezé nawiazanie do chociazby
starotestamentowej Ksiegi Joela, w ktérej w zapowiedzi Zestania Ducha Swietego
zostal uzyty ten sam czasownik (J1 3, 1).

Nastepnie w tekscie Modlitwy pojawia sie prosba, aby dzieki spozyciu ciata
i krwi Chrystusa wierni otrzymali od Boga szczegdlne dary, ktére wyrazone zostaja
w dwoch prosbach za wiernych przystepujacych do Komunii. Pierwsza z nich do-



tyczy upodobnienia zgromadzonych do samego Chrystusa. Druga zas dotyczy prze-
miany wspélnoty w zywa swiatynie ku chwale Boga. Buchanan i Read wskazuja,
ze tres¢ obu présb pochodzi z Listu do Efezjan (por. Buchanan, Read, 2000, s. 25).
Pierwsza z nich zaczerpnieta zostala z Ef 4, 13-16, zas druga prosba swoje Zrédlo
bierze z Ef 2, 20-21. Weszly one na state do liturgii Kosciola Anglii juz w poprze-
dzajacej CW Ksiedze Alternatywnych Nabozeristw (Alternative Service Book/ASB)
z 1980 roku, gdzie pojawily sie w tekscie Drugiej Modlitwy Eucharystycznej Rytu
A (Second Eucharistic Prayer of Rite A).

8. MODLITWY WSTAWIENNICZE

[Remember, Lord, your Church in every land. [Pamietaj Panie o Twoim Kosciele na calej ziemi,
Reveal her unity, guard her faith, ukaz jego jednosc, strzez jego wiary,

and preserve her in peace ...| i zachowaj go w pokoju...|

Bring us at the last with [N and] all the saints przyprowadZ nas w koricu z [N i] wszystkimi

to the vision of that eternal splendour swietymi do wizji wiecznej chwaty,

for which you have created us; dla ktorej stworzyltes nas;

(Common Worship, 2000, s. 203)

Kolejnym istotnym punktem ME-G sa modlitwy wstawiennicze, ktére swoja
trescia wyrazaja wiare w to, ze Eucharystia sprawowana jest w jednosci z caltym
Kosciolem Chrystusowym w niebie i na ziemi. W tej czesci Modlitwy na pierwszym
miejscu pojawia si¢ dodatek w postaci prosby za caly Kosciél. Na samym poczatku
w stowach ,Pamietaj Panie o swoim Kosciele” zaakcentowane jest to, ze Koscidt jest
wlasnoscia samego Boga. Nastepnie pojawiaja sie trzy petycje za Kosciol, aby Bég
obdarzy! go darami jednosci, nastgpnie wiary i w koricu pokojem. W dalszej cze-
sci Modlitwy jest miejsce takze na krétkie rozwiniecie modlitwy za Koscidt, gdzie
mozna dodac wlasne stowa i tresc, ktéra jednak powinna by¢ zwigzana z zapowie-
dziana tematyka. Jest to wigc miejsce dla kreatywnosci prezbitera, przy czym Gor-
don-Taylor i Jones sugeruja, ze dodatkiem tym moze by¢ wspomnienie metropolity,
biskupa diecezji oraz sufragana, po to, aby w modlitwie za caly Kosciét jednocze-
$nie zawrzec modlitwe za Koscidt lokalny (por. Gordon-Taylor, Jones, 2005, s. 71-72).
Modlitwa za Koscidt jest jednak fragmentem opcjonalnym, ktéry prezbiter moze
pominac i przejsc od razu do zasadniczego tekstu tej czesci ME-G.



W obligatoryjnym tekscie modlitw wstawienniczych wystepuje prosba o to,
aby Bog ostatecznie doprowadzit wszystkich do zbawienia. Skierowane do Boga sto-
wa modlitwy: ,przyprowadz nas” (bring us) wyrazaja wiare w to, ze jedynie Stwoér-
ca ma moc zbawienia czlowieka. Wieczna szczesliwosc jest wiec Boza taska, o ktora
wierni prosza w tej czesci ME-G. W tekscie pojawia sie takze prosba, ktéra precyzu-
je charakter wspomnianego zbawienia. Mianowicie w kontekscie zbawienia doda-
na zostaje prosba o to, aby w wiecznosci wierni zostali zjednoczeni ze wszystkimi
Swietymi, co wspomnianej rzeczywistosci zbawienia nadaje wyraznie wspdlnoto-
wy charakter. W tekscie oprécz ogélnej wzmianki o wszystkich swietych jest takze
miejsce na przywolanie konkretnego swietego, ktérego wspomnienie przypada da-
nego dnia. Wspomnienie swigtych w modlitwach wstawienniczych swiadczy wigc
o tym, ze jednosc¢ zgromadzonych na Eucharystii siega znacznie dalej niz tylko tu
i teraz i obejmuje caly Kosciét Chrystusowy (por. Hudock, 2010, s. 85). Wspomnie-
nie swigtych pojawiajace si¢ w kontekscie zbawienia, wskazuje na to, ze zbawienie
nie jest sprawa indywidualna kazdego, lecz wydarzeniem wspdélnotowym. Prosba
o zbawienie jest w pelni zgodna ze zbawcza wola Boga, na co wskazuje takze dalsza
czesc tekstu, z ktérego jednoznacznie wynika, ze B6g odwiecznie przeznaczy! czlo-
wieka do zbawienia rozumianego jako ,wizja wiecznej chwatly”. Biblijne swiadec-
two powszechnej woli zbawczej Boga znajduje si¢ chociazby w Pierwszym Liscie
do Tymoteusza, gdzie mowa jest o tym, ze Bég pragnie zbawienia kazdego czlo-
wieka (1 Tm, 2, 4). Réwniez sam Jezus w slowach: ,wszystkich pociagne do siebie”
(J 12, 32), wyraza te sama idee zbawienia skierowanego do catlej ludzkosci. Podob-
na mysl obecna jest takze w Liscie do Koryntian, gdzie pojawia si¢ zestawienie
Adam — Chrystus. W przeciwieristwie do Adama, ktéry stat sie powodem smierci
wszystkich ludzi, w Chrystusie wszyscy maja zostac ozywieni (1 Kor 15, 22). W tych
wszystkich fragmentach Pisma Swigtego wida¢ wyrazna troske Boga o to, aby czio-
wiek zostal ostatecznie zbawiony.

9. DOKSOLOGIA

through Jesus Christ, our Lord, Przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana,
by whom, with whom, and in whom, przez ktorego, z ktorym i w ktorym,
with all who stand before you in earth and heaven,  ze wszystkimi, ktorzy stojq przed Tobq
we worship you, Father almighty, na ziemi i w niebie, chwalimy Cie,

in songs of everlasting praise: Ojcze w piesniach wiecznej chwaly:



All Blessing and honour and glory and power W Tobie blogostawieristwo i czesc i chwala
be yours for ever and ever. i moc niech bedq na wieki wiekéw.

Amen. Amen.
(Common Worship, 2000, 203)

Koricowym elementem modlitwy eucharystycznej jest doksologia, ktéra sta-
nowi punkt kulminacyjny dziekczynienia obecnego w calej Modlitwie. W przypad-
ku ME-G doksologia koricowa ma rozbudowana forme, a cze¢$¢ wypowiadana przez
wiernych nie ogranicza sie jedynie do koricowego ,Amen”, lecz wczesniej wszyscy
uczestnicy Eucharystii wymieniaja takZe istotne elementy uwielbienia Boga. Na po-
czatku jednak pojawia sie fragment wypowiadany przez prezbitera, ktéry rozpoczy-
na sie wezwaniem imienia Chrystusa, przez ktérego kierowane jest do Boga kulmi-
nacyjne dziekczynienie i uwielbienie. Co do tresci, warto zauwazyc, ze doksologia
w Modlitwie G nie ukazuje explicite charakteru trynitarnego, gdyz wymienia sie
tutaj jedynie Ojca i Chrystusa, brak natomiast wzmianki o Duchu Swietym. Jest to
o tyle warte podkreslenia, ze we wszystkich pozostalych modlitwach eucharystycz-
nych Kosciota Anglii doksologia ma charakter trynitarny, przy czym wyjatkiem jest
Modlitwa eucharystyczna H, gdzie zamiast standardowej doksologii cala anafora
koriczy sie¢ hymnem Sanctus.

Po czesci wypowiedzianej przez prezbitera w tekscie pojawia sie aklama-
cja recytowana przez cale zgromadzenie, ktdrej tres¢ koncentruje sie na przypisa-
niu Bogu blogostawienistwa, czci i chwaty. Forma i tres¢ tego fragmentu wyraznie
przypominaja fragment Apokalipsy wedlug swietego Jana, gdzie pojawia sie wizja
calego stworzenia, ktére zgodnie wielbi Boga, wolajac jednym glosem: ,blogosta-
wienstwo i cze$¢, i chwala, i moc, na wieki wiekéw!” (Ap 5, 13). Bezposrednio po tej
wznioslej piesni na czesc¢ Boga w tekscie Apokalipsy pojawia sie dopelnienie w for-
mie uroczystego ,Amen”, ktére wypowiada ,czworo Zwierzat”. Podobny fragment,
aczkolwiek w nieco zmienionej formie i kolejnosci, obecny jest réwniez w Ap 7, 12.
Zakonczenie ME-G poprzez aklamacje calego zgromadzenia oraz koricowe ,Amen”
po raz kolejny potwierdzaja wspdlnotowy charakter anafory. Warto zauwazyd, ze
koriczaca doksologie aklamacja, ktéra obecna jest w ME-G, pojawia sig¢ w tej samej
formie i tresci réwniez w modlitwie A i D porzadku pierwszego CW. Aklamacja ta
nie jest nowoscia CW, lecz zostala wlaczona z ASB, w ktérej znajdowata sie ona
w Pierwszej Modlitwie Eucharystycznej rytu A (First Eucharistic Prayer of rite A)
w identycznej formie, jak w Modlitwie G.

Jak zostalo wykazane powyzej, w doksologii istotny jest udziat catego zgro-
madzenia, ktory zaznacza si¢ poprzez koricowa aklamacje. Nawet w sredniowieczu,



kiedy Eucharystia byla niemalze nieslyszana przez zgromadzonych wiernych, to
jednak pod koniec, gdy dochodzito do momentu doksologii, prezbiter podnosit glos
tak, aby wszyscy w odpowiednim momencie mogli wypowiedziec koricowe ,Amen”
(por. Bradshaw, 2001, s. 128). Stad mozna powiedzie¢, ze doksologia jest ta czescia
modlitwy eucharystycznej, w ktérej w sposob szczegdlny ukazana jest istotna rola
wiernych, ktérzy swoja aklamacja koricza cata Modlitwe.

Moéwiac o doksologii, warto wspomniec¢ na koniec o tym, ze instrukcje litur-
giczne dotyczace tej czesci modlitwy eucharystycznej zakladaja uniesienie przez pre-
zbitera postaci eucharystycznych na wysokosc¢ wzroku w ten sposéb, ze w lewej rece
prezbiter trzyma cyborium, a w prawej kielich (zob. Gordon-Taylor, Jones, 2005, s. 69).
W takiej postawie prezbiter wypowiada stowa doksologii. Taka postawa prezbitera
wyraza przekonanie o tym, ze nie ma jednego momentu przemiany daréw euchary-
stycznych w cialo i krew Chrystusa, ale cata modlitwa eucharystyczna ma charakter
konsekracyjny (por. tamze). Ponadto widac tutaj réwniez, Ze nie slowa ustanowienia,
ale doksologia koricowa jest punktem kulminacyjnym catej modlitwy eucharystycznej.

Z.AKONCZENIE

W niniejszym artykule analizie poddana zostala ME-G Kosciola Anglii,
z wyszczegoblnieniem w jej strukturze czesci, ktore sa typowe dla ré6znych anafor. Na
podstawie przeprowadzonej analizy mozna wskazac na kilka istotnych wnioskdw.
Po pierwsze, gdy chodzi o cechy wspélne z innymi anaforami, trzeba przyznac,
ze co do struktury ME-G zawiera wszystkie fundamentalne czesci anafory, takie
jak dialog wprowadzajacy, opowiadanie o Ustanowieniu, czy koricowa doksologia.
W tej kwestii jest wiec ona w petni zgodna z innymi anaforami Kosciota Anglii. Jesli
analizujemy typowe tresci dla modlitw eucharystycznych, widac wyraznie, ze w ty-
tutowej Modlitwie dominuje charakter chrystologiczny, co widoczne jest od poczat-
ku do konca tekstu. Wzmianki odnosnie do osoby oraz dziela zbawczego Chrystusa
zajmuja znaczne miejsce w tekscie Modlitwy. Nastepnie trzeba wskazac¢ réwniez na
wspo6lnotowy charakter ME-G jako na ceche wspélng z innymi anaforami. Zaréwno
czes¢ Modlitwy wypowiadana przez prezbitera, jak tez czes¢ wypowiadana przez
zgromadzonych wiernych jest wyrazana w pierwszej osobie liczby mnogiej. W ten
sposéb w tekscie ukazany jest aspekt jednosci wszystkich uczestnikéw Eucharystii
w sktadaniu Bogu wspélnego dziekczynienia.

Na podstawie przeprowadzonej analizy mozna wskazac réwniez na specy-
ficzne aspekty ME-G, ktére wyrdzniaja ja sposréd pozostatych anafor. Co do struk-
tury tekstu, to w ME-G mozna odnaleZé wyrazne nawigzanie do anafor wschod-
nich. Widac¢ to w przypadku chociazby umiejscowienia epiklezy konsekracyjne;j



w niniejszej Modlitwie, ktéra pojawia sie nie przed, ale po opisie Ustanowienia, co
wskazuje na zastosowanie modelu wschodniego. Ponadto oprécz samego umiej-
scowienia epiklezy w strukturze tekstu, warto réwniez zauwazyc, ze w przypadku
ME-G obecna jest tylko jedna epikleza, co dodatkowo swiadczy o postuzeniu sie
wschodnim wzorem. Jeszcze inna cecha wtasciwa wschodniej tradycji liturgicznej,
jaka dostrzegamy w ME-G, jest jedna i niezmienna prefacja.

W zakresie tresci ME-G trzeba wspomnie¢, ze stosunkowo duzo miejsca zaj-
muje tematyka stworzenia, ktéra pojawia sie przede wszystkim w prefacji oraz w Po-
st-Sanctus. Pod tym wzgledem modlitwa ta wyrdznia sie sposrod pozostatych anafor
Kosciota Anglii, ktére koncentruja sie przede wszystkim na Misterium Paschalnym
Chrystusa, podczas gdy kwestia stworzenia jest w nich zaledwie krétko wspomniana.

Oprécz tematyki stworzenia drugim aspektem mocno podkreslanym
w ME-G jest kwestia mitosci Bozej, ktéra przewija sie w tekscie podobnie jak te-
matyka stworzenia, poczawszy od prefacji, az do tresci zawartej w Post-Sanctus.
Réwniez tutaj widac stosunkowo wiecej miejsca poswieconego tej kwestii w pordw-
naniu z innymi modlitwami eucharystycznymi Kosciota Anglii.

Ponadto w toku analizy zostalo wskazanych i przeanalizowanych réwniez
kilka charakterystycznych fragmentéw Modlitwy, w ktérych pojawia sie wyjatkowe
bogactwo jezyka i réznorodnosé metafor, co réwniez ukazuje oryginalnosc tytuto-
wej anafory. Fragmenty te pojawiaja si¢ przede wszystkim w prefacji, Post-Sanctus
oraz w modlitwie o owocne przyjecie Komunii i dotycza takich tematow, jak stwo-
rzenie, milos¢ Boga czy nasladowanie Chrystusa.

Podsumowujac, trzeba przyznad, ze pomimo zrealizowania celu postawio-
nego we wstepie, w tekscie Modlitwy wciaz istnieje miejsce na dalsze badania i re-
fleksje, a to ze wzgledu na bogactwo i ztozonosc tresci poszczegélnych jej fragmen-
tow. Pogtebionej analizie mozna by poddac chociazby te fragmenty, ktére wyraznie
wskazuja na obecnos¢ wschodniej tradycji liturgicznej, jednoczesnie podejmujac
probe odpowiedzi na pytanie, dlaczego tak mocny akcent takiej tradycji zostat za-
warty w zachodniej modlitwie eucharystycznej. Ponadto mozna by réwniez pogte-
bic refleksje nad poszczegdlnymi czesciami modlitwy, przede wszystkim co do tre-
Sci. Kompleksowe opracowanie kazdego fragmentu Modlitwy wymagaloby jednak
podjecia dodatkowego studium.
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AN ANALYSIS OF THE
EUCHARISTIC PRAYER G
OF THE CHURCH OF
ENGLAND

SUMMARY

The article is dedicated to the analysis of one of the contemporary eucha-
ristic prayers of the Church of England. The author analyzes Eucharistic Prayer
G, which is one of the main eucharistic prayers in the Church of England. Prayer
G is included in the main volume of the liturgical series of Common Worship in
Order One, which means that the Prayer is intended for widespread use in the
liturgy of the Church of England. Prayer G apart from standard parts of every
anaphora, such as the introductory dialogue or the institution narrative, contains
also its own characteristics in its content. In the course of the analysis, the author
points out specific features of the Prayer, which indicate uniqueness of Prayer G
among other eucharistic prayers of the Church of England.
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