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UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO W W ARSZAWIE
InsTYTUT POLITOLOGII

Zdarzyto mi sie kiedys napisac tekst o tym, czy polityka moze sie obejsc
bez religii. Zawiera on rézne argumenty wysuwane przez myslicieli politycznych
na rzecz niezbywalnosci religijnych odniesien do wtasciwego funkcjonowania
sfery politycznej. Niedawno natrafitem na nowy, interesujacy tekst dotyczacy tej
kwestii: ,Dialog ten [miedzy panstwem a Kosciotem] jest niezbedny i gdybym miat
podsumowac méj punkt widzenia, powiedziatbym, ze Kosciol, ktéry by twierdzit,
ze nie interesuje sie sprawami doczesnymi, nie siegatby istoty swojego powotania.
Takze prezydent Republiki, ktéry by twierdzit, Ze nie interesuje sie Kosciolem



i katolikami, nie wypetniatby swoich obowiazkéw” (Macron, 2018)'. Nie jest to
fragment zadnego z koscielnych dokumentéw. Osoba, ktéra wyglosita ten poglad,
to wprawdzie takze Emmanuel, ale Macron, a wiec przywd6dca panstwa uchodza-
cego za najbardziej laickie w Europie.

Jesli polityka nie moze obyc sie bez religii, powstaje pytanie, czy religia
moze sie oby¢ bez polityki. Na pierwszy rzut oka wydawaloby sie, ze tak, wszak
gtéwny cel religii ma charakter eschatologiczny, a wiec jest nie z tego Swiata.
Mozna by zatem wyobrazi¢ sobie religie — podobnie jak czyni to Marks - jako
czynnik odwracajacy uwage czlowieka od spraw doczesnych. Wystarczy jednak
otworzy¢ chocby Gaudium et spes, by przekonac sie, ze sprawy maja sie zgota
odmiennie. ,Jakkolwiek postep ziemski nalezy starannie odréznia¢ od wzrostu
krélestwa Chrystusa, o ile jednak moze sie przyczyniac¢ do lepszego urzadzenia
spoleczenistwa ludzkiego, ma on wielkie znaczenie dla krélestwa Bozego” (GS,
nr 39). Z tego tez powodu - jak czytamy np. w Christifideles laici — Kosci6l zobo-
wiazuje wiernych swieckich do podejmowania politycznego zaangazowania (por.
ChL, nr 42).

Jednak spotykane niekiedy w naszym kraju glosy krytyczne na temat
politycznego zaangazowania Kosciota na og6t nie dotycza oséb swieckich, lecz
duchownych. Co ciekawe, podnoszony jest w nich zarzut zaréwno nadmierne-
go, jak i niedostatecznego zaangazowania biskupéw czy ksiezy w tej dziedzinie.
Najwiegkszy rezonans wywoluja wéwczas, gdy zglaszane sa przez samych du-
chownych, wystepujacych troche w roli ,samotnych wilkéw”. Nie odnoszac sie
do zadnej konkretnej osoby czy tez argumentu, mozna stwierdzié, ze sam fakt,
iz zarzuty te zglaszane sa przez ludzi o réznych zapatrywaniach politycznych
raczej sugeruje, ze wszystko jest mniej wiecej tak, jak by¢ powinno. Nie oznacza
to jednak, Ze czes¢ z przywolywanych argumentéw nie moze byc zasadna. Ozna-
cza jedynie, ze ich adresaci powinni byc szczegdlnie ostrozni, by nie ulec prébom
instrumentalizacji Kosciota. Na ogét bowiem krytyka dotyczy jedynie pewnego
sposobu ,politycznej” aktywnosci Kosciota i towarzyszy jej oczekiwanie nie tyle
catkowitego wycofania sie pasterzy z tej sfery, ile domaganie sie od nich zmiany
frontu i opowiedzenia po ,wtasciwej” stronie politycznej agendy. Warto uwzgled-
nic¢ takze fakt, Zze milczenie réwniez moze byc¢ sposobem opowiedzenia sie po
jednej ze stron sporu.

1 ,Ce dialogue est indispensable, et si je devais résumer mon point de vue, je dirais qu'une Eglise prétendant se
désintéresser des questions temporelles n’irait pas au bout de sa vocation ; et qu'un président de la République

prétendant se désintéresser de 'Eglise et des catholiques manquerait a son devoir”.
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DUCHOWNY W POLITYCE

Prébujac spojrzec¢ na kwestie politycznego zaangazowania duchownych
od strony nauczania spotecznego Kosciota, nalezy przywotac¢ katecheze sw. Jana
Pawta II z 28 lipca 1993 r. Byt to czas goracych sporéw przedwyborczych w Polsce.
Jan Pawel 1T méwil wéwczas: ,Jezus nie chciat [...] nigdy zaangazowac sie w jakis
ruch polityczny i udaremniat wszelkie préby wiaczenia Go w kwestie i sprawy
doczesne. Krdélestwo, ktore przyszedt zalozyc, nie jest z tego Swiata. [...] Narodowi
hebrajskiemu, do ktérego nalezat i ktéry kochal, nie obiecat nigdy wyzwolenia
politycznego, oczekiwanego od Mesjasza przez wielu Zydéw. [...] utrzymywat tez,
ze ci, ktérzy ida za Nim, a zwlaszcza Apostolowie, nie powinni mysle¢ o wtadzy
doczesnej i o panowaniu nad narodami jak wtadcy ziemscy, lecz powinni by¢ po-
kornymi stugami wszystkich, podobnie jak ich «Pan i Nauczyciel»” (Jan Pawet 11,
2007, 2, s. 585-586). Dalej papiez cytuje fragment z Katechizmu: ,Do pasterzy
Kosciota nie nalezy bezposrednie interweniowanie w uktady polityczne i w or-
ganizacje zycia spotecznego. Zadanie to wchodzi w zakres powotania wiernych
swieckich, ktérzy dzialaja z wlasnej inicjatywy wraz z innymi wspétobywatelami”
(KKK, § 2442). Swieccy, majac pelne zaufanie do swoich duszpasterzy w tym, co
dotyczy wiary i moralnosci, nie powinni jednak oczekiwad, ,ze ich pasterze sa
zawsze dostatecznie kompetentni, aby w kazdej rodzacej sie kwestii, a zwtaszcza
powaznej, mogli mie¢ gotowe rozwigzanie, albo ze do tego wtasnie zostali posta-
ni” (GS, nr 43). Sakrament Swiecen nie niesie ze soba zadnej nadprzyrodzonej
kompetencji w zakresie zrozumienia czy dziatania w sferze polityki. ,W kazdy
przypadku [prezbiterzy] powinni pamietaé, ze dla tego rodzaju zaangazowania
w dzialalnosé polityczna nie otrzymali ani misji, ani charyzmatu z wysoka” (Jan
Pawel II, 2007, 5, s. 587).

Musimy powiedzie¢: z punktu widzenia prawa panstwowego, duchowny
jest takim samym obywatelem, jak kazdy i przystuguja mu takie same prawa (takze
polityczne) jak kazdemu innemu obywatelowi. Kazda préba ograniczenia praw
politycznych oséb duchownych bylaby przejawem dyskryminacji z uwagi na wia-
re i naruszalaby konstytucyjna zasade wolnosci religijnej. Jednak II Sobér Wa-
tykanski, a w slad za nim Synod Biskupéw z 1971 r., a p6Zniej Kodeks Prawa Ka-
nonicznego, natozyly na duchownych pewne ograniczenia odnosnie do zakresu
i form ich dopuszczalnego zaangazowania politycznego. Sa to jednak wewnetrz-
ne normy Kosciota katolickiego i jedynie wtadza koscielna ma kompetencje do ich
egzekwowania. Przyjeto w nich zalozenie, Zze prawa i obowiazki oséb swieckich
i os6b duchownych w sferze politycznej sa rézne. Chrzescijanin swiecki nie po-
winien uchylac sie od obowiazku politycznego zaangazowania, podczas gdy du-
chowny - zamiast w polityke - powinien zaangazowac sie w szerzenie krélestwa
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Bozego. ,Podobnie jak Jezus, powinien zrezygnowac z wiaczania si¢ w aktywne
uprawianie polityki - zwlaszcza wtedy, gdy wyraza ona interesy jednej grupy, co
jest niemal nieuchronne - by pozostac¢ cztowiekiem w duchu braterstwa oraz —
o ile jest to akceptowane - czlowiekiem ojcostwa duchowego” (tamze, 3, s. 586).
Apel do duchownych o powstrzymywanie si¢ od pewnych form zaangazowania
politycznego odwotuje sie¢ do ducha ascezy, ubdstwa i do wewnetrznej wolnosci.
,<Prawo prezbitera do ujawniania wtasnych wyboréw ograniczaja wymogi jego po-
stugi kaptanskiej. Réwniez i to ograniczenie moze stac¢ sie wymiarem ubéstwa, do
praktykowania ktérego jest wezwany na wzér Chrystusa. Czasem bowiem musi
powstrzymac sie od tego korzystania ze swego prawa, by mdéc by¢ skutecznym
znakiem jednosci i glosi¢ Ewangelie w calej jej pelni” (tamze, 4, s. 587).

Mozemy powiedziec, ze pierwszy powdd, aby ,zachowac pewien dystans
wobec jakiejkolwiek funkcji lub pasji politycznej” (tamze) jest Scisle zwiazany
z pragnieniem, aby by¢ pasterzem dla wszystkich wiernych, niezaleznie od ich
pogladéw politycznych. Drugi, wynika ze sSwiadomosci, Ze polityka dzieli. Samo
stowo ,partia” oznacza czes¢, co mozna rozumiec¢ przynajmniej w podwéjnym
znaczeniu. Chodzi, z jednej strony, o to, ze kazda partia reprezentuje tylko czesc
spoleczenistwa i tylko czesé obywateli utozsamia sie z jej programem. Z drugiej
strony, ze nawet najlepszy program polityczny tylko po czesci pokrywa sie z pro-
gramem Ewangelii. Z tego powodu zadnej ,partii politycznej nie mozna nigdy
utozsamiac z prawda Ewangelii”, a w konsekwencji ,zZadna partia, w odréznieniu
od Ewangelii, nie moze stac sie nigdy przedmiotem absolutnego wyboru” (tamze).
Ponadto doswiadczenie poucza, ze — mimo najlepszych intencji poprawy Swiata —
,fatwo jest sie uwikla¢ w stronnicze walki, co pociaga za soba ryzyko wspoétpracy
nie tyle w budowaniu sprawiedliwszego swiata, ktérego pragna [prezbiterzy], lecz
w tworzeniu nowych i jeszcze gorszych form wyzysku ubogich” (tamze, 5, s. 587).
W Christifideles laici papiez wylicza oskarzenia wysuwane pod adresem swiata
polityki, takie jak: karierowiczostwo, kult wladzy, egoizm czy korupcja (por. ChL,
nr 42). Jan Pawel II nie podejmuje dyskusji odnosnie do stusznosci tego rodzaju
zarzutéw. Ktos z moich swieckich, politycznie zaangazowanych przyjaciét powie-
dziat, ze ,politycy zywia sie ludzkim miesem”. W przypadku ludzi swieckich te
wszystkie zarzuty czy tez dosc¢ rozpowszechniony poglad, ze ,polityka musi by¢
terenem moralnego zagrozenia, bynajmniej nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu
i nieobecnosci chrzescijan w sprawach publicznych” (tamze). W przypadku du-
chownych jest odwrotne.

Kaptan, jak kazdy wierny, ma prawo do osobistych pogladéw i sympa-
tii politycznych (byle nie staly w sprzecznosci z Ewangelia) oraz obowigzek ko-
rzystania z przystugujacego mu prawa glosu zgodnie z sumieniem. ,Duchownym



[jednak] zabrania si¢ przyjmowania publicznych urzedéw, z ktérymi taczy sie
udziat w wykonywaniu wladzy swieckiej” (KPK, 285 § 3). ,Nie moga [takze] brac
czynnego udzialu w partiach politycznych ani w kierowaniu zwigzkami zawo-
dowymi, chyba ze - zdaniem kompetentnej wtadzy koscielnej - bedzie wyma-
gata tego obrona praw Kosciola lub rozwéj dobra wspélnego” (tamze, 287 § 2).
W zakresie wyrazania swoich pogladéw duchowny powinien kierowac sie dusz-
pasterskim rozsadkiem, tak, by nie utrudniato ono wiernym korzystania u niego
z postugi kaplaniskiej. Obok tresci oraz uznania, Ze wierni swieccy — podobnie
jak on - maja prawo do witasnych politycznych preferencji, trzeba czuwac takze
nad temperatura emocjonalnego zaangazowania we wtasne polityczne wybory.
Potrzeba emocjonalnego dystansu, wynikajacego ze zrozumienia jedynie wzgled-
nego i doczesnego charakteru débr, o ktére zabiega sie w polityce.

SYTUACJE WYJATKOWE

Nauczanie Kosciota takze dzisiaj uznaje pewne wyjatki. Po pierwsze, ocze-
kuje sie, ze prezbiterzy, w jednosci z calym Kosciotem, beda dziata¢ w sposéb kla-
rowny ,w zakresie obrony podstawowych praw czlowieka, szerzenia integralnego
rozwoju osoby, popierania sprawy pokoju i sprawiedliwosci” (Jan Pawet 11, 2007,
3, s. 586). W pewnym sensie, spraw takich jak np. obrona prawa do zZycia czy prze-
ciwstawianie sie prébom prawnej redefinicji instytucji malzeristwa nie postrzega
sie jako materii politycznej, ale jako kwestie etyczne. Po drugie, zdarzaja sie sy-
tuacje wyjatkowe, w ktérych ,moze sie wydawac stosowne, a nawet konieczne,
przyjecie [przez duchownego] funkcji pomocniczej i zastepczej w instytucjach Zle
funkcjonujacych lub nieukierunkowanych, by wesprzec¢ sprawe sprawiedliwosci
i pokoju” (tamze). Mozna sobie np. wyobrazi¢ panstwo, w ktérym grozi wybuch
wojny domowej, a jedyna osoba zdolna jej zapobiec - z uwagi na autorytet, jakim
cieszy sie u wszystkich stron konfliktu - jest osoba duchowna. Jednak nawet w ta-
kich ,konkretnych, nadzwyczajnych okolicznosciach [gdy] rzeczywiscie domagac
sie tego bedzie dobro wspélnoty, [prezbiter] powinien [...] dziata¢ za zgoda bisku-
pa, po zasiegnieciu opinii Rady Kaptanskiej - i jesli okaze sie to konieczne - Kon-
ferencji Episkopatu” (tamze, 5, s. 587). W ustepie tym podkresla sie koniecznosc
kolegialnej decyzji. ,Istnieje wigc mozliwosé odstepowania od prawa ogélnego
- czytamy w papieskiej katechezie - jednak przypadki te usprawiedliwiaja jedy-
nie okolicznosci nadzwyczajne i trzeba uzyskac¢ wéwczas odpowiednia zgode”
(tamze). Zgoda tego typu ma charakter jedynie czasowy.
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DLACZEGO POLITYKA WCIAGA KSIEZY?

Benedykt XVI, zastanawiajac si¢ nad przyczyna soborowej zmiany na-
uczania na temat relacji miedzy Kosciolem i polityka, wskazywat na negatywne
historyczne doswiadczenie Kosciola. Na sojuszu tronu i oltarza, niezaleznie od
intencji wladcy, ostatecznie zawsze tracit Kosciét, cho¢ nie zawsze mial swiado-
mosc tej straty: ,Chrzescijaniskie cesarstwo [rzymskie] usitowalo od razu uczynic
wiare politycznym czynnikiem jednosci Cesarstwa. Krélestwo Chrystusa powin-
no przeciez przybrac¢ ksztalt politycznego krélestwa i blyszczec¢ jego blaskiem.
Bezsilnosci wiary, ziemskiej bezsilnosci Jezusa Chrystusa, trzeba poméc, dajac im
wladze polityczna i wojskowa. Poprzez wszystkie wieki ciagle na nowo w ré6znych
odmianach powracata pokusa umacniania wiary z pomoca witadzy, i za kazdym
razem grozilo niebezpieczenistwo zduszenia jej w objeciach wiadzy” (Benedykt
XVI, 2007 s. 46). Z tego powodu Kosciét musi nieustannie toczy¢ walke o to,
zeby krélestwo Jezusa nie bylo utozsamiane z zadna formacja polityczna. ,Bo
w ostatecznym rozrachunku cena, jaka placi sie za stapianie si¢ wiary z wiadza
polityczna, zawsze polega na oddaniu sie wiary na stuzbe wtadzy i na konieczno-
sci przyjecia jej kryteriow” (tamze). Cena za zbyt bliskie zwiazanie si¢ z tronem
i nadzieje pokltadane w jakis formach przywilejow ze strony wtadzy zawsze byta
utrata tozsamosci i klarownosci swiadectwa. W trakcie trwania Soboru sprawa ta
byla na tyle istotna, Ze w Gaudium et spes nie tylko mamy deklaracje, ze Kosciét
,hie poktada nadziei w przywilejach ofiarowanych mu przez wtadze panstwowa”,
ale takze gotowosc wyrzeczenia sie ,pewnych legalnie nabytych praw, jesli okaze
sie, ze korzystanie z nich podwaza szczerosc jego swiadectwa, albo Ze nowe wa-
runki zycia domagaja sie innego uktadu stosunkéw” (GS, nr 76).

Zastanawiajac sie nad przyczyna swoistego parcia duchownych do poli-
tyki, nad tym, dlaczego niektérzy teologowie czuja wieksza potrzebe wypowia-
dania sie na temat polityki niz teologii, warto zwrdci¢ uwage na powszechna
w zsekularyzowanym swiecie fiksacje uwagi czlowieka na dobrach doczesnych.
Cztowiek wciaz oczekuje zbawienia, ale w ramach tego swiata. Reinhard Kosel-
leck przytacza za Lessingiem fragment rozmowy wolnomularzy: ,0Ot6z masoni
»dokonali wszystkiego, co dobre na tym Swiecie - dobrze sobie to zapamietaj:
na swiecie! - i kontynuuja swoje dzieto, to znaczy pracuja nad przysziym do-
brem tego Swiata - dobrze to sobie zapamietaj: tego swiata«” (Koselleck, 2015,
s. 199). Przedstawiona tu horyzontalizacja idei zbawienia jest dla chrzescijanstwa
Smiertelnym zagrozeniem, przed ktérym przestrzegat sw. Jan Pawet II w Redemp-
toris missio. Walczy sie wowczas o czlowieka, ale o czlowieka pomniejszonego,



okrojonego do wymiaréw doczesnosci?>. W logike te doskonale wpisuja sie funk-
cjonalne préby uzasadnienia religii, w mysl ktérych Kosciét zyskiwatby prawo
obywatelstwa w spoteczenistwie z uwagi na swoja uzytecznosé. Robert Spaemann
zwraca uwage, ze funkcjonalne uzasadnianie obecnosci chrzescijanistwa w zyciu
spolecznym jest — z punktu widzenia Kosciota - przeciwskuteczne. Oznacza bo-
wiem, ze Kosciodl, zredukowany do dobroczynnosci, obronicy praw cztowieka czy
dostarczyciela norm etycznych tak dlugo cieszy sie spoleczna legitymizacja, jak
dlugo nie uda sie wynalez¢ dla niego jakiegos ekwiwalentu. Immanentyzacja zba-
wienia jest rodzajem religijnej choroby, rozpowszechniona wspéiczesnie herezja,
zawierajaca w sobie przekonanie, ze czlowiek w tym swiecie i w dobrach tego
Swiata powinien znalez¢ swoje spetnienie. Komentujac mysl sw. Augustyna o tym,
ze Bég rozdaje krélestwa zaré6wno dobrym, jak i ztym, Benedykt XVI stwierdza,
ze wladza ziemska powierzana jest takze ,czcicielom demonéw” po to, ,zeby po-
kazac, ze cala ta sfera nie jest ostatnim stowem, lecz czyms jedynie przedostatnim,
z czego czltowiek musi wyrosnad, azeby osiagnac swdj rzeczywisty cel” (Ratzinger/
Benedykt XVI, 2018, s. 66). Inaczej méwiac, doswiadczenie goryczy w zwiazku
z polityka moze by¢ pozytecznym przezyciem, dzieki ktéremu cztowiek/prezbiter
odzyskuje wlasciwa perspektywe.

Jan Pawet II podkresla, ze ,trzeba zawsze pamigtac¢ o priorytecie specy-
ficznej misji, ktéra angazuje cala egzystencje prezbiteréw, tak by przezywajac na
nowo i z wielka ufnoscia sprawy odnoszace si¢ do Boga, mogli skutecznie i rado-
$nie zwiastowac je ludziom, ktérzy na to wlasnie czekaja” (Jan Pawet 11, 2007, 5,
s. 588). I chociaz - przypomnijmy - lepsze urzadzenie spoleczenistwa ludzkiego
ma znaczenie dla krélestwa Bozego, starannie trzeba odrézniac postep ziemski od
wzrostu krélestwa Chrystusa (por. GS, nr 39). Jan Pawet II, piszac o znakach no-
wej nadziei w Europie po upadku komunizmu, podkreslat koniecznosé skupienia
sie Kosciola na swym postannictwie duchowym oraz przyznania pierwszenstwa
ewangelizacji, takze w relacjach z rzeczywistoscia spoleczna i polityczna (por. EE,
nr 11). Gdyby kaplani nie praktykowali tej zasady, kt6z by o niej pamietal. A na
c6z ludziom Koscidl, ktéry nie wskazuje im drogi do nieba?

2 ,Dzisiejsza pokusa jest sprowadzanie chrzescijaristwa do madrosci czysto ludzkiej, jakby do wiedzy o tym, jak
dobrze zy¢. W swiecie silnie zsekularyzowanym nastapito «stopniowe zeswiecczenie zbawienia», dlatego walczy

sie, owszem, o czlowieka, ale o czlowieka pomniejszonego, sprowadzonego jedynie do wymiaru horyzontalnego. My
natomiast wiemy, ze Jezus przyszedt, by przyniesc¢ zbawienie catkowite, ktére obejmuje calego cztowieka i wszystkich

ludzi, otwierajac ich na wspaniale horyzonty usynowienia Bozego” (Jan Pawet I1, 1990, nr 11).
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ECCLESIA PAGANA

Jednym z symptomoéw ,korica czaséw” - jak méwia prorocy apokalipsy -
jest fakt, ze antychrzescijaniskie idee i opracowana na ich potrzebe terminologie
coraz czesciej styszy sie w Kosciele. Méwiac ,antychrzescijariskie”, nie mam na
mysli przejawéw wojujacego ateizmu, jak za czaséw sowieckich, ale idee, ktére fa-
godnie wnikaja do ludzkich umystéw i zastepuja wyobrazenia nalezace do chrze-
Scijaniskiego dziedzictwa. O upowszechnianiu sie¢ w Kosciele laickiej nowomowy
wspominali np. amerykanscy biskupi w liscie pasterskim (Living the Gospel of
Life, 1998). Dzieje sie to za sprawa bezwiednie przejmowanej terminologii, choc-
by z ksiazek Zygmunta Baumana®, ale takze za sprawa toksycznych produktéow
politycznych i prawnych wprowadzanych do systemu, ktére eliminuja tradycyjne
pojecia, silnie zwiazane z chrzescijariska antropologia i wywotujace jednoznaczne
konotacje moralne. Ich miejsce zajmuja neologizmy, jak choc¢by homofobia, zdro-
wie reprodukcyjne, czy partial-birth abortion (,aborcja czesciowego urodzenia”),
ktére nie budza zadnych intelektualnych czy moralnych skojarzen, albo wrecz su-
geruja wartos¢ etyczna odwrotna w stosunku do rzeczywistej. Komentujac nabo-
zenstwo dla 0os6b LGBT zorganizowane w jednej z europejskich katedr, Grzegorz
Gérny przypomina o proponowanej przez Antonio Gramsciego strategii ,dtugiego
marszu przez instytucje”, ktérej zwiericzeniem miatoby by¢ ,wrogie przejecie” Ko-
Sciota katolickiego. ,Chodzi o to, aby tak zainfekowac Kosciét od srodka, by sam
przyjal jako swoje idee, ktére w rzeczywistosci sa przeciwne jego istocie” (Gérny,
2017). Aby dobrze zrozumie¢ wyzwanie, przed jakim stoi Kosciél, wyobrazmy so-
bie przez chwile, Ze wciaz Zyjemy w okresie komunizmu. Pytanie zas brzmi: Czy
w takiej sytuacji zadaniem Kosciota jest zaangazowanie sie w budowanie komu-
nizmu ,z ludzka twarza”, czy raczej gloszenie, zZe system jako taki jest nieludzki
i w calosci godzien odrzucenia? Mozna, oczywiscie, odpowiedziec: jedno i drugie.

Jan Pawet I1 pisat o prébach nadania Europie nowego oblicza, wykluczaja-
cego religijne dziedzictwo, o Swiadomej marginalizacji chrzescijanistwa i dazeniu
do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa, o prébach umieszczenia
czlowieka w miejsce Boga (por. EE, nr 9). ,Oczywiscie - czytamy w Ecclesia in
Europa - na kontynencie europejskim nie brak cennych symboli chrzescijariskie;
obecnosci, ale wraz z powolnym, stopniowo wkraczajacym zeswiecczeniem, po-
wstaje niebezpieczenistwo, Ze stana sie one jedynie pamigtkami przesziosci. Wielu

3 Jesli uznamy, Ze racje ma Zygmunt Bauman, méwiac o ,plynnej rzeczywistosci”, to co zrobimy z Ewangelia o domu
zbudowanym na skale. ,Plynnos¢” (deszcze i potoki) nie jest nowym odkryciem. Zawsze istniala, ale istnialy takze
trwatle punkty odniesienia. Ewangelia nie nawoluje jednak do koniecznosci zawierzenia trwatym punktom w swiecie
zewnetrznym, ale do wiernosci Jezusa Chrystusa i do stalosci Jego nauki.
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ludzi nie potrafi juz taczyc¢ ewangelicznego przestania z codziennym doswiadcze-
niem; wzrasta trudnosé przezywania osobistej wiary w Jezusa w takim kontekscie
spolecznym i kulturowym, w ktérym chrzescijariska koncepcja zZycia jest stale
wystawiana na prébe i zagrozona; w wielu sferach publicznych tatwiej jest de-
klarowac sie jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi sie¢ wrazenie, Ze niewiara
jest czyms naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego,
ktére nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne” (tamze, nr 7).

Chrzescijanistwo - jak wskazuja badania empiryczne - ma we wspélcze-
snej Europie dwéch konkurentéw: sekularyzm i islam (Pew Research Centre,
2017; 2015). Chodzi zaré6wno o konkurencje w sensie ideowym, jak i demograficz-
nym. O ile rosngcy wplyw islamu zwiazany jest gléwnie z imigracja i wyzszym niz
w innych grupach religijnych wspétczynnikiem dzietnosci, o tyle liczba wyznaw-
c6w sekularyzmu zwigksza sie gtéwnie za sprawa ,konsumistycznej konwersji”.
Europa sie sekularyzuje, ale oznacza to jedynie, ze sekularyzuja sie europejscy
chrzescijanie, z ktérych czes¢ przechodzi na strone zlotego cielca, nawet jesli
formalnie pozostaja wciaz cztonkami Kosciota.

Jan Pawet II pisat o sekularyzacji szerokich rzesz chrzescijan, ktérzy my-
sla, podejmuja decyzje i zyja tak, ,jakby Chrystus nie istnial” (EE, nr 26). Papiez
Benedykt XVI postuguje sie pojeciem Ecclesia pagana. ,Europa od czterystu lat
to siedlisko nowego pogaristwa narastajacego niepowstrzymanie w sercu Koscio-
ta i grozacego mu drenazem od wewnatrz. Wizerunek Kosciola nowozytnosci
w istotny sposéb ksztattuje fakt, ze w zupelnie nieprzewidywalny sposéb stat sie
on Kosciolem pogan i proces ten postepuje. Dzieje sie nie tak, jak dawniej, kiedy
to doszlo do powstania Kosciota z pogan, ktérzy stali sie chrzescijanami, lecz
Kosciota pogan, ktérzy zwa sie jeszcze chrzescijanami, lecz w rzeczywistosci sa
poganami. Obecnie poganstwo osiadlo w samym Kosciele. Wiasnie to jest cecha
charakterystyczna Kosciola naszych czaséw, podobnie jak i neopoganstwa, ze
mamy do czynienia z poganistwem w Kosciele oraz z Kosciotem, w ktérego sercu
krzewi sie poganstwo” (Benedykt XVI, 2016, s. 297). W podobnym duchu pisze
papiez Franciszek w Evangelii gaudium: ,Nowe kultury rodza si¢ nadal w ogrom-
nych skupiskach ludzkich, gdzie chrzescijanin nie jest juz promotorem lub twérca
sensu, natomiast otrzymuje od nich inne jezyki, symbole, przestania i paradygma-
ty, dajace nowe ukierunkowania zycia, czesto sprzeczne z Ewangelia Jezusa” (EG,
nr 73). ,W nastepstwie tego - zauwaza Franciszek - wielu pracujacych w duszpa-
sterstwie, chociaz sie modli, to jednak pogtebia w sobie pewien rodzaj kompleksu
nizszosci, prowadzacy do relatywizowania lub ukrywania swojej chrzescijanskiej
tozsamosci i przekonan. [...] nie sa zadowoleni z tego, kim sa i z tego, co robig,
nie utozsamiajaq sie z misja ewangelizacyjna, [...] ttumia radosc z misji w pewnego
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rodzaju obsesji, by by¢ jak wszyscy inni i mie¢ to, co maja inni” (tamze, nr 78).
Zamiast by¢ znakiem sprzeciwu, staraja sie upodobnic¢ do swiata tak, aby nikt nie
zauwazyl, ze sa chrzescijanami. Dotyczy to nawet duchownych, ktérych coraz
trudniej rozpoznac nie tylko na ulicy, ale nawet na katolickiej uczelni. To nie
chrzescijanie kreuja dzisiaj kulture, ale swiecka kultura okresla spos6b myslenia
chrzescijan i postrzegania przez nich sensu wlasnego zycia i misji. Amerykanscy
biskupi - jak wspomniatem - pisza o podobnym procesie przed laty w Stanach
Zjednoczonych i o jego efektach. Katolicy starali sie dostosowac do amerykan-
skiego stylu zycia, ale asymilujac sie ,byliSmy »potykani i trawieni«. ZostaliSmy
zmienieni nadmiernie przez te kulture, a zarazem nie zmieniliSmy jej wystarcza-
jaco” (Living the Gospel of Life, 1998). Jedynym rzeczywistym skutkiem biednie
rozumianego aggiornamento byta autosekularyzacja.

W podobnym duchu pisal sw. Jan Pawel II: ;,Réwniez na »starym kon-
tynencie« sa rozlegle obszary spoteczne i kulturalne, na ktérych jest koniecz-
na prawdziwa misja ad gentes. [...] Wielu wspélczesnych Europejczykéw sadzi,
ze wie, co to jest chrzescijaristwo, ale w rzeczywistosci go nie zna. [...] Wielu
ochrzczonych zyje tak, jakby Chrystus nie istnial; powtarza sie gesty i znaki zwia-
zane z wiara, zwlaszcza w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im rzeczy-
wista akceptacja tresci wiary i przylgniecie do Osoby Jezusa. Miejsce pewnosci
wielkich prawd wiary u wielu ludzi zajeto niejasne i mato zobowiazujace uczucie
religijne; [...] wielu ulegto duchowi immanentystycznego humanizmu, ktéry osta-
bit ich wiare, prowadzac niestety czesto do jej catkowitego porzucenia; jestesmy
sSwiadkami swego rodzaju sekularystycznej interpretacji wiary chrzescijanskiej,
ktéra powoduje jej erozje i z ktéra wiaze sie gleboki kryzys sumienia i praktyki
moralnosci chrzescijaniskiej” (EE, nr 47).

O WALCE TEOLOGOW Z WIATRAKAMI

Na ile sekularystyczna wizja Swiata skazona jest wspdlczesna teologia?
Ambicja oswiecenia bylo wytworzenie kultury, w ktérej Bog nie byltby potrzebny.
Sama hipoteza nieistnienia Boga w celu rozwazenia genezy obowiazku moralnego
- jak zaznacza John Finnis - byla stosowana w teologicznej debacie przynajmniej
od polowy XIV w. (Finnis, 2001, s. 52). Nowoscia oswiecenia jest uczynienie hi-
potezy Boga catkowicie zbedna z punktu widzenia zaréwno nauki, jak i zycia
codziennego. Efektem jest m.in. fakt, Ze nauki spoteczne oparte sa na ateistycz-
nym paradygmacie. Opisuja swiat w taki sposéb, ze ,hipoteza Boga” jest w nich
catkowicie zbedna. Mimo tego, do niedawna teologia byta na tyle ,silna”, ze to
ona proponowala paradygmaty i terminologie innym naukom, w tym takze spo-



tecznym. Tutaj ma swoje Zrédto dobrze uzasadnione przekonanie, gloszone m.in.
przez Erica Petersona, Carla Schmitta, Roberta Spaemanna czy Rémi Brague’a, zZe
niemal wszystkie terminy, jakimi postugujemy sie w teorii i filozofii polityki sa zse-
kularyzowanymi pojeciami teologicznymi. Sa one zrozumiale w ramach spotecz-
nego dyskursu tylko dzieki ich asocjacji z przepowiadaniem, jakiego ludzie zwykli
wysluchiwac¢ w pierwszy dzien tygodnia z ust kaznodziejéw. Dzisiaj, wydaje sie,
ze jest odwrotnie. Znacznie ,silniejsze” od teologii sa nauki spoleczne, co sprawia,
ze kierunek zapozyczen jest odwrotny. Szczegélnie widac to w katolickiej nauce
spolecznej, ale nie tylko tam. Oznacza to, Ze katolicka nauka spoteczna zapozycza
z nauk spotecznych pojecia wypracowane w ramach ateistycznego paradygmatu.
Samo Kompendium nauki spotecznej Kosciola roi sie¢ od terminéw przejetych z fi-
lozofii spotecznych réznych proweniencji, jak choéby demokracja czy spoleczen-
stwo obywatelskie. Nie jest to sytuacja absolutnie nowa, gdyz nawet do kluczowej
zasady subsydiarnosci roszcza sobie prawo autorstwa nie tylko katolicy. Nie jest
to jednak wystarczajacy powdéd, aby postulowac jej zarzucenie.

Co zatem jest nowoscia na gruncie teologii? W zakresie zapozyczen,
nowy jest chyba fakt, ze do jezyka teologicznego wprowadza sie¢ takze pojecia
stworzone po to, aby wyprzec¢ z nauki terminy o proweniencji chrzescijanskiej
(np. zréwnowazony rozwdj, zdrowie reprodukcyjne, skr6t LGBT). Niektore z nich
maja charakter nie naukowy, ale scisle ideologiczny, stanowiac czes¢ cywilizacji
opartej na tzw. post-prawdzie. Wprowadzajac je do nauk teologicznych, ryzykuje-
my, Ze, zamiast teologii, uprawia¢ bedziemy cos w rodzaju post-teologii, skupione;j
na pewnych pozadanych konsekwencjach praktycznych, bez szczegélnej jednak
refleksji nad tym, jak ma sie to w stosunku do tradycji, nauczania Kosciota czy -
mowiac ogdlnie - do ewangelicznej prawdy. Chodzi zatem o teologie na potrzeby
zarzadzania wiernymi, a nie z uwagi na prowadzenie ich do prawdy, a ostatecznie
do wiecznego zbawienia. Po drugie, ze wspélczesni teologowie czesto cierpia na
swoisty kompleks nizszosci wobec innych nauk. Staraja sie wéwczas udowodnic,
ze sa nie mniej zsekularyzowani od swoich kolegéw z innych uniwersyteckich
wydzialéw. Czyni to teologie stuzebniczka nauk spotecznych, w tym politologii.
Przejmuja przy tym, jak wspomniatem, jezyk, koncepcje, horyzontalizm, funkcjo-
nalizm, az po polityzacje samego pojecia katolickiej nauki spolecznej. Przeryso-
wujac, ale nie az tak bardzo, mozna powiedziec, ze tworza teologie ,tak, jakby
Boga nie bylo”. Ostatnie zdanie wymaga drobnego komentarza. Papiez Benedykt
XVI wspomina sytuacje, gdy przediozono mu ,szkic dokumentu [koscielnego],
w ktérym pod koniec pojawily sie wprawdzie pobozne frazesy, ale w calym wywo-
dzie argumentacyjnym nie tylko nie pojawit sie Jezus Chrystus i Jego Ewangelia,
ale réwniez sam Bo6g, i w ten sposéb wydawali sie zbyteczni” (Ratzinger/Benedykt
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XVI, 2018, s.14). Kardynat Gerhard Miiller méwi o ,konwersji do swiata, zamiast
do Boga”. Odwrotnie niz w czasach sw. Pawtla, ktéry starat sie podobac¢ Bogu,
a nie ludziom (por. Ga 1,10), dzis wielu duchownych stara sie przypodobac opinii
publicznej, gdyz bycie popularnym stato sie swoistym kryterium bycia dobrym
pasterzem i dobrym teologiem (Miiller, 2018).

,W tym miejscu - pisze Benedykt XVI - powracamy do kwestii powia-
zania i oddzielenia religii i polityki. Jezus [...] w swoim przepowiadaniu i calej
dziatalnosci zapoczatkowat nie-polityczne krélestwo Mesjasza i zaczal oddzielac
od siebie te dwie nieroztaczne dotad rzeczywistosci. Jednak ten nalezacy do isto-
ty Jego oredzia podziat polityki i wiary, ludu Bozego i polityki, byl ostatecznie
mozliwy tylko przez Krzyz. Tylko przez rzeczywiscie catkowita utrate wszelkiej
wladzy zewnetrznej, przez radykalne ogotocenie Krzyza, Nowe stalo sie rzeczy-
wistoscia. Dopiero w wierze w Ukrzyzowanego, w pozbawionego wszelkiej ziem-
skiej wiadzy i w ten sposéb wywyzszonego, ukazuje sie réwniez nowa wspdélnota,
nowy sposéb panowania Boga w swiecie” (Ratzinger/Benedykt XVI, 2018, s. 37).
Czy to oznacza, ze w zdechrystianizowanej Europie Bég ,bardziej” kréluje niz
w epoce chrzescijaniskiej? Czy dechrystianizacja jest procesem nieodwracalnym,
jak zdaja sie twierdzi¢ nauki spoteczne? Czy wszyscy, ktérzy podejmuja dzieto no-
wej ewangelizacji przypominaja Don Kichota walczacego nie tyle z drewnianymi
wiatrakami, ile z samym wichrem historii? Czy warto wciaz ufa¢ wewnetrznej
sile ewangelii, czy raczej nalezy podporzadkowac sie potezniejszym sitom i - pod
hastem modernizacji - podjac dzieto upodobnienia Kosciota do innych instytucji
tego Swiata?

,Ku potudniowi ciagnac i ku pétnocy wracajac, kolista droga wieje wiatr
i znowu wraca na droge swojego krazenia. [...] To co bylo, jest tym, co bedzie,
a to, co sie statlo, jest tym, co znowu sie stanie, wiec nic zgota nowego nie ma pod
storicem” (Koh 1,6 i 9) - uczy Kohelet. Kosciét w swej historii przezyt juz rézne bu-
rze. Okresy laicyzacji, paradoksalnie, pomagaty mu odzyskac¢ wolnosc od ré6znych
form doczesnosci, gdyz wymuszaly na nim pogodzenie sie¢ z losem pokolenia Le-
wiego, ktére - jako jedyne w Izraelu - nie mialo ojcowizny, majac za dziedzictwo
,jedynie” Boga (Benedykt XVI, 2011). Jednak chrzescijaniskiej teologii ,bez Boga”
chyba jeszcze nie byto.

Ks. Piotr Mazurkiewicz
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SUMMARY

In the article the author presents the analysis of cultural processes that
have a negative impact on the Catholic Church and Christianity, threatening the
very essence of the mission of the Church, as well as leading to dechristianisation
of societies. The disquisition presented in the article starts from the problem of
political involvement of priests. The author presents the argumentation taken from
the teachings of the Catholic Church, showing why priests should keep a distance
from politics, as well as exceptions to this rule. Analysing further the Church's
coming too close to politics, the article focuses on the phenomenon of reducing
the idea of salvation and mission of the Church to the dimension of worldliness
as a process that may lead to the loss of the essence by Christianity. Another
threat of this type presented in the article is popularisation in the Church and in
theology of the notions, that have been created in order to supersede from science
the terms with Christian provenance. This leads to the adoption of atheistic para-
digm in theology. This phenomenon is accompanied by other dangerous tendency,
namely the secularisation of Christians, who think, make decisions and live as
though Christ did not exist.
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