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WPROWADZENIE

+Wlasnie gdysmy byli w Ostii u ujscia Tybru, matka moja umarta” (Con-
fessiones 1X,8) — od zwiezlego, oschle brzmiacego zdania rozpoczyna sie jeden
z najbardziej przejmujacych i inspirujacych opiséw zycia i $mierci ze starozytnej
literatury chrzescijariskiej. Fragment Wyznari sw. Augustyna dotyczacy jego matki?

1 Ks. mgr Grzegorz Pakowski - ksiadz archidiecezji warszawskiej, przyjat Swigcenia i uzyskal magisterium z teologii
w 2019 . Wezesniej ukoriczyl prawo, stosunki miedzynarodowe i filologie wegierska na Uniwersytecie Warszawskim.
Od 2021 r. studiuje filologie klasyczng na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyniskiego (ul. Dewajtis 5, 01-815
Warszawa, Polska). Przygotowuje sie do studiéw z zakresu patrologii, zajmuje sie¢ m.in. kwestiami edukacji, relacji
mistrz-uczen oraz towarzyszenia duchowego w Biblii oraz w pismach Ojcéw Kosciola.

2 Podstawowe fakty z zycia sw. Moniki przedstawia jej biogram w encyklopedii Bibliotheca Sanctorum (Raggi, 1996,
s. 548-561).



taczy bardzo osobisty ton oraz refleksje filozoficzno-teologiczna. Smieré $w. Moniki
nastapilta jesienia 387 r. (Augustyn 1994, 332), Wyznania powstaly ponad 10 lat
p6Zniej (po 396 r.). Nie ma wiec watpliwosci, ze opis ostatnich dni zycia matki sw.
Augustyna nie ma nic wspélnego z goraczkowo spisywanymi na biezaco notat-
kami. Biskup Hippony patrzy! na to wydarzenie z perspektywy kilkunastu lat, co
zresztq wprost wyraza, kiedy relacjonuje rozmowe z Monika w Ostii: ,Taka byla
tres¢ naszej rozmowy; lecz oczywiscie nie wyrazatem tego doktadnie w taki sposéb
ani takimi samymi stowami, jakie tu zapisuje” (Confessiones 1X,10). Geneza Wy~
znari pozwala zatem pytac o inspiracje filozoficzne i teologiczne literackiego opisu
Smierci sw. Moniki. Wazna role w zyciu zaréwno Moniki, jak i Augustyna pelnit
sw. Ambrozy, Ojciec Kosciola, biskup Mediolanu, autor wielu homilii i traktatéw?®.
Wsrdd nich jest De bono mortis, przetozony na jezyk polski pod tytutem O dobrach
przynoszonych przez smierc (Ambrozy, 1971, s. 129-170).

Celem niniejszego studium jest odpowiedZ na pytanie, na ile opis smierci
sw. Moniki w Wyznaniach stanowi literacka realizacje filozoficzno-teologicznych
postulatéw zwigzanych z dobrym umieraniem, jakie formutuje sw. Ambrozy w De
bono mortis. Artykul sklada sig¢ z czterech czesci. Pierwsza zarysowuje podejscie
do tematyki smierci w chrzescijariskiej starozytnosci; druga omawia podstawowe
elementy koncepcji Sw. Ambrozego przedstawionej w De bono mortis; czesc trze-
cia zestawia powyzsza koncepcje z fragmentami Wyznar sw. Augustyna; czwarta
czesc jest podsumowaniem i proba odpowiedzi na postawione pytanie badawcze.

1. Smier¢ w mysli wczesnochrzescijariskiej

Powszechnosé i nieuchronnosé doswiadczenia smierci sprawiaja, ze reflek-
sja o niej zajmuje poczesne miejsce w kazdej kulturze swiata. Pojecie ,$mierci szcze-
sliwej” pojawia si¢ w Biblii juz w Starym Testamencie*. Chrzescijaristwo nadaje
jednak temu pojeciu innego znaczenia poprzez otwarcie perspektywy zwiazanej ze
zmartwychwstaniem Chrystusa. ,Smieré w duchowosci chrzescijariskiej stanowi
przemiane, transformacje, przejscie z rzeczywistosci doczesnej, charakteryzujacej
sie ograniczeniami, bélem i cierpieniem, do wiecznej - jakosciowo innej od czaso-
wej” (Kiejza, Kieniewicz, Ziemann, 2013, s. 266). Wyréznia sie dwa rodzaje sSmier-
ci, pierwsza jest fizyczna, nie musi oznaczac¢ pelnej kleski ani czegos wylacznie
zlego, druga smierc, wynikajaca ze smierci duchowej i moralnej, jest ostateczna
(tamze, s.264). Dychotomia ta ma podstawe w Pismie Swietym, zwlaszcza w Apo-

3 O tej relacji pisze m.in. w fabularyzowany, ale oparty na bibliografii sposéb A. Bernet, 2020, s. 103-130.

4 por. artykul Smierc¢ w Encyklopedii Katolickiej (Kiejza, Kieniewicz, Ziemann, 2013, s. 264)



kalipsie®. Smieré nie jest wigc dla chrzescijan czyms zawsze ztym albo zawsze do-
brym. Wprawdzie pojecie dobrej smierci (bona mors) rozpowszechnia sie¢ znacznie
pézniej — pierwsze Arcybractwo Dobrej Smierci zostato zalozone w 1648 1. przez
Vicenza Carafe, 6wczesnego generala jezuitéw, w Rzymie (tamze, s. 267) K ale jego
denotacja, zbiér czynnikéw skladajacych si¢ na uznanie, ze dana smierc jest do-
bra, jest przedmiotem wielu dziel chrzescijaniskich od czaséw starozytnych (Dewart
1986; Szram, 2010).

Jak widac, zakres semantyczny terminu ,$mierc” jest w mysli chrzescijan-
skiej szeroki. Samo stlowo jest nieuchronnie homonimem, poniewaz moze odnosic
sie do zjawiska fizycznego, jak i rzeczywistosci duchowej. W konsekwencji mozna
méwic o dobru i korzysciach plynacych ze smierci fizycznej, postrzeganej jako
przejscie, a nie zakoriczenie zycia ludzkiego®. Bonum mortis, czyli dobro (wynikaja-
ce ze) Smierci, pojawia sie wprost w pismach Ojcéw Kosciota. Prébe usystematyzo-
wania tej problematyki podjal m.in. sSw. Ambrozy w dziele noszacym tytul wlasnie
De bono mortis.

2. Dobra plynace ze smierci oraz warunki, jakie trzeba spelnic, zeby ich
dostapic, wedlug sw. Ambrozego

Swiety Ambrozy (339-397), biskup Mediolanu, Ojciec Kosciola, jest autorem
dziel egzegetycznych, moralno-ascetycznych i dogmatycznych, méw, listéw i hym-
néw (Starowieyski, Szymusiak, 2022, s. 51-62). Wsréd nich jest traktat De bono
mortis, oparty na wczesniejszych kazaniach Ambrozego, m.in. O Izaaku i duszy,
dotyczacym zjednoczenia Chrystusa z dusza (Ambrozy, 1971, s. 12). To ,male kom-
pendium o chrzescijariskiej eschatologii” (tamze, s. 14) jest r6znie datowane przez
naukowcow. Pierre Courcelle zréwnuje daty powstania O Izaaku i duszy oraz De
bono mortis, podajac rok 386 (Augustyn, 1994, s. 132), Wiadystaw Szoldrski podaje
391 r. (Ambrozy, 1971, s. 8-9), a Luigi Franco Pizzolato dopiero 396 r. (1987, s. 12-15)
Do kwestii tej, istotnej przy analizie fragmentéw Wyznarn, przyjdzie jeszcze powro-
ci¢. Tymczasem nalezy zaznaczy¢, ze problematyka poruszana w homiliach zostala
w De bono mortis ujeta réwniez od strony filozoficzno-teologiczne;.

W dziele widoczne sa wplywy Cycerona, Makrobiusza czy Wergiliusza,

5 Ap 2,11: ,Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Koscioléw. Zwyciezcy smierc¢ druga na pewno nie
wyrzadzi szkody”. Ap 20,6: ,Blogostawiony i swiety, kto ma udzial w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie ma
wladzy smierc druga, lecz beda kaptanami Boga i Chrystusa i beda z Nim krélowad tysiac lat”. Ap 20,14: ,A Smierc

i Otchtani wrzucono do jeziora ognia. To jest Smier¢ druga - jezioro ognia”. Wszystkie cytaty biblijne za: Biblia
Jerozolimska, 2006.

6 por. 1. Prefacja o zmartych w Mszale Rzymskim: Albowiem zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia sie, ale si¢ nie
koriczy, * i gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej pielgrzymki, * znajdq przygotowane w niebie wieczne mieszkanie.



a zwlaszcza Filona z Aleksandrii i Plotyna, raczej jednak jako rezonanse formalne.
Tres¢ jest jednoznacznie chrzescijariska, zakorzeniona w Biblii, styl jest niewatpli-
wie inspirowany tekstami wybitnych intelektualistow starozytnych (Ambrozy, 1971,
s. 16). Liczne alegorie i metafory sa zaczerpniete zaréwno z Pisma Swietego, jak
i literatury starozytnej. Obok Ewangelii i psalméw pojawiaja sie Georgiki Wergiliu-
sza, Fedon i Teajtet Platona, Enneady Plotyna (De bono mortis V,16-19)". Ambrozy
korzysta nawet z mysli epikurejskiej, obrazu zycia jako morza, sSmierc jest zatem
»jakby portem dla tych, ktérzy skotatani falami tego zycia szukaja miejsca pewnego
spoczynku” (De bono mortis 1V,14-15). Homiletyczne Zrédta i inspiracje Ambroze-
go uwidaczniaja sie w korzystaniu z alegorii. Biesiadnicy Platona, nektar z wina
i miodu, sen, spotkanie Oblubienicy z Oblubiericem - wszystkie te obrazy postrzega
Ambrozy jako alegorie smierci ukazujace jej powab i walory (De bono mortis V,21).

Liczne srodki stylistyczne przydaja De bono mortis wartosci literackiej, od-
powiadaja oczekiwaniom 6wczesnego czytelnika, nie przystaniaja jednak faktu, ze
przede wszystkim jest to dzielo teologiczne. Rozwazania eschatologiczne stanowia
punkt wyjscia dla wnioskéw moralno-ascetycznych. Ambrozy rozpoczyna od pod-
kreslenia, ze Smierc jest zlem, ale nie zawsze. Wymienia trzy rodzaje Smierci: grze-
chowa, mistyczna oraz rozlaczenie duszy i ciata (De bono mortis 11,3-7). Pierwsza
jest zla, druga dobra, trzecia jest ,posrednia, albowiem sprawiedliwi uwazaja ja za
dobra, a wielu sie jej leka” (De bono mortis 11,3). ). Jest to koncepcja, ktéra Ambrozy
przejmuje, w niezmienionej wersji, od Orygenesa (Duda, 2014, s. 203-213). Liczne
biblijne fragmenty maja ukazac smierc jako wyzwolenie duszy z ciala, ewidentna
jest inspiracja Platonem, m.in. Fedonem (por. zwlaszcza De bono mortis 11,5). Osta-
tecznie zatem réwniez smierc jako rozlaczenie duszy i ciala jest przez Ojca Kosciota
uznana za cos$ dobrego. Dobra sSmierc laczy sie z dobrym zyciem, a dobre zycie jest
niczym wiecej, niz stopniowym umieraniem:

Céz wiec innego sprawiedliwi czynia w tym zyciu, jesli nie to, iz wyzby-
waja sie skaz tego ciala, ktére krepuja nas jakby wiezy i pragna by¢ odlaczeni od
tych udrek, wyrzekaja sie swych uciech, checi uzywania; uciekaja od plomieni

7 Najciekawszg, chociaz bledna, jest koncepcja, jakoby Platon zaczerpnal swoja mysl, piszac o ogrodzie Jowisza

i Wenery, bezposrednio z Piesni nad Piesniami. Ambrozy mial zaczerpnac ten poglad z zaginionego komentarza
do Piesni nad Piesniami autorstwa Orygenesa. Zgodnie z tym pogladem, obecnym zaréwno wsréd wielu Ojcéw
Kosciola, jak i zydowskich filozoféw, pierwotna miata byc¢ mysl hebrajska zawarta w Biblii, z niej dopiero czerpali
wszystkie inspiracje filozofowie greccy (Ambrozy, 1971, s. 143). Sw. Klemens Aleksandryjski pisze wprost

o ,kradziezy, ktérej dopuscila sie filozofia helleriska w stosunku do filozofii barbarzyriskiej. Powiadaja oto stoicy,

ze Bog jest pod wzgledem ontologicznym i cialem, i duchem, oczywiscie tak samo i dusza. To wszystko mozesz
znalez¢é bez reszty w Pismie Swigtym (Stromata X1V,89). Stanowisko Klemensa i jego konsekwencje omawia szerzej
Chadwick,2000, s. 49-53.



rozkoszy zmystowych? Czyz wiec ten, kto tak czyni, nie nasladuje w tym zyciu
jakby $mierci? (...) Sam nie wiem, czy taka smierc nie jest wartosciowsza od zycia.
(De bono mortis 111,9)

Smieré prowadzi do lepszego zycia. Chociaz Bég nie uczynil smierci®, nie
jest ona czyms zlym®. Wyzwala czlowieka z cierpien ciata, a duszy nie dotyka®. Bog
nie uczynit smierci, ale dopuscit ja jako narzedzie, ktére kladzie kres grzechowi.
Po smierci czlowiek juz nie grzeszy. Ostatecznym i najwazniejszym argumentem
przeciwko uznaniu smierci za cos zlego jest fakt, ze to dzieki smierci Chrystusa
Swiat zostalo odkupiony (De bono mortis 1V,15). Smierc uwalnia od ciezaru zycia,
a pozwala zachowac to, co w zyciu dobre, cnoty i dobre obyczaje (De bono mortis
IV,14). Jest koricem zycia i jego dopelnieniem, potwierdzeniem, ze cztowiek juz nie
zejdzie na zlg droge. Dopdki czlowiek zyje, moze jeszcze ulec demoralizacji'. Bez
ciala dusza nie ulega juz pokusom, nie myla jej zmysly; zabiera natomiast ze soba
wszystko, co wartosciowe (De bono mortis 1X,38-42).

Obawa przed smiercia jest nieuzasadniona. Cigzka jest nie smierd, ale strach
przed nia. Mlodziericy bardziej powinni si¢ bac zostac starcami, niz umrzecé**. Glup-
cy boja sie smierci z dwdch powoddéw: 1) jest zagadka, 2) boja sie cierpied, slyszac
o Cerberze, Kokytosie, Charonie, Furiach, Tartarze, Hydrze, Tytiosie, Iksjonie. Sa
kary po smierci, ale sa zwiazane z Zyciem i maja miejsce po smierci, nie naleza
wiec bardziej do $mierci, niz do zycia — wyjasnia Ambrozy. Wiara w podziemia czy
zaswiaty jest zdaniem Ambrozego do przyjecia, chociaz jest niepelnym rozumie-
niem loséw duszy po smierci (De bono mortis X,43-47). Odrzuca natomiast wiare
w reinkarnacje rozumiana na sposéb platoriski®.

8 Por. Mdr 1,13: ,Bo smierci B6g nie uczynil i nie cieszy si¢ ze zguby zyjacych”.

9 Por. brzmiacy iscie po epikurejsku fragment: ,Wiec smierc nie jest zlem. Nie ma jej bowiem ani u zyjacych, ani

u umarlych; nie ma jej bowiem ani u pierwszych, bo oni jeszcze zyja, ani u drugich, bo ci juz przez nia przeszli.

Tak wigc nie jest ona gorzka ani dla tych, ktérzy jej jeszcze nie znaja, wlasnie dlatego, iz jest im nieznana, ani dla
tych, ktérzy juz nic nie cierpia, gdy chodzi o cialo, a w odniesieniu do duszy, juz zostali uwolnieni” (De bono mortis
VII,30).

10 Ambrozy powotluje sig¢ na mysl plotyriska: Jezeli [dusza] nie zachowywala przykazari, to nie jest zta smierc, lecz jej
zycie - Plotyn, Enneady, 1,7,3,17.

11 ,Jesli bowiem nie mozna chwalic sternika, zanim nie wprowadzi statku do portu, jakze bedziesz mégt chwalié
czlowieka, zanim dojdzie do portu smierci? Jest on dla ciebie sternikiem i péki rzucaja nim fale tego zycia, péty grozi
mu rozbicie” (De bono mortis VIII,35). Ambrozy raz jeszcze powraca do zaczerpnietego z mysli epikurejskiej obrazu
zycia jako morza.

12 Zdaniem ttumacza De bono mortis, o. Wladystawa Szoldrskiego, Ambrozy zdradza w tej mysli wyrazny wpltyw
dziet Cycerona, Cato Maior (19,66) i Tusculanae disputationes (1,39,93) (Ambrozy, 1971, s. 152).

13 Por. Platon, Paristwo, XVI: opis wchodzenia w ciata zwierzat przez Orfeusza, Tamyrasa, Ajasa, Tersytesa
i Odyseusza zaleznie od ziemskich zastug.



Po wskazaniu ddbr, jakie plyna ze smierci, i odrzuceniu falszywego jej ro-
zumienia, Ambrozy wymienia siedem stopni radosci sprawiedliwych, jakich doste-
puja po smierci. Ich dusze:

1) zwyciezyly cialo i nie splamily sie jego ponegtami,

N

sa bezpieczne od pokus i nieuwiktane w grzechy,

> W

pojmuja spoczynek i przewiduja swoja przyszla chwale,

9)]

)
)
) nie lekaja sie niepewnego losu na sadzie ostatecznym,
)
)

wyzwolily sie z wiezienia ciala do swiatla i wolnosci, posiadaja obiecane
dziedzictwo,

6) ich oblicze jasnieje jak slorice i gwiazdy i nic nie moze juz go zacmic,

7) zradoscia i pewnoscia zbawienia ida zobaczy¢ oblicze Boga, ktéremu stu-
zyly (De bono mortis X1,48).

Podziatl ten jest zwiezly, ale malo precyzyjny. Ambrozy stwierdza wpraw-
dzie, ze wigcej méwi na temat nagrody sprawiedliwych niz kary potepionych. Ten
fragment De bono mortis jest jednak bardzo niejednoznaczny. W konsekwencji,
trudno go zaaplikowac przy analizie teologiczno-literackiej innych dziel, r6wniez
Wyznan sw. Augustyna. Konieczne jest zatem uwzglednienie calosci dzieta, a nie
wybranych zdan czy fragmentéw. Wyrwanie ich z kontekstu mogloby prowadzic do
blednego odczytania traktatu. Jego zakoriczenie, majace juz charakter wyraznie ka-
znodziejski (przeplataja sie zwroty do stuchacza w 2. osobie liczby pojedynczej oraz
fragmenty, ktére sa modlitwa skierowana do Boga) wyraZznie odcina si¢ od pogar-
dy dla zycia, co mogloby sugerowac wiele wczesniejszych fragmentéw. ,Spieszmy
wiec do zycia. Kto dotknie sie zycia, zy¢ bedzie” (De bono mortis X11,57). Szukanie
Boga jest szukaniem zycia, ktére si¢ nie koriczy, pochwala smierci nie jest wigc
wyrazem braku afirmacji do zycia ziemskiego, ale postawieniem go we wiasciwej
perspektywie, jako preludium do niekoriczacego sig, chwalebnego zycia w niebie.

Ostatecznie zatem koncepcja dobrej smierci oraz débr plynacych ze smier-
ci w De bono mortis sw. Ambrozego nie ma charakteru systematycznego, a para-
dygmatyczny. Szereg konkretnych postaw i zachowan swiadczy o tym, czy Smierc
fizyczna jest postrzegana przez dana osobe wilasciwie, jako moment wyczekiwane-
go uwolnienia duszy od ograniczen cielesnych, ktéry pozwala na kontynuacje zycia
juz w wiekszym zjednoczeniu z Bogiem, czy tez percepcja Smierci jest inna, bledna.
Poréwnanie opisu smierci §w. Moniki z koncepcja sw. Ambrozego bedzie wiec pole-
galo na analizie wypowiedzi i zachowari Moniki swiadczacych o wlasciwym badz
niewlasciwym rozumieniu sensu smierci.



3. Opis smierci sw. Moniki a koncepcja sw. Ambrozego

,W dziewiatym dniu choroby, w pigcdziesigtym szdstym roku jej Zycia, w trzy-
dziestym trzecim roku mego zycia — ta pobozna, oddana Bogu dusza rozstata sie z cia-
fem” (Confessiones 1X,11). Moment $mierci sw. Moniki jej syn opisuje zaledwie jednym
zdaniem. Cata ksigga IX opowiada jednak o ostatnich dniach Zycia Moniki, a takze
o calym jej zyciu — Augustyn siega po tak lubiana przez siebie retrospekcje. Pojecie ,,opis
Smierci” nalezy zatem rozumiec szeroko, jako literackie opisanie stanu ducha oraz umy-
stu kobiety, ktdrej ostatnie dni szczeg6lnie uwydatnily jej spojrzenie na zycie i Smierc.

Sw. Augustyn przedstawia Monike jako kobiete idealna. Cechuja ja wier-
nosc¢ Bogu, roztropnosc i dalekowzrocznosc (Milewska, 1999, s. 230), pisze o niej:
cnotliwa, pobozna i roztropna (Confessiones 111,11-12). Wobec meza, Patrycjusza,
niewiernego i gwaltownego, okazuje uleglosé, cierpliwosc i wyrozumiatosé (Milew-
ska, 1999, s. 232-233)". Ma dar rozeznania duchowego, pozwalajacy jej odrézniac
Boze natchnienia od zwyklych snéw?. Potrafi by¢ postuszna Kosciolowi, zmienic
swoj sposéb przezywania relacji z Bogiem, kiedy zostaje zabroniony przez sw. Am-
brozego (Confessiones V1,2-3)". Zyje modlitwa, jej wiara staje sie dojrzalsza o wiele
wczesniej, niz syna. Augustyn, nawet po nawrdceniu, w sporach ariariskich pod-
kresla przede wszystkim ich elementy publiczne i polityczne. Dla Moniki jasne jest,
ze jedynym rozwiazaniem konfliktu z arianami jest gorliwa modlitwa o Boza pomoc
w zachowaniu wiernosci prawdziwej nauce®.

14 ,Niekiedy widzimy Monikg jako kobietg¢ prawdziwie majestatyczng — typ czlowieka bardzo zblizony od tego, jaki pragnat
reprezentowa¢ Augustyn bedac biskupem: byta opanowana, pelna godnosci, nie zwazata na plotki, zdecydowana w zaprowadzaniu
zgody w swoim otoczeniu, ale potrafita (podobnie jak jej syn) zdoby¢ si¢ na zjadliwa ironi¢” (Brown, 1993, s. 22).

15 Monika w malzeristwie z Patrycjuszem wykraczala poza zwykle obowiazki zony. Zona byta poddana mezowi nie
we wszystkim, a jedynie w zakresie prawa malzeriskiego, w pozostalych dziedzinach zycia byli sobie réwni. Monika jest
gotowa upokorzy¢ sie, a jednoczesnie — Augustyn pisze o tym lapidarnie - wobec niezdolnosci meza do przyjecia oredzia
chrzescijariskiego dokonuje ewangelizacji poprzez swiadectwo Zycia, przez cnoty, ktére wywieraly wrazenie na mezu

i powoli kierowaly go w strong wiary (Augustyn, 1994, s. 334-335).

16 ,Powiadata mi, Ze jakims zmystem, ktérego nie potrafi okresli¢ stowami, umie zawsze odréznic Twoje objawienie
od swoich snéw przyrodzonych” (Confessiones V1,13). Por. opis snu §w. Moniki dotyczacego loséw Augustyna
(Stepniewska, 2015, s. 9-17).

17 Augustyn przywoluje epizod, kiedy odZwierny, powolujac sie na zakaz §sw. Ambrozego, nie pozwolit Monice zlozyc
chleba i wina na grobach swietych, co bylo obyczajem powszechnym wsrdd afrykariskich chrzescijan, w Mediolanie
widziano jednak w tej praktyce zagrozenie dla ortodoksyjnego przezywania eschatologii chrzescijariskiej. Monika
bez wahania rezygnuje z wlasnej poboznosci na rzecz wiernosci zaleceniom biskupa, ktéremu podlegata jako czlonek
mediolariskiej wspélnoty.

18 ,Zaledwie rok wczesniej albo niewiele dawniej Justyna, matka mtodocianego cesarza Walentyniana,
przesladowata Twego stuge Ambrozego, stuzac arianom, ktérzy ja zwiedli na droge swej herezji. Wowczas oddany Ci
lud czuwal w kosciele, gotéw umrzed razem ze swoim biskupem, Twoim stuga. Tam tez matka moja, Twoja stuzebnica,
przodujac w gorliwosci i w nocnym czuwaniu, zyta pograzona w modlitwie” (Confessiones IX,7). Zob. tez komentarz
(Augustyn, 1994, s. 329).



Idealizacja opisu wyraza sie nie tyle w przemilczeniu wad Moniki, co uka-
zaniu ich wylacznie w kontekscie ich przezwyciezania. Wsr6d wad Moniki poja-
wiajacych sie na kartach Wyznari pierwsza jest zaborczosé, widoczna zwlaszcza
w jej zachowaniu wobec Augustyna w mlodosci (Brown, 1993, s. 22-23). Jej po-
boznosé réwniez nie jest od poczatku doskonata, czego dowodzi przywolany epi-
zod zwiazany ze skladaniem ofiar pokarmowych na grobach (tamze, s. 22-24). Jako
dziecko zdradza nawet inklinacje do naduzywania alkoholu, czemu kres zadaje do-
piero nazwanie jej ,pijaczka” przez zirytowana na swoja mloda pania stuzaca (Con-
fessiones 1X,8). Jej zdecydowany charakter i dominujaca osobowosc¢ wyrazaja sie
nawet w tym, ze zaplanowala nawet miejsce swojego pochéwku - chciata spoczac
obok meza; na lozu smierci uznala wszakze te sprawe za nieistotna.

Smieré Moniki jest wiec ukoronowaniem drogi, bona mors jest skutkiem
vita beata. Pod koniec zycia Monika méwita o tym wprost: Potem sie dowiedziatem,
ze pewnego dnia podczas naszego pobytu w Ostii, gdy ja nie bylem obecny, do kil-
ku moich przyjaciol z macierzyriskq bezposredniosciq méwila, jak godne pogardy
jest to zycie i jakim dobrem jest smierc. (dosl. de contemptu vitae huius et bono
mortis) (Confessiones 1X,11). Ostatnim warunkiem dobrego, ukierunkowanego ku
Bogu zycia, jest spelnienie, wypelnienie misji, swojego zyciowego powotania (Sagi-
nario 2005, 253). Powolaniem Moniki bylo macierzynistwo, zrodzenie fizyczne, ale
takze duchowe Augustyna®. Kiedy ten przyjal chrzest, mogla odejsé w poczuciu
wypelnienia powierzonej sobie roli (Prokop 2008, 8-9). Wreszcie rzekfa ona: ,Synu,
mnie juz nic nie cieszy w tym zyciu. Niczego juz sie po nim nie spodziewam, wiec
nie wiem, co ja tu jeszcze robie i po co tu jestem. Jedno bylo tylko zyczenie, dla
ktorego chciatam troche dluzej pozostac na tym swiecie: aby przed smierciq ujrzec
ciebie chrzescijaninem katolikiem. Obdarzyt mnie Bog ponad moje Zyczenie, bo
widze, jak wzgardziwszy szczesciem doczesnym stales sie Jego stugq. Co ja tu robie
jeszcze?” (Confessiones 1X,10) - relacjonuje sw. Augustyn.

Powyzsza wypowiedzZ jest zakoniczeniem rozmowy w Ostii, laczacej do-
Swiadczenie mistyczne i refleksje filozoficzno-teologiczna. Rozmowa ta, zajmujaca
niemal calos¢ podrozdziatu 1X,10 Wyznar, bezposrednio porusza problematyke
Smierci oraz plynacych z niej korzysci. Bez watpienia kompozycja Wyznari i budo-
wanie napiecia przed przejmujacym opisem smierci Moniki jest jedna z przyczyn,

19 ,Radowalem sie i sktadatem Ci dzigkczynienie, przypominajac sobie, jak bardzo jej na tym zalezalo, zeby spoczeta
kiedys w grobie, ktéry dla siebie obmyslita i przygotowata obok swego meza. (...) Kiedy to sie stalo, Ze owa nieistotna
sprawe zagluszyla w jej sercu pelna dojrzalosé owocéw Twojej taski? Nie wiedzialem tego. I z zaskoczeniem,

i z radoscia pojatem z jej stéw, ze wlagnie tak sie stalo” (Confessiones IX,11).

20 Taka jest oczywiscie perspektywa Augustyna. Wiadomo, ze posiadal kilkoro rodzeristwa, ale nie przetrwaly
o nim praktycznie Zadne informacje.



dla ktérych rozmowa z matka zostata tak obszernie przedstawiona przez Augustyna.
Nie ma natomiast zgody wsréd badaczy, na ile te rozwazania, bardziej teologiczne
niz filozoficzne, mogly by¢ zainspirowane mysla sw. Ambrozego (Augustyn, 1994,
s. 336)*". Inspiracje ambrozjaniskie sa jednak mozliwe z dwéch przyczyn. Przede
wszystkim, De Isaac oraz De bono mortis powstaly na podstawie wczesniej gloszo-
nych homilii. Nie byly one na biezaco zapisywane, nie mozna zatem stwierdzic,
ze gléwne mysli spisanych pézniej dziel nie zostaly przez Ambrozego wyrazone
o wiele wczesniej, kiedy sluchaczka jego kazan byta Monika. Po drugie, datowane
na przelom IV i V w. Wyznania nie byly stenograficznym zapisem prowadzonych
rozmow, Augustyn moégt wiec dokonac kompilacji swoich wspomnien z rozmowy,
ktéra faktycznie miala miejsce, oraz przeczytanego nawet dekade po smierci mat-
ki De bono mortis. Intertekstualnos¢ Wyznaii oraz De bono mortis sprawiaja, ze
niemozliwe wydaje sie jednoznaczne rozstrzygniecie tej kwestii (Augustyn 1994,
336-337). Majac na uwadze te zastrzezenia, mozna przystapi¢ do wskazania kon-
kretnych fragmentéw Wyznari zbieznych z koncepcja sw. Ambrozego zawarta w De
bono mortis.

Kazdy z siedmiu stopni radosci sprawiedliwych, o ktérych pisze sw. Am-
brozy (De bono mortis X1,48), znajduje sw6j odpowiednik w wypowiedziach i po-
stepowaniu Moniki:

1) Dusze ,zwyciezyly cialo i nie splamily sie jego ponetami” - Augustyn
w wielu miejscach pisze o chrzescijaniskich cnotach matki, swiadczacych
o dojrzalej i stabilnej wierze?;

2) ,sa bezpieczne od pokus i nieuwiklane w grzechy” - dowodza tego przy-
wolane powyzej fragmenty opisujace oczyszczanie sie Moniki z grzechéw
i przywiazan. Ukoronowaniem tej pokornej postawy jest wyzwolenie z pra-
gnienia, zeby by¢ pochowana wraz z mezem, i prosba o pamiec o niej pod-
czas mszy swietych: ,To niewazne, gdzie zlozycie moje cialo. Zupelnie sieg
o to nie martwcie! Tylko o jedno was prosze, zebyscie — gdziekolwiek be-
dziecie — wspominali mnie przed oltarzem Panskim” (Confessiones 1X,11);

3) nie lekaja sie niepewnego losu na sadzie ostatecznym - znakiem braku
obaw jest gotowosc na smierc. ,Gdy zblizal sie dzieni, w ktérym miata odejsc
z tego zycia — 6w dzien Ty znales, a my nie wiedzieliSmy o nim” (Confes-
siones 1X,10) — dialog w Ostii rozpoczyna sie od subtelnego podkreslenia,

21 Por. takze przywolane powyzej rozbieznosci dotyczace datowania De bono mortis.

22 np.: [miata] ,kobieco kruche cialo, ale wiare godna meskiej sily, [odznaczala] sie spokojem powaznego wieku,
miloscig macierzyriska, chrzescijariskim poswigceniem” (Confessiones 1X,4).



ze moment Smierci Moniki byl niespodziewany. Jej choroba przyszta nagle.
Dobra $mier¢ nie musi jednak nastapic w czasie, ktérego spodziewa sig
czlowiek majacy umrzec. Przeciwnie, dyspozycja duchowa powinna uzdal-
niac go do przyjecia Smierci w kazdej chwili i w tym sensie smier¢ Moniki
catkowicie spelnia ten warunek (Augustyn, 1994, s. 336);

»pojmuja spoczynek i przewiduja swoja przyszta chwale” - taka mentalnosc
jest odzwierciedlona w przywolanym w punkcie 2 zdaniu, kiedy Monika
dojrzale podchodzi do kwestii pochéwku i wyraza troske wylacznie o spra-
wy duchowe;

~wyzwolily sie z wiezienia ciala do Swiatta i wolnosci, posiadaja obiecane
dziedzictwo” - wyzwolenie i wspinanie sig (gr. avafaiverv) sa pojeciami ty-
powymi dla platonizmu i neoplatonizmu. Te szkoty filozoficzne inspirowa-
ty zar6wno Ambrozego (Ambrozy, 1971, s. 16), jak i Augustyna, co widac
wyraznie wlasnie w ostyjskim dialogu®. Konkluzja Moniki, stynne pytanie
,Co ja tu robie jeszcze?”, sugeruje jej gotowosc do opuszczenia ciala i zjed-
noczenia sie¢ z Bogiem;

,ich oblicze jasnieje jak slorice i gwiazdy i nic nie moze juz go zaémic”
- motyw oswiecenia, lubiany przez Ambrozego, czesty u neoplatonikdw,
ma szczeg6lne miejsce w mysli sw. Augustyna. Koncepcja Nauczyciela We-
wnetrznego, szeroko oméwiona przez niego w dialogu De magistro, w Wy-
znaniach zostaje odniesiona do Moniki. ,Nie o darach tej stuzebnicy, lecz
o Twoich darach przejawionych w niej — opowiem. Bo nie stworzyta sama
siebie ani tez sama siebie nie wychowata” (Confessiones 1X,4). Zrédlem
jasnosci jest taska Boza, a w Monice pracowala ona przez cale jej zycie;

,z radoscia i pewnoscia zbawienia ida zobaczy¢ oblicze Boga, ktéremu stu-
zyly” - pewnosc¢ Moniki wynika z poczucia spelnienia. Jej zycie, jak wyka-
zano wyzej, znalazto swoja realizacje w momencie, kiedy Augustyn przyjat
chrzest. Giuletta Saginario zauwaza, ze Monika jest u Augustyna obrazem
Kosciota, dzieki matce nastgpuje zrodzenie do wiary, potem koriczy sie jej
rola (podobnie jak sensem istnienia Kosciota na ziemi jest prowadzenie
czlowieka do zbawienia) (Saginario, 2005, s. 252). Monika odkryla, czego

23 ,Doszlismy w tej rozmowie do rozpoznania, ze zadna rozkosz cielesna, chocby najwieksza i najpromienniejszym

Swiatlem doczesnym rozjarzona, nie zastuguje nawet na, wspomnienie, a c6z dopiero na poréwnanie z blogoscia

zycia wiecznego. Ku temu jednemu si¢ wznoszac uczuciem coraz goretszym, przeszlismy kolejno wszelkie rodzaje

bytéw materialnych, jak tez samo niebo, z ktdrego slorice, ksiezyc i gwiazdy sieja blask na ziemie. I jeszcze wyzej

wstepowalismy, rozmyslajac i méwiac z zachwytem o Twoich dzietach. Doszlismy do naszych dusz i przekroczylismy

je, aby dotrzec wyzej, az do krainy niewyczerpanej obfitosci, gdzie na wieki karmisz Izraela pokarmem prawdy i gdzie

zyciem jest owa Madrosé, przez ktéra staje sie wszystko, co kiedykolwiek byto i co jeszcze bedzie” (Confessiones

1X,10).



Bég od niej oczekuje: gorliwej modlitwy o wiare dla meza i syna. Podjetla sie
tego zadania i doczekala si¢ wysluchania swoich présb. Byta wiec gotowa
na smierc.

Powyzsze stopnie, jak zaznaczono wczesniej, nie maja charakteru enume-
ratywnego, a gradacja nie jest jednoznaczna. Wydaja sig raczej katalogiem postaw,
ktére powinny towarzyszyc cztowiekowi przygotowanemu na smier¢ fizyczna i wol-
nemu od zagrozenia Smiercia duchowa. Niezaleznie od tych trudnosci, opis Zycia
i $mierci Moniki przedstawiony w Wyznaniach bez watpienia daje podstawy do
uznania jej za osobe gotowa do uczestnictwa w radosci sprawiedliwych.

4. Podsumowanie: opis smierci Moniki jako literacka realizacja warunkéw
korzystania z débr plynacych ze smierci

Analiza poréwnawcza fragmentéw Wyznar dotyczacych smierci sw. Moni-
ki oraz traktatu De bono mortis sw. Ambrozego pozwala dostrzec liczne podobien-
stwa. Sa one widoczne zar6wno na poziomie tresci, jak i formy.

Podobieristwa tresciowe obu tekstow sa wyrazne i tatwe do wskazania.
Po pierwsze, laczy je postrzeganie smierci fizycznej jako zjawiska, ktére nie bu-
dzi strachu. Znamienne, ze strach przed smiercia nie pojawia sie w zadnej wypo-
wiedzi Moniki, pomimo ze wprost méwi o tym, Ze niebawem umrze. Zapowiada
,Tu pochowacie wasza matke” i karci brata Augustyna, kiedy ten wyraza nadzie-
je, ze jednak nie umrze na obczyznie, ale we wlasnym kraju (Confessiones 1X,11).
Wtasciwe postrzeganie smierci zabiera obawy przed nia, strach przed smiercia jest
dla Ambrozego wyrazem glupoty (De bono mortis VII1,31-33). Po drugie, smierc jest
uwazana za co$, do czego mozna i nalezy sie przygotowac. Przygotowaniem sie na
Smierc jest dystansowanie sie wobec swiata, jego zlud i pokus i oddanie si¢ Chrystu-
sowi (De bono mortis VI1,22-25). Monika, tracaca stopniowo zainteresowanie spra-
wami tego swiata, bezsprzecznie zmierza ta droga. Po trzecie, istnieje szereg postaw
wskazujacych na fakt, ze dana osoba jest przygotowana na smierc. Siedem stopni
zaproponowanych przez sw. Ambrozego oraz przykiady podawane w innych frag-
mentach De bono mortis koresponduja z wypowiedziami Moniki albo opisami jej
zachowania. Monika jest zatem ukazana jako osoba, ktéra nie boi sig¢ Smierci, wie,
ze nalezy sie do niej przygotowac i jest na nia przygotowana.

Analogie formalne sa mniej oczywiste, poniewaz teksty maja r6zny charak-
ter. Mimo to, posmiertna biografia Moniki** oraz traktat eschatologiczny Ambrozego

24 Wskazuje sig, ze w swym zalozeniu przypomina on przedstawienia na rzymskich sarkofagach biograficznych. Wérod opisow
relacji matki z synem najblizszy jest natomiast ten dotyczacy Seneki i Helwii, chociaz nawet ten najbardziej zblizony opis jest
oparty na zupetnie innej aksjologii (Jundzitt, 1988, s. 819-828).



réwniez na tym poziomie wykazuja podobienistwo. Po pierwsze, laczg je inspiracje
literackie. Oba teksty zawieraja liczne odwotania do Pisma Swietego oraz do neo-
platonizmu. Jednoczesnie, podejmuja polemike z mysla pogariska dotyczaca loséw
czlowieka po s$mierci, jak platoriska koncepcja reinkarnacji (De bono mortis X,43-
47) czy plotynski motyw wiecznej ciszy jako skutku wyzwolenia sie duszy z ciata®.
Po drugie, taczy je wykorzystywane stownictwo. Nawet nazwa traktatu sw. Ambro-
zego, De bono mortis, pada w wypowiedzi §w. Moniki, ktéra opowiada przyjaciolom
,de contemptu vitae huius et bono mortis” (Confessiones 1X,11). Motywy slorca,
blasku i oswiecenia czy Bozego oblicza to kolejne przyktady podobnego doboru
stéw przez obu autoréow.

Opis smierci sw. Moniki mozna zatem uznac za literacki przyklad realizacji
filozoficzno-teologicznych postulatéw zwiazanych z dobrym umieraniem, jakie for-
muluje sw. Ambrozy w De bono mortis. Teksty pozostaja ze soba w scistym zwiazku.
Niezaleznie od tego, czy sw. Augustyn zdazyl przed napisaniem tych fragmentéow
Wyznari przeczytac traktat Ambrozego, czy tez pozostawat pod wpltywem jego homi-
lii o tematyce eschatologicznej i innych dziet, mozna méwic o zachodzacej miedzy
utworami intertekstualnosci. Nie jest mozliwe zbadanie, na ile wypowiedzi Moniki
przytaczane przez Augustyna sa odzwierciedleniem jej przemysleni, opartych na
nauczaniu i pismach Ambrozego, a na ile stanowia juz owoc dojrzalej refleksji sa-
mego Augustyna, ktéry patrzy na ostatnie dni matki z perspektywy ponad dekady.
Bez wzgledu na ten fakt, wspélne odczytanie obu tekstow pozwala lepiej zrozumiec
wspdlnag, jak sie wydaje, koncepcje sw. Ambrozego i sw. Augustyna odnosnie do
débr przynoszonych przez smieré oraz samej smierci. Jest ona swiadectwem epoki,
w ktorej mysl neoplatoniska i chrzescijariska jednoczesnie sie przenikaja i polemizu-
ja ze soba, ale pozostaje inspirujaca réwniez dla wspdlczesnego czytelnika z uwagi
na swoja wartosc literacka oraz obrazowosc argumentacji.

25 ,Rozwazalismy dalej: Przypuscmy, ze dla kogos umilknatby fomot jego krwi, ze rozwialyby sie wszystkie

jego wyobrazenia o ziemi, wodzie i powietrzu, ze ucichloby niebo dla tego czlowieka i nawet sama jego dusza.
Przypuscémy, Ze przekroczylaby ona siebie, wcale juz o sobie nie myslac. Przypuscémy, Ze przestatyby do niego
przemawiac sny i wizje, jak tez stowa wszelkie i znaki, i w ogdle wszystko, co przemija. Wszystkie te rzeczy, jesli
potrafimy dostyszec ich oredzie, maja nam tylko jedno do powiedzenia: ,Nie stworzylysmy siebie same, lecz stworzyt
nas - Ten, ktéry na wieki trwa”” (Confessiones I1X,10). Por. Augustyn 1994, 342.
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BONA MORS OR BONA
MORTIS? DESCRIPTION OF
THE DEATH OF ST MONICA
IN ST AUGUSTINE’S
“CONFESSIONS” COMPARED
TO THE GOOD RESULTS
OF DEATH IN “DE BONO
MORTIS” BY ST AMBROSE

SUMMARY

St Monica, the mother of St Augustine, was also a listener to St Ambrose’s
homilies. The Bishop of Milan also had a significant influence on her son’s thought.
Both St Augustine and Ambrose spoke on the subject of death, but used differ-
ent literary forms - Augustine’s Confessions are autobiographical, Ambrose is the
author of the moral-theological booklet De bono mortis. The aim of this article is
to answer the question to what extent the description of St Monica’s death in the
Confessions by St Augustine is a literary realisation of the philosophical and theo-
logical postulates related to bona mors (good death) formulated by St Ambrose in De
bono mortis. The article consists of four parts. The first outlines the approach to the
theme of death in Christian antiquity; the second discusses the basic elements of
St Ambrose’s concept as presented in De bono mortis; the third part juxtaposes the
above concept with excerpts from St Augustine’s Confessions; and the fourth part
concludes and attempts to answer the research question posed.
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