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WSTEP

Antropologia filozoficzno-teologiczna cieszyla sie zawsze duzym zaintereso-
waniem Josepha Ratzingera. Juz w polowie lat szescdziesiatych publikowal powazne
artykuly na temat pojecia osoby. W swoim sztandarowym dziele pt. Wprowadzenie
w chrzescijaristwo (Ratzinger, 1966a; 1996b) zaprezentowal nawet wlasna koncep-
cje osoby jako bytu relacyjnego i tej koncepcji nie zaprzestal promowag, kiedy zostat
papiezem. Mysl antropologiczna J. Ratzingera/Benedykta jest zatem bardzo bogata
i wielowymiarowa. Mozna w niej odnaleZé zaréwno inspiracje zaczerpniete z an-
tropologii dialogicznej/dialogalnej, majacej swe Zrédlo w Biblii, jak i antropologii
relacyjnej, opracowanej na podstawie sw. Augustyna i Ryszarda z opactwa sw. Wik-
tora, takze komunijnej, okreslajacej czlowieka poprzez nadprzyrodzona komunie
z Tréjca Swieta i Kosciolem, czy wreszcie integralnej, bo ujmujacej integralnie cala
duchowo-cielesna rzeczywistosc czlowieka, zaréwno naturalna jak i nadprzyrodzo-
na. Nic wiec dziwnego, ze ta antropologia zacheca do studiowania zaréwno teo-
logéw zachodnich, jak i zwtaszcza polskich (zob. Cieslik, 2015, s. 210; Grzywocz,
2020, s. 193-200; Machinek, 2006; Michalik, 2011; Mroczkowski, 2012; Proniewski,
2018).
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Mimo ze tresc¢ tego artykulu dotyczy w pewnej mierze antropologii Be-
nedykta XVI, to jednak moim zamiarem nie bylo dalsze poglebianie jego nauki
o czlowieku jako takim. Chcialbym raczej ukazac tu i przyblizy¢ apologie osoby
Iudzkiej zawartq w jego nauczaniu papieskim, a wiec w oficjalnych dokumentach
oraz w przemowieniach skierowanych do przedstawicieli r6znych srodowisk na-
ukowych i spolecznych. Poniewaz jednak tych wypowiedzi jest bardzo wiele, nie
spos6b byloby przedstawic je w jednym artykule. Dlatego ograniczono sie jedynie
do tekstéw, ktére mozna by uznac za reprezentatywne, a w ktérych zostaly uzyte
takie pojecia jak osoba Iudzka, istota ludzka czy godnosc cztowieka. Stad tez takie,
a nie inne sformulowanie tematu.

Czytelnik mégtby oczywiscie zastanawiac sie, dlaczego przedmiotem tego
studium staly sie teksty Benedykta XVI, w ktérych wystepuja wyzej wymienio-
ne pojecia, a nie po prostu okreslenie cztowiek. Oczywiscie tych pojec, zaréwno
w jezyku potocznym, jak i teologicznym, uzywa si¢ zamiennie, bowiem cztowiek
= osoba ludzka. Podobnie te pojecia stosuje rowniez papiez, gdy np. méwi: ,0soby
rozwiedzione” (SaCa 29) badZ: ,Maryja jawi sie jako osoba, ktdérej wolnosc jest cal-
kowicie poddana woli Bozej” — a wiec jako ktos (SaCa 33), ,zadania przypadajace
na poszczegolne osoby” (SaCa 53), ,trzeba miec osoby [ludzi] odpowiednio przygo-
towane” (SaCa 64), ,kazda osoba naszych czaséw” (VeDo 91), Afryka jest w stanie
»zapewni¢ wszystkim osobom i wszystkim narodom [przeciwstawienie jednostki
spoteczeristwu| podstawowe warunki” (AfMu 24). Niemniej jednak pojecie osoba
jest terminem filozoficzno-teologicznym, ktéry wskazuje na jej podmiotowosc, jed-
nos¢ duchowo-cielesna, transcendentng nature, oraz wskazuje, ze nie wolno trak-
towac jej na spos6b przedmiotowy, tj. jako ,rzeczy, ktéra mozna rozporzadzac” (EV
57; AfMu 66). Stad pojecie osoby ludzkiej méwi nam o czlowieku cos wiecej niz
samo pojecie jednostki, ujmuje bowiem czlowieka pod specyficznym, podmioto-
wym, transcendentnym, jednosciowym, odniesionym do Boga katem, o czym czy-
telnik zapewne przekona sie w trakcie dalszej lektury.

APOLOGIA OSOBY LUDZKIEJ OPARTA NA BOGU STWORCY

Analiza przemdwienn Benedykta XVI pozwala stwierdzic, ze nieustannie
wola w nich o prymat Boga we wszystkich obszarach zycia ludzkiego. Tak tez jest
wtedy, gdy wystepuje w obronie osoby ludzkiej. Z bélem zauwaza, ze w naszych
czasach: ,Bég jest usuwany z horyzontu tak wielu oséb” (Benedykt XVI, 2012b,
s. 30). Chociaz czasami mdéwienie o Bogu nie napotyka obojetnosci, zamkniecia czy
odrzucenia, to jednak widoczna bywa chec, by sprawy religijne zepchnac w sfere
subiektywna, by sprowadzi¢ Boga do kwestii wewnetrznej i prywatnej, a przez to



wyrzuci¢ Go ze swiadomosci spolecznej. Niestety to porzucenie, brak otwarcia na
transcendencje prowadza do serca kryzysu, ktory zzera Europe, a ktéry jest kryzy-
sem duchowym i moralnym. Czlowiek uwaza, ze jego tozsamosc spetnia sie wytacz-
nie w nim samym, gdy tymczasem jest inaczej. Szkodliwe wydaje sie tez promowa-
nie i narzucanie przez panstwo ateizmu praktycznego, gdyz w ten sposéb paristwo
kolportuje zawezona wizje osoby i jej przeznaczenia, pozbawia swoich obywateli
sity moralnej i duchowej, niezbednej do dzialania na rzecz integralnego rozwoju
ludzkiego i uniemozliwia angazowanie si¢ w dawanie odpowiedzi na milosc¢ Boza,
wzywajaca do pracy na rzecz dobra wspdlnego (CaVe 29).

Papiez, zwracajac sie do przedstawicieli Rady Swieckich w kwestii: ,Spra-
wa Boga dzisiaj”, powiedzial, Ze powinnismy zawsze: ,rozpoczyna¢ na nowo od
Boga”, aby ,przywrdcic czlowiekowi jego pelny wymiar, jego pelna godnosé” (Be-
nedykt XVI, 2011e, s. 29). Jest to pilny postulat, poniewaz w naszych czasach roz-
powszechnila si¢ pewna mentalnosc, ktéra rezygnuje z wszelkiego odniesienia do
tego, co transcendentne. Niestety okazala sie ona takze niezdolna do zrozumienia
i ustrzezenia tego, co ludzkie. Rozpowszechnianie sie tej mentalnosci wywotato
z kolei kryzys, ktory obecnie przezywamy, a jest on przede wszystkim kryzysem
sensu i wartosci, a dopiero w dalszej kolejnosci kryzysem ekonomicznym i spotecz-
nym. Czlowiek, ktéry usituje zy¢ jedynie pozytywistycznie, tj. tylko w wymiarze
tego, co daje sig¢ wyliczyc i zmierzyc, w korncu sig¢ dusi. W tym kontekscie pytanie
o0 Boga jest w pewnym sensie kwestia najwazniejsza. Prowadzi nas bowiem do pod-
stawowych pytan o czlowieka, do wpisanych w jego serce aspiracji do prawdy,
szczescia 1 wolnosci, do ktérych realizacji dazy. Bowiem czlowiek, ktéry rozbudza
w sobie pytanie o Boga, otwiera si¢ na nadzieje, dla ktérej warto podejmowac trud
drogi juz w teraZniejszosci.

Przyjmujac ten punkt widzenia, Benedykt XVI uczy zatem, ze konsekwencja
braku, a nawet negacji Boga wydaje sie nieuchronnie utrata czlowieczenstwa, ktéra
z kolei wywoluje czy pociaga za soba przemoc. Niebezpieczny zdaje sie zwlaszcza
ateizm narzucany przez panstwo, ale réwnie niebezpieczna bywa cicha zmiana
klimatu duchowego, prowadzaca do ,dekadencji” cztowieka:

Uwielbienie mamony, posiadania i wtadzy, jawi sie jako kontrreli-
gia, w ktdrej nie liczy sie juz czlowiek, a jedynie osobista korzysé. Domina-
cja narkotykéw w réznej formie powoduje, Ze mozni robig na nich interesy,
a liczni inni zostaja przez nich zwiedzeni i zrujnowani zaréwno na ciele,
jak i na duszy. Przemoc staje si¢ czyms$ normalnym i zagraza wyniszcze-
niem naszej mtodziezy w niektérych czesciach swiata. [Kiedy zas] przemoc
staje si¢ czym$ normalnym, to zostaje zburzony [réwniez] pokéj, a przy bra-



ku pokoju czlowiek niszczy [ostatecznie] samego siebie. Brak Boga prowa-
dzi [wiec] do upadku czlowieka i czlowieczenistwa (Benedykt XVI, 2011d,
s. 28).

Wspdlczesny czlowiek dzierzacy w swym reku wladze, jak zreszta pierw-
szy czlowiek, nie chce zaakceptowac zaleznosci od Boga. Totez papiez na spotka-
niu z wladzami cywilnymi przytoczyl mysl sw. Ambrozego o pochodzeniu wtadzy
cywilnej od Boga i o uswiadomieniu cesarzowi, ze on réwniez jest czlowiekiem
podleglym Bogu, oraz wyjasnil, ze zadna ludzka wladza nie moze uwazac sie za
boska i ze zaden czlowiek nie jest panem innego czlowieka, komentujac, zZe te stowa
wyraznie ukazuja gléwna prawde o osobie ludzkiej, ktéra stanowi mocna podstawe
zycia spolecznego (Benedykt XVI, 2012¢, s. 17).

Papiez zwrdcil przy tym szczegélna uwage na to, ze rozum, kiedy zostaje
zmanipulowany przez ideologie, moze nie bra¢ w pelni pod uwage godnosci oso-
by ludzkiej lub nawet ulec wypaczeniu. Przykladem tego moze by¢ chocby rozpo-
wszechniony przez wieki handel niewolnikami, a w XX w. ideologie totalitarne.
Aby do tego nie dochodzito, potrzebne jest jak widac ,korekcyjne” dziatanie religii.
Bo swiat rozumu i §wiat wiary, swiat laickiego rozumu i swiat religii potrzebuja nie-
ustannego dialogu dla dobra osoby ludzkiej i dla dobra naszej cywilizacji (Benedykt
XVI, 2010e, s. 28).

Na forum ONZ Benedykt XVI (2008b, s. 56) przestrzegal, ze pozostawie-
nie samym panstwom - ich prawom i instytucjom - ostatecznej odpowiedzialnosci
za zaspokajanie oczekiwan oséb, wspélnot i calych narodéw moze prowadzi¢ do
tragicznych konsekwencji, tzn. do podwazania tadu spolecznego, w ktérym szano-
wane sa godnosc osoby i jej prawa. Natomiast budowie takiego tadu moze z kolei
sprzyja¢ wizja zycia mocno osadzonego w wymiarze religijnym, bowiem uznanie
transcendentnej wartosci kazdego czlowieka - mezczyzny i kobiety - prowadzi
zwykle do nawrdcenia serca, a tym samym do opierania sie przemocy, terroryzmo-
wi czy wojnie i do szerzenia sprawiedliwosci i pokoju.

APOLOGIA PRAWA OSOBY LUDZKIEJ DO WOLNOSCI RELIGIJNEJ

Jak byla o tym mowa, stalym elementem nauczania Benedykta XVI jest
pewnosé, ze czlowiek nosi w swej naturze otwarcie na transcendencje, na Boga.
To za$ otwarcie stanowi ,niezbedng gwarancje uznania ludzkiej godnosci, ponie-
waz w sercu kazdego czlowieka kryja sie tesknoty i potrzeby, ktére tylko Bog moze
zrozumiec¢ i zaspokoié. Nie wolno zatem usuwac Boga z pola widzenia czlowieka
i historii” (Benedykt XVI, 2007a, s. 15). Skoro zas otwarcie na transcendencje jest



wpisane w ludzka nature, zrozumiale wydaje sie, ze kazdy czlowiek powinien cie-
szy¢ sie wolnoscia religijng. W zwiazku z tym papiez apeluje do sumien chrzescijani-
skich demokratéw, by pamietali, ze wolnosc religijna to podstawowe prawo, ktére
nie moze by¢ zmienione, odebrane ani naruszane, poniewaz jest prawem zakorze-
nionym w godnosci kazdego czltowieka, co zreszta znajduje wyraz w licznych do-
kumentach migdzynarodowych, przede wszystkim w Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka: ,Wolnos¢ religijna jest wyrazem naturalnego otwarcia si¢ czlowieka na
Boga - pelnig Prawdy i najwyzszego Dobra; a jej uznawanie jest fundamentalnym
swiadectwem szacunku dla ludzkiego rozumu i jego zdolnosci poznawania praw-
dy” (Benedykt XVI, 20074, s. 15).

Benedykt XVI w swych wypowiedziach wielokrotnie podkresla réwniez, ze
wzorem prawodawstwa winna by¢ Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z 1948,
przy ktérej pracowal m.in. Jacques Maritain, a ktéra przyjeta za podstawe prawo
naturalne i wolnosc religijna, wzorujac si¢ na prawodawstwie amerykanskim (Cha-
put, 2013, s. 52-53). Zas ,od poczatkéw Republiki Ameryka w swym dazeniu do
wolnosci kierowala sie przekonaniem, ze zasady obowiazujace w zyciu politycz-
nym i spolecznym sa scisle zwiazane z porzadkiem moralnym, opartym na panowa-
niu Boga Stwércy. Tym przekonaniem kierowali sie réwniez twércy podstawowych
dokumentéw tego panstwa, gloszac oczywista prawde, ze wszyscy ludzie zostali
stworzeni jako réwni i obdarzeni nienaruszalnymi prawami, ktérych fundamen-
tem jest prawo natury i Bég” (Benedykt XVI, 2008a, s. 39). Wolnos¢ religijna, tzn.
wolnos¢ wyznawania, praktykowania, a nawet zdradzania swojego credo, jest ka-
mieniem milowym ludzkiej godnosci. Dzisiaj niestety obserwujemy negowanie tych
najwazniejszych zasad przez rezimy ateistyczne i ideologie laickie.

Po upomnieniu si¢ na forum swiatowym i europejskim o wolnos¢ religijna,
zwlaszcza dla spychanych na margines czy wprost przesladowanych chrzescijan,
papiez upomniat sie takze o te sama wolnos¢ na Bliskim Wschodzie, gdzie bywa
ona szczegOlnie naruszana. Upomnial sie zwlaszcza o: ,swobodne wyznawanie
i manifestowanie swojej religii oraz jej symboli, bez narazania swojego zycia i wol-
nosci osobistej”, a to dlatego, ze: ,wolnosc religijna zakorzeniona jest w godnosci
osoby. Zapewnia ona wolnos$¢ moralna i sprzyja wzajemnemu szacunkowi”. Za-
uwazyl przy tym, ze wolnosé religijna winni doceniaé w sposéb szczegdlny Zydzi,
ktorzy przez wiele lat sami doznawali: ,wrogosci czesto Smiercionosnej” (EMO 26).
Przypomnial tez, ze réwniez muzulmanie dziela z chrzescijanami przekonanie, ze
przymus w sprawach religijnych nie jest dozwolony, a tym bardziej nie jest dozwo-
lona przemoc. Przymus jest bowiem z samej swej natury sprzeczny z wola Boza
i prowadzi do instrumentalizacji politycznej, religijnej, do dyskryminacji, a nieraz
nawet do przemocy, ktéra z kolei sprowadza po prostu smierc. Jest to sprzeczne



z wolg Boga, ktéry chce zycia czlowieka, a nie jego smierci. Dlatego zakazuje za-
bijania nawet tego, kto zabija (Rdz 4, 15-16; 9, 5-6; Wj 20, 13). Chrzescijanie sa
zatem niezwykle uwrazliwieni zaréwno na wolnosc religijna wynikajaca z godnosci
osoby ludzkiej, jak i na przestrzeganie podstawowych praw czlowieka. Kierujac sie
miloscia do Boga i ludzi, wielbiac podwdjna nature Chrystusa, zabiegajac o zycie
wieczne - a wiec kierujac sie¢ motywacja nadprzyrodzona - zaktadali i prowadzili
na Bliskim Wschodzie instytucje szkolne i charytatywne, do ktérych przyjmowano
wszystkich bez zadnej dyskryminacji (EMO 25). Aby jednak chrzescijanom latwiej
bylo przetrwac wszelkie panujace w tym rejonie przeciwnosci, papiez zachecat ich
do budowania mocniejszej, osobistej wiezi z Chrystusem, gdyz dopiero podobna
wieZ moze ich uczynic w pelni gotowymi do wspélpracy ze wspélobywatelami, nie-
zaleznie od przynaleznosci religijnej tych ostatnich, bo beda oni: ,budowac przy-
szlosc ich krajéw, oparta na godnosci osoby ludzkiej, ktéra jest Zrodlem i fundamen-
tem wolnosci, réwnosci i pokoju w sprawiedliwosci” (EMO 63).

APOLOGIA INTEGRALNE]J WIZJI OSOBY LUDZKIE]J

Zaréwno dla Soboru Watykanskiego II (KDK 14), jak i dla Josepha Ratzin-
gera/ Benedykta XVI osoba to jednosc¢ duszy i ciata, jednos¢ duchowo cielesna
(Liszka, 2018, s. 77-97). Czlowiek ze swej istoty jest bytem transcendentnym, wy-
kraczajacym ponad swiat przyrody, a zarazem ukierunkowanym ku Bogu - jest to
okreslenie, ktére przewija sie nieustannie w jego wypowiedziach o osobie ludzkiej
(Proniewski, 2018, s. 225-229). A ponadto to byt zdolny do dialogu z Bogiem i czlo-
wiekiem, to byt bedacy w relacji do Boga i do drugiego czlowieka. Podmiot w relacji,
subsystencja w relacji, oznacza tym samym, ze osoba ludzka ma zarazem wymiar
indywidualny i wymiar komunijny, wspélnotowy. Relacja do Boga (wertykalna) to
osobowa relacja religijna, zas relacja do blizniego (horyzontalna) to relacja spotecz-
na. Osoba posiada przy tym godnos¢ naturalna, wynikajaca ze stworzenia na obraz
Bozy, i godnos¢ nadprzyrodzona dziecka Bozego wystuzona przez Chrystusa. Nie-
stety we wspdlczesnej cywilizacji - jak zauwaza Benedykt XVI - mamy do czynie-
nia zaréwno z odrzuceniem Boga Stwércy, jak i czlowieka jako stworzenia. Stad ma
miejsce zmaganie ontologiczne i moralne migdzy prawdziwa antropologia, ktéra uj-
muje pelna rzeczywistos¢ czlowieka jako osoby, czyli jako obrazu Bozego i dziecka
Bozego, a falszywa antropologia, ktéra traktuje czlowieka jako swoisty produkt czy
przedmiot. Tymczasem czlowiek jest zawsze ,kims”, a nie ,czyms” (Gacka, 2010,
s. 105-108; Panaro, 2021, s. 111-119). Trudno tu cytowac liczne wypowiedzi Be-
nedykta, w ktérych broni on pelnej prawdy o czlowieku w wyzej przedstawionym
znaczeniu. Réwnoczesnie odrzuca on tzw. redukcjonizm materialistyczny, ktéry



przybiera dzisiaj formy redukcjonizmu biologicznego, wedlug ktérego ludzkie ciato
ijego organy sa traktowane wylacznie jako biologiczny organizm, a istota i wartosc
osoby ludzkiej sprowadzane sa do stanu swiadomosci, zamiast wyprowadzac ja
z pojecia osoby, ktéra jest przyporzadkowana kazdemu indywiduum gatunku ludz-
kiego (Warzeszak, 1996, s. 265-282).

Piszac o powolaniu czlowieka do rozwoju, papiez polemizuje z koncepcja,
ktora zakltada, ze za pomoca instytucji mozna 6w cel, czyli rozwdj, osiagnac w spo-
s6b niemal automatyczny. Jednak samo istnienie instytucji nie wystarcza — wlasci-
wie wszyscy musza przyjac za to odpowiedzialno$¢ w sposéb dobrowolny i solidar-
ny. A wreszcie wymaga 6w cel: ,transcendentnej wizji osoby, jaka potrzebuje Boga;
bez Niego odbiera si¢ prawo do rozwoju, albo sklada sie go jedynie w rece czlo-
wieka, ktéry popadl w przekonanie o samozbawieniu i w efekcie opowiada sie za
rozwojem odczlowieczonym” (CaVe 11). I tylko dzigki spotkaniu z Bogiem czlowiek
moze odkry¢ takze w swym bliznim obraz Bozy, i okazuje si¢ zdolny do dojrzalej
milosci, jaka jest troska o czlowieka i postuga dla niego. O ile zatem osoba ludzka
ze swej natury dazy do wlasnego rozwoju, o tyle papiez przestrzega, ze ,rozwoj
osoby ulega degradacji, jesli uznaje ona siebie za swego twérce” (CaVe 68). To nie-
bezpieczeristwo wynika stad, ze cztowiek jest darem Boga Stwdrcy, a nie wynikiem
wiasnej kreatywnosci. Podobne niebezpieczenstwo wypaczenia grozi rozwojowi
narodow; jesli beda one uwazac, ze moga stworzyc sie na nowo, korzystajac z ,cu-
déw” techniki czy podtrzymujac nienaturalny i konsumistyczny wzrost (CaVe 68).

APOLOGIA ISTOTY LUDZKIEJ W OKRESIE PRENATALNYM

Benedykt XVI przemawiajac do Akademii Pro Vita, zarysowal pokrétce osia-
gniecia wspolczesnej genetyki od czaséw odkryc prof. Jeréme Lejeune’a i skierowat
uwage na dalsze mozliwosci rozwoju genetyki, skoro juz: ,dysponujemy sekwencja
calego genomu ludzkiego”. Nieustannie odstaniaja sie bowiem nowe horyzonty ba-
dan nad tajemniczymi i dotychczas niezbadanymi zagadnieniami. Podkreslit przy
tym, ze nalezaloby przede wszystkim pamietac¢ o potrzebie wspdlpracy z innymi
naukami, ktérych w tym miejscu papiez — co prawda - nie wymienit, ale z samego
kontekstu wynikalo, ze chodzi o filozofie¢ chrzescijariska i teologie, ktére pomogty-
by: ,uniknac niebezpieczeristwa szerzenia sie redukcjonizmu genetycznego, ktéry
[nieuchronnie] prowadzi do klasyfikowania ludzi wylacznie wedlug informacji ge-
netycznych i ich interakcji z otoczeniem” (Benedykt XVI, 2009c, s. 31), a wiec do
zredukowania czlowieka do jego cielesnosci. Benedykt XVI (2009c, s. 31) wyrazit
to w nastepnym zdaniu, stwierdzajac za cata nauka Kosciola, ze: ,cztowiek bedzie
zawsze czyms wigcej niz tym, co sklada sie na jego cialo; jest w nim bowiem moc



mysli, stale dazacej do prawdy o sobie i o swiecie”. I przytoczyt w slad za tym stynne
stowa Blaise’a Pascala, ze cho¢ czlowiek jest w przyrodzie tylko trzcina, to trzcina
myslaca. I wystarczy nieraz kropla wody, zeby go usmierci¢. Gdyby nawet jednak
wszechswiat czlowieka miazdzyl, to i tak bylby on szlachetniejszy niz materia, ktéra
go zabija, poniewaz zawsze bedzie jeszcze wiedzial, Zze umiera, i bedzie znat prze-
wage, ktéra ma nad nim swiat. Totez wprost niestosowny wydaje sie jezyk przyrod-
nikéw, kiedy nazywaja zrodzenie czlowieka: ,reprodukcja nowej jednostki gatunku
ludzkiego”, przyréownujac 6w fakt do pojawienia si¢ nowego osobnika w swiecie
zwierzat, bo: ,Kazda istota ludzka jest czyms znacznie wiecej anizeli oryginalna
kombinacja informacji genetycznych, przekazywanych przez rodzicéw” (Benedykt
XVI, 2009c, s. 31). A kazde przyjscie czlowieka na swiat jest w istocie nowym ak-
tem stworzenia. Nie pozwalaja o tym zapomniec gleboko madre stowa Psalmu: , Ty
bowiem utworzyles moje nerki, Ty utkates mnie w lonie mojej matki (...) nie tajna Ci
moja istota, kiedy w ukryciu powstawalem” (139[138], 13.15). Po czym papiez skon-
kludowal, zZe jesli chce sie wniknac w tajemnice ludzkiego zZycia, to zadna z nauk nie
powinna uzurpowac sobie prawa do ostatniego slowa, lecz wspdlnie z innymi dys-
cyplinami, choéby stosujacymi inne metody, winna starac si¢ docierac¢ do prawdy.

Gdy chodzi o ochrone zycia dzieci poczetych, a jeszcze nienarodzonych,
papiez przypomnial, ze Kosciél zawsze broni zycia poczetego, gdyz jest wierny pole-
ceniu swego Pana, i niestrudzenie powtarza, ze swieta wartos¢ zycia kazdego czlo-
wieka wynika z planu Boga Stwdrcy wobec kazdego czlowieka. Jednoczesnie przy-
znawal, Ze przyczyny lezace u podstaw tak bolesnych decyzji jak decyzja o aborcji
sa liczne i zlozone. Jednak Kosciél nie jest obojetny na problemy, z ktérymi borykaja
sig rodzice poczetego dziecka, dlatego zacheca do podejmowania wszelkich staran,
by wspierac kobiety i rodziny, by tworzyc¢ warunki sprzyjajace przyjmowaniu zycia
i ochronie instytucji rodziny opartej na malzenistwie mezczyzny i kobiety. Ponadto
dotychczasowe doswiadczenia ucza, ze zezwalanie na przerywanie ciazy nie tylko
nie rozwigzato probleméw, z ktérymi boryka sie tak wiele kobiet i rodzin, ale zadalo
jeszcze jedna rane naszym spoteczeristwom, juz i tak przygniecionym glebokimi cier-
pieniami. Wprowadzenie aborcji nie przyczynilo sie tez do wzrostu, a wrecz do po-
mniejszenia szacunku wobec osoby czlowieka, wartosci, ktdra stoi u podstaw wspét-
zycia ludzkiego, niezaleznie od wyznawanej wiary (Benedykt XVI, 2008c, s. 41).

W obliczu réznorakich akcji prowadzonych w krajach afrykarskich i pro-
pagujacych aborcje Benedykt XVI bronit prawa do zycia kazdej ,niewinnej isto-
ty ludzkiej”, a wiec dzieci nienarodzonych, poniewaz - jak podkreslal - poczeta
istota ludzka jest ,absolutnie r6wna wszystkim innym”. I dalej, rozwijajac te mysl
o réwnosci, uczyl, ze to ,réwnosé¢ stanowi podstawe wszelkich autentycznych re-
lacji spolecznych”. Prawdziwe relacje spoleczne tworza si¢ bowiem tylko wtedy,



gdy zaakceptujemy réwnosé wszystkich os6b. Wymaga to jednak bezwzglednego
odwotania si¢ do prawdy i sprawiedliwosci. Bo wlasnie ze wzgledu na sprawiedli-
wosc¢ nalezatoby uznac i bronic kazdego dziecka, kazdego czlowieka jako osoby, nie
traktujac go jak rzecz, ktéra mozna rozporzadzac (AfMu 66).

APOLOGIA OSOBY LUDZKIEJ W SPOLECZENSTWIE LAICKIM

Jest to bolesne, ze w Europie chrzescijanie, ktérzy tworzyli cywilizacje za-
chodnig, nie sa specjalnie szanowani, sa raczej dyskryminowani i wyszydzani, a na-
wet niekiedy przesladowani. Dlatego Kosciét katolicki, ktéry jest zywo przekonany,
ze wszelkie problemy zwiazane z réznicami swiatopogladowymi nalezaloby roz-
wiazywac na drodze dialogu, zainicjowal forum dialogu laicko-chrzescijariskiego
w formie tzw. dziedzifica pogan (Benedykt XVI, 2011a, s. 10), ktéry to dialog ma
si¢ wlasnie przyczynia¢ do budowania swiata, w ktérym beda panowaly wolnosc,
rownosc, braterstwo, gdzie r6wne prawa beda mieli zaréwno wierzacy, jak i nie-
wierzacy, do osobistego i wspélnotowego zycia, w wiernosci swoim przekonaniom,
a zarazem w poczuciu bycia dla siebie bracmi. Aby jednak moglo si¢ to wszystko
dokonac, nalezatoby - wedtug niego - rozpoczac od poszanowania kazdego czlo-
wieka, od udzielania mu pomocy i milowania go ze wzgledu na to, Ze jest stwo-
rzeniem Bozym i w pewnym sensie droga, ktéra do Niego prowadzi. Nalezaloby
przyjac réwniez gltebszy wymiar tego braterstwa, co z kolei musi oznaczac uznanie,
ze tylko Bog w Chrystusie moze wyzwoli¢ nas wewnetrznie i pozwoli¢ spotkac sie
w prawdzie jako braciom. Trzeba zatem wnosi¢ wklad w usuwanie barier, ktére
tworzy lek przed drugim czlowiekiem, zwlaszcza przed obcym, lek rodzacy sie ze
wzajemnej niewiedzy, ze sceptycyzmu czy obojetnosci. Nalezaloby pokonywac go
przez budowanie przyjazni, zwlaszcza z ubogimi, samotnymi, bezrobotnymi, chory-
mi czy czujacymi, ze sa zepchnieci na margines spoleczeristwa.

APOLOGIA OSOBY LUDZKIE] W POLITYCE

Najbardziej newralgicznym punktem zycia spolecznego bywa zwykle poli-
tyka. Bo jesli w polityce nie szanuje sie osoby ludzkiej, rzutuje to réwniez na inne
dziedziny zycia spotecznego. ,Polityka - jak ja zdefiniowal Benedykt XVI - jest
[bowiem] trudnag sztuka szukania réwnowagi pomiedzy idealami a interesem” (Be-
nedykt XVI, 2010d, s. 46). I wlasnie w zachowaniu owych ideatéw niezwykle po-
mocna jest Ewangelia, gdyz stanowi ona gwarancje wolnosci i zarazem przesta-
nie o wyzwoleniu. Zas podstawowe zasady nauki spotecznej Kosciola, takie jak
,godnos¢ osoby ludzkiej, pomocniczosc i solidarnosé, sa bardzo aktualne i cenne



w dziele propagowania nowych drég rozwoju calego czlowieka i wszystkich lu-
dzi” (Benedykt XVI, 2010d, s. 46). Stad - w slad za swymi poprzednikami na Stoli-
cy Apostolskiej - Benedykt XVI niejednokrotnie zachecat swieckich katolikéw do
uczestnictwa w zyciu politycznym, poniewaz na tym polu mogliby odnalez¢ ogrom-
ne mozliwosci pracy dla dobra czlowieka i sprawiedliwego podzialu débr. Jako Ze
wiara, jesli staje sie kryterium osadu i przemiany, pozwala w nowy i gleboki sposéb
odczytywac rzeczywistosc i ja przeksztalcac, gdyz nadzieja chrzescijariska rozsze-
rza ziemskie horyzonty cztowieka i ukazuje mu prawdziwe wyzyny jego istnienia,
tj. Boga, a milos¢ w prawdzie jest najbardziej skuteczna sita ,rewolucyjna”, ktéra
moze zmieniac swiat.

Centrowych demokratow w réznych krajach na calym swiecie facza naste-
pujace zasady: poszanowanie centralnego miejsca osoby i praw czlowieka, dzia-
fanie na rzecz pokoju oraz walka o sprawiedliwos¢ dla wszystkich. Jak wskazuje
doswiadczenie historyczne, zasady te sa wzajemnie powiazane: bo kiedy naruszo-
ne zostaja prawa czlowieka, réwnoczesnie podeptana zostaje godnosc osoby jako
takiej, jesli zas sprawiedliwosc¢ zawodzi, woéwczas i pokdj jest zagrozony. Ponadto
kiedy prawda o czlowieku bywa lekcewazona, podwazane sa takze fundamenty ro-
dziny, a prawo zostaje narazone na famanie, co nieuchronnie prowadzi do niespra-
wiedliwosci i przemocy. Ale tez - jak sadzi Benedykt XVI (20074, s. 15): ,sprawie-
dliwosc jest naprawde godna czlowieka tylko wtedy, gdy w centrum wizji etycznej
i moralnej, na jakiej sie opiera, jest osoba i jej niezbywalna godnosc”. Papiez bronit
wiec w sposob bezkompromisowy - jak widzimy - godnosci osoby, ktéra jest jedna
z fundamentalnych zasad porzadku spolecznego.

O tym, Ze osoba ludzka jest i powinna byc¢ w centrum dzialalnosci politycz-
nej, przypomniat z kolei Benedykt XVI wtadzom wioskiego regionu Lacjum. Podkre-
§lit mianowicie, Ze wlasnie o moralny i duchowy wzrost osoby winni w pierwszym
rzedzie troszczyc sie ci, ktérym zostaly powierzone rzady nad wspdélnota obywatel-
ska. Jest bowiem sprawa fundamentalna, aby ci, ktérym: ,obywatele okazali zaufa-
nie, powierzajac im odpowiedzialne funkcje zarzadzania instytucjami, uwazali za
sprawe priorytetowa nieustanne dazenie do wspdlnego dobra, ktére jest dobrem po-
szukiwanym nie dla niego samego, ale ze wzgledu na osoby, ktére naleza do wspdl-
noty spolecznej i ktére tylko w niej moga rzeczywiscie i bardziej skutecznie osiagnac
swoje dobro (CaVe 7)” (Benedykt XVI, 2010b, s. 11). Znamienne, ze papiez podkreslit
tu, iz dbanie o dobro wspdlne jest zarazem dbaniem o pojedyncze osoby ludzkie.
Zaznaczmy dodatkowo, ze wspomniane wyzej jego przemowienie mialo miejsce
w czasie ostrego kryzysu gospodarczego. Benedykt XVI nawiazal wéwczas do en-
cykliki, w ktérej mocno podkreslal, zZe jesli rozwdj ludzki ma byc¢ autentyczny, musi
obejmowac calego czlowieka i powinien by¢ urzeczywistniany w mitosci i prawdzie.



Analogicznie, przemawiajac do tychze wladz dwa lata pézniej, papiez roz-
poczal od sprawy podstawowej dla relacji migdzyludzkich i spotecznych, miano-
wicie od podkreslenia, ze istota ludzka jest w istocie osoba i w konsekwencji - fi-
larem humanizmu, méwiac: ,Wazne jest, aby rozwijal sie odnowiony humanizm,
w ktérym tozsamosc istoty ludzkiej bedzie pojmowana w kategorii osoby” (Bene-
dykt XVI, 2012a, s. 12). Nawiazujac do wspdlczesnego kryzysu spotecznego, stwier-
dzil zarazem, ze jego gléwnym korzeniem jest: ,indywidualizm, ktéry przystania
relacyjny wymiar czlowieka i prowadzi go do zamknigcia si¢ w swoim wlasnym
Swiecie, do dbalosci o zaspokojenie przede wszystkim wiasnych potrzeb i pragnien,
a w niewielkim [tylko] stopniu do troszczenia sie o innych”. Skutkiem tego okazuja
sie¢ — wedlug papieza - spekulacje na rynku mieszkan, coraz trudniejsze warunki
wchodzenia mlodych w swiat pracy, samotnos¢ mtodych i starszych, spychanie
wielu na margines spoleczny oraz w ubdstwo. Wszystko to jest sprzeczne z nauka
wiary, czesto przypominana przez Benedykta XVI, a bedaca do pewnego stopnia
filarem jego antropologii, w ktérej czlowiek zostaje ukazany jako istota powotana do
zycia w relacji. Znaczy to, ze ludzkie ,ja” moze odnalez¢ sig jedynie w konfrontacji
z ,ty”, ktére je akceptuje i kocha. A owym ,Ty” jest przede wszystkim Bog, ktéry
jako jedyny moze zaakceptowac czlowieka w sposéb bezwarunkowy i obdarzyc go
nieskoriczona miloscia, a dopiero potem sa to takze inni ludzie, poczynajac od naj-
blizszych. Z tego widac, ze odkrycie tej relacyjnosci nie jest jedynie spekulatywnym
zabiegiem, lecz stanowi wrecz konstytutywny element wlasnego zycia, a réwnocze-
$nie jest tez pierwszym krokiem do utworzenia bardziej ludzkiego spoleczenistwa,
w ktérym, na podobieristwo ludzkiego organizmu, kazdy jest wazny dla calosci.

W podobnym duchu przemawial papiez na spotkaniu z rajcami rzymskimi,
zachecajac ich, by dziatali na rzecz zréwnowazonego rozwoju, opartego na posza-
nowaniu godnosci kazdej istoty ludzkiej i jej religijnej wiary (Benedykt XVI, 2009d,
s. 9). Benedykt XVI docenit jednoczesnie aspiracje wyrazone przez burmistrza,
zeby Rzym nadal pozostawal drogowskazem zycia i wolnosci, cywilizacji opartej
na fadzie moralnym i zréwnowazonym rozwoju. Papiez zapewnit z kolei, ze Kosciét
bedzie zawsze wspieral wszelkie inicjatywy kulturalne i spoteczne, ktérych celem
jest krzewienie prawdziwego dobra kazdej osoby, a zarazem calego miasta. Zapew-
nil poza tym, Zze wspdlnota katolicka nigdy nie przestanie wnosi¢ swego wktadu
w poszanowanie praworzadnosci i poszukiwanie coraz wilasciwszych sposobéw
ochrony fundamentalnych praw osoby ludzkie;j.

Natomiast dyplomatom papiez przypomnial, ze wielkim zadaniem polity-
kéw jest zapewnienie kazdemu cztowiekowi godziwych warunkéw zycia w jego
miejscu zamieszkania. Aby temu sprostac, politycy winni wiec dazyé do jak naj-
wigkszej sprawiedliwosci, tak by: ,prawa i godnosc¢ kazdej istoty ludzkiej zawsze



byly szanowane i by wszyscy mieszkancy danego kraju mogli korzystac z narodo-
wego bogactwa” (Benedykt XVI, 2008d, s. 11).

Wspétzatozycielom Unii Europejskiej, Francuzom, Benedykt XVI przedsta-
wil z kolei podstawowy - jego zdaniem - warunek, by kazdy Europejczyk mogt do-
cenic struktury Unii i stac sie jej aktywnym wspéttworzacym. A éw warunek bedzie
spelniony, kiedy kazdy przekona sig osobiscie, ze w Unii sa respektowane, promowa-
ne i szanowane niezbywalne prawa osoby ludzkiej, od chwili poczecia az do natu-
ralnej $mierci, tj. prawo do swobodnego ksztalcenia, do zycia w rodzinie, prawo do
pracy i oczywiscie prawo do wyznawania religii (Benedykt XVI, 2008f, s. 11).

APOLOGIA OSOBY LUDZKIEJ W ZYCIU GOSPODARCZYM

Papiez niejednokrotnie przeciwstawial sie traktowaniu zycia gospodarczego
jako jedynie tanicucha produkcji i konsumpc;ji, powiazanego z wasko pojmowanymi
ludzkimi potrzebami. W jego przekonaniu bowiem w zycie gospodarcze powinna
zostacé na stale wpisana ludzka odpowiedzialnosé za promowanie godnosci osoby
ludzkiej, dazenie do wspélnego dobra oraz integralny rozwdj polityczny, kulturowy
i duchowy jednostek, rodzin i spoleczeristw (Benedykt XVI, 2010c, s. 40). Dlate-
go papiez apelowal wielokrotnie, by w gospodarce stosowac jedna z najbardziej
niezbednych zasad, ktéra jest podejscie etyczne. Swiadomosé etyczna oznacza bo-
wiem potrzebe umacniania poczucia wspélnego dobra, opartego na poszanowaniu
godnosci osoby ludzkiej, ktérej maja stuzyc systemy produkcji i handlu, instytucje
polityczne i spoleczne.

Totez wspoélczesnie troska o wspdlne dobro ma charakter juz nie tylko lokal-
ny, ale globalny, a wiec obejmuje takze odpowiedzialnosé za wspdlne dobro przy-
sztych pokolen. Zasadniczym kryterium oceny systeméw spolecznych winna wigc
stac sie solidarnosc¢ miedzypokoleniowa. Papiez dostrzegat tez koniecznos¢ wzmac-
niania procedur zarzadzania gospodarka globalna, oczywiscie przy poszanowaniu
zasady pomocniczosci.

Po konferencji w Dausze, poswigconej finansowaniu rozwoju, wyrazil ra-
dosc, ze ustalono kryteria pomocne w ukierunkowywaniu uzdrawiania zarzadzania
systemem ekonomicznym i udzielania pomocy najstabszym. Jednak 6w cel udaloby
sie - w jego przekonaniu - osiagnac jedynie wtedy, gdyby zostalta wprowadzona
w zycie etyka oparta na wrodzonej godnosci osoby ludzkiej. Papiez zdawal sobie
oczywiscie sprawe z tego, jak bardzo byloby to trudne, uwazat jednak, Ze nie jest to
zyczenie catkiem utopijne (Benedykt XVI, 20094, s. 5).

Napominatl tez, ze: ,w centrum wszelkich programéw ekonomicznych,
zwlaszcza gdy bierze sie pod uwage rozlegla i zlozona siec relacji charakteryzuja-



cych epoke postmodernistyczna, musi by¢ zawsze czlowiek, ktérego Bég stworzyt
na swoje podobieristwo, chcac, by strzegl ogromnych zasobéw stworzenia i nimi
zarzadzal”. I dalej zapewnial: ,Jedynie dzieki wspdlnej kulturze odpowiedzialnego
i aktywnego uczestnictwa kazdy czlowiek moze poczuc sie nie uzytkownikiem czy
biernym swiadkiem, lecz czynnym wspétpracownikiem w procesie swiatowego roz-
woju” (Benedykt XVI, 2008e, s. 15).

Okazje do obrony osoby ludzkiej dalo Benedyktowi XVI (2012e, s. 40) réw-
niez spotkanie z kapelanami lotnictwa cywilnego, ktérzy maja mozliwosé kontak-
towania sie z wieloma osobami bedacymi w podrézy, ale tez i w pracy. Podkreslit
waéweczas, ze osoba ludzka musi znajdowac sie w centralnym miejscu w dobie stale
rozwijajacej sie technologii, w ktérej najwieksza wage przywiazuje sie do efektyw-
nosci i produktywnosci, kosztem milosci blizniego i solidarnosci. Tymczasem to
wlasnie milos¢ blizniego i solidarnosé¢ winny przede wszystkim charakteryzowac
relacje migedzyludzkie.

Papiez podjal tez sprawe ,pracujacych cudzoziemcéw” w krajach, do kté-
rych przybyli. Domagat sie dla nich uznania - mimo trudnosci z ich integracja - ze
wzgledu na to, Ze: ,wnosza znaczacy wktad w rozwéj gospodarczy goszczacego ich
kraju poprzez swoja prace, a takze w rozwdj kraju pochodzenia dzieki przekazywa-
niu [tam] srodkéw finansowych”. Przestrzegat zarazem, aby nie traktowac ich jako
swego rodzaju towaru albo zwyklej sity roboczej, przytaczajac motyw podstawowy:
,kazdy [bowiem| emigrant jest osoba ludzka, ktéra - jako taka — ma niezbywalne
i podstawowe prawa, ktére powinni szanowac wszyscy w kazdej sytuacji” (CaVe 62).

APOLOGIA PRAWA OSOBY LUDZKIEJ DO WYZYWIENIA

Ostatni papieze zaczeli kierowad przestania - z okazji Swiatowego Dnia
Wyzywienia - do Swiatowej Organizacji FAO, majacej swa siedzibe w Rzymie.
Roéwniez Benedykt XVI kazdego roku oglaszal podobne oredzie, podejmujac aktu-
alne problemy gtodu i niedozywienia milion6w ludzi. Pisat tam o przyczynach tego
stanu rzeczy oraz o mozliwych sposobach radzenia sobie z zaistniata sytuacja, ale
przede wszystkim o motywach, dla ktérych nalezaloby podejmowac wysitki w kie-
runku rozwiazywania tych probleméw. A dostrzegal i wymienial przynajmniej dwo-
jakiego rodzaju przyczyny, tj. przyczyny spoleczno-polityczne oraz antropologiczne.

Juz w swym pierwszym oredziu Benedykt XVI (2005) podkreslil, ze giéd
jest najczesciej powodowany przez samego czlowieka, gtéwnie przez ludzki ego-
izm, ktéry wyraza sie w braku organizacji cywilnych, a takze w sztywnosci struktur
ekonomicznych, nastawionych jedynie na zysk, jak réwniez w praktykach kiero-
wanych przeciwko zyciu ludzkiemu czy w systemach ideologicznych, ktére redu-



kuja osobe do roli narzedzia, pozbawiajac ja w ten sposéb podstawowej godnosci.
Podobnie w nastepnym swym przestaniu Benedykt XVI (2006c, s. 7) pisal o zanie-
dbaniach naruszajacych ludzka godnosé: ,Potrzebom rolnictwa nie poswieca sie
nalezytej uwagi, co nie tylko zakléca naturalny porzadek stworzenia, ale oznacza
takze brak poszanowania ludzkiej godnosci”.

Wskazywal jednoczesnie przyczyny, ktérych wspdlnym zZrédlem bywa —
w jego ocenie - falszywe rozumienie wartosci, na ktérych opieraja sie stosunki
miedzynarodowe, nastgpnie rozpowszechnione we wspédlczesnej kulturze postawy,
ktére uprzywilejowuja ped za dobrami materialnymi, a zapominaja o prawdziwej
naturze osoby ludzkiej i jej najglebszych aspiracjach, postawy, ktére wprost: ,unie-
mozliwiaja autentyczne poszanowanie godnosci osoby ludzkiej” (Benedykt XVI,
2008g). Stad - w przekonaniu papieza - wywodzi sie¢ wlasnie niezdolnosé wielu
0s6b do zatroszczenia sie o potrzeby ubogich, do ich zrozumienia i uznania niezby-
walnej godnosci tych oséb. W tej sytuacji, dla prowadzenia skutecznej kampanii
przeciwko pladze glodu, nie wystarczaja jedynie badania naukowe, ktére zalecaja
walke o powstrzymanie zmian klimatycznych lub zwiekszenie produkcji zywno-
Sci. W przekonaniu papieza konieczne jest przede wszystkim ponowne odkrycie
znaczenia osoby ludzkiej zar6wno w jej wymiarze indywidualnym, jak i wspdlno-
towym, poczawszy od zycia rodzinnego, zZrodla milosci i uczud, z ktérego wyply-
wa poczucie solidarnosci i potrzeba dzielenia si¢ dobrami z innymi, a koriczac na
ksztattowaniu relacji miedzy narodami opartymi na stalej i autentycznej gotowosci
do wzajemnej wymiany wiedzy, wartosci, szacunku, szybkiego udzielania pomocy,
co przyczynia sie do tego, ze kazdy kraj bedzie w stanie zaspokajac potrzeby oséb
potrzebujacych (Benedykt XVI, 2005).

W tym samym duchu papiez napisal oredzie réwniez w roku nastepnym.
Podkreslal w nim, ze problemu niedozywienia i glodu nie sposéb rozwiazac bez
pewnych przewartosciowar, tj. bez rezygnacji z pewnych przywilejéw, zyskow
i wygdd na rzecz w pierwszej kolejnosci osoby, jesli nie postawi sie¢ w centrum oso-
by ludzkiej, ktéra jest najwazniejsza i ktéra w swoim wymiarze duchowym i mate-
rialnym stanowi zZrédto i cel kazdego dziatania. A bez tego - jak wskazuje doswiad-
czenie - nawet zaawansowane rozwigzania techniczne nie beda skuteczne w walce
z glodem (Benedykt XVI, 2009f).

Dlatego Benedykt XVI dostrzegal mozliwosé przezwyciezenia ubdstwa je-
dynie poprzez autentyczny rozwoj ludzki: ,oparty na idei osoby jako jednosci ciata,
duszy i ducha”. Ale réwnoczesnie zauwazal, ze: ,niezbywalne prawa i godnosc kaz-
dej osoby ludzkiej sa [niestety] ignorowane” (Benedykt XVI, 2010f), kiedy odwraca
sie uwage od potrzeb ludnosci, gdy nie docenia sie pracy na roli, kiedy dopuszcza
sie¢ do nier6wnosci ekonomicznej, a dobra ziemi nie sa odpowiednio chronione.



W ten sposéb nasila sie takze tendencja do ograniczania wizji rozwoju jedynie do
zaspokojenia materialnych potrzeb osoby, na przyklad poprzez udostepnianie naj-
nowszej technologii w postaci narzedzi codziennego uzytku. Jednak - jak podkresla
- autentyczny rozwo6j nie polega na tym, ze dana osoba posiada sprzet najnowszej
generacji, lecz musi réwniez obejmowac jakies wyzsze wartosci, jak np. braterstwo,
solidarnos¢ czy poczucie dobra wspdlnego.

Papiez oczywiscie przyznawal, ze dokonal sie pewien postep i jest nadzieja,
ze ekonomia bedzie odnosila si¢ z coraz wiekszym szacunkiem do godnosci osoby
ludzkiej. Mimo to jednak nadal dostrzegal w dzisiejszym Swiecie ewidentne zna-
ki glebokiego podzialu pomiedzy tymi, ktérym brakuje codziennego pozywienia,
a tymi, ktérzy maja jego ogromne zasoby. Stad czesto ludzie czuja sie co prawda
sasiadami, ale nigdy bracmi (CaVe 19). Totez widzial koniecznosc¢ odkrywania war-
tosci ukrytych w sercu kazdej osoby, wartosci ktére zawsze inspirowaly czlowieka
do dziatania, takich jak wspélczucie czy czlowieczeristwo wobec innych, wartosci,
ktérym towarzyszy poczucie obowiazku, solidarnosci i sprawiedliwosci. Bowiem
wilasnie te wartosci musza - wedle papieza - stac sie podstawa kazdej dziatalnosci,
takze instytucji miedzynarodowych (Benedykt XVI, 2011c).

W roku swiatowego kryzysu ekonomicznego - tj. w roku 2012 - papiez pod-
kreslil, ze 6w kryzys uderza w podstawowe potrzeby ludzkie, takze w podstawowe
prawo kazdej osoby do wyzywienia, do zdrowej i wystarczajacej zywnosci, zwlasz-
cza w prawo os6b zyjacych w ubdstwie i niedorozwoju ekonomicznym. W tym
kontekscie papiez pozytywnie ocenil zrzeszanie si¢ rolnikéw, ktére poprzez wspdl-
ne interwencje moze stac sie skutecznym narzedziem dla realizacji integralnego
rozwoju, ktérego osoba ludzka jest fundamentem i celem. W dobie globalizacji tego
rodzaju zrzeszenia winny byc ukierunkowane na stuzbe osobie, na promowanie
bezinteresownosci, dzielenia sie, solidarnosci i braterstwa (CaVe 39; Benedykt XVI,
2012f).

Przedstawione wyzej oredzia kierowane do FAO ukazuja, Ze Benedykt XVI
usitowal zmobilizowac caly swiat do zdecydowanego przeciwdziatania pladze glodu
i tym samym zagwarantowac wszystkim mieszkaricom ziemi wyzywienie na miare
istniejacych potrzeb. Chodzilo mu bowiem o to, aby kazda osoba ludzka stworzona
na obraz Bozy mogla wzrasta¢ odpowiednio do swego wymiaru ludzkiego (Bene-
dykt XVI, 2007b). Widzimy zatem, ze papiez w swych oredziach w gruncie rzeczy
nieustannie apelowal o szacunek dla godnosci osoby ludzkiej; stawial ja w centrum
dziatan wszelkich organizacji, a nawet traktowat ja jako swego rodzaju azymut dla
walki z glodem i dla wyzywienia ludzkosci.



EKOLOGIA CZLOWIEKA - APOLOGIA LUDZKIE] OSOBY

Do problematyki zwigzanej z ekologia Benedykt XVI (2011b, s. 41) nie mogt
nie odnies¢ sie takze w przeméwieniu wygtoszonym w Bundestagu, gdyz jest ona
priorytetowym tematem w srodowisku niemieckim. Stwierdzil oczywiscie, ze jej
doniostosé nie podlega dyskusji. Okazje te wykorzystat takze do tego, by upomniec
sie o sprawe, o ktérej zar6wno w przeszlosci, jak i w terazniejszosci czesto sie za-
pomina, bo: ,istnieje takze ekologia czlowieka”. Domaga sie ona od czlowieka sza-
cunku dla swej natury i zabrania mu manipulowac nig wedlug wlasnego uznania.
Fakt, ze czlowiek jest wolny, nie oznacza, ze sam siebie tworzy. Czlowiek nie stwa-
rza sam siebie. Jest istota duchowa i wolna, ale jest takze natura cielesna, a jego
wola jest stuszna, kiedy szanuje nature, stucha jej i akceptuje siebie takim, jakim
jest, a wiec przede wszystkim to, ze sam siebie nie stworzyl. Zaakceptowanie tego
oznacza urzeczywistnienie prawdziwej ludzkiej wolnosci. Nieakceptowanie za$
tego oznacza zgode na pozytywistyczna koncepcje natury i rozumu, ktéra tworzy
kulture, niestety niewystarczajaca czlowiekowi, poniewaz nie obejmuje pelni jego
bytu transcendentnego. Kiedy jednak rozum pozytywistyczny uwaza sie za jedyna
kulture wystarczajaca, traktujac inne kultury jako subkultury, wéwczas umniejsza
czlowieka i zagraza czlowieczenstwu.

Sprawy obrony wiary w Boga dla dobra czlowieka i przyrody nie omieszkat
tez papiez podjac w jednym z przeméwien do korpusu dyplomatycznego. Przestrze-
gal wowczas: ,Negowanie Boga wypacza wolnosc osoby ludzkiej, a takze niszczy
dzieto stworzenia. Wynika stad, ze ochrona stworzenia nie jest gléwnie wymogiem
estetycznym, lecz - w znacznie wigkszym stopniu - wymogiem moralnym, bowiem
przyroda wyraza zamyst milosci i prawdy, ktéry nas poprzedza i ktéry pochodzi od
Boga” (Benedykt XVI, 2010a, 44). Stworzenia mozna bowiem wystawia¢ na rézne
niebezpieczenstwa. Jednym ze Zrédet takich niebezpieczeristw sq prawa badz pro-
jekty, ktére w imie walki z dyskryminacja kwestionuja biologiczna podstawe réz-
nicy plci i uwazaja, ze ludzie sami moga decydowac o swej plciowosci. Co prawda
sw. Kolumban (1957) pisze: ,Jesli odbierasz wolnosé, odbierasz godnos¢”. Jednak
,wolnos¢ nie moze by¢ absolutna, bo czlowiek nie jest Bogiem, ale obrazem Boga,
Jego stworzeniem. Celu, do ktérego ma dazyc czlowiek, nie moze [wiec] wskazywac
samowola czy pragnienie, lecz raczej musi on by¢ zgodny z porzadkiem ustalonym
przez Stworce” (Benedykt XVI, 2010a, s. 44).

Benedykt XVI zarysowat tez proces powolnej utraty powszechnego poczu-
cia potrzeby troski o ekologie czlowieka, a wraz z nia potrzeby ekologii srodowi-
ska. Jesli bowiem calosciowa postawa moralna spoleczenstwa nie szanuje prawa
do zycia i do naturalnej Smierci, jesli wprowadza sie sztuczne poczecie, ciaze i na-
rodziny czlowieka, jesli poswigca sig ludzkie embriony na badania itp., to znaczy,



ze zar6wno wychowanie, jak i ustawodawstwo nie pomagaja mtodym pokoleniom
szanowac samych siebie, to zas oznacza réwniez, Ze nie beda szanowac srodowiska
naturalnego. Papiez przypomnial wiec, ze ksiega natury jest jedna i niepodzielna
zaréwno w tym, co dotyczy srodowiska, jak i integralnego rozwoju ludzkiego, bo-
wiem obowiazki wobec srodowiska lacza si¢ Scisle z obowiazkami, ktére mamy
wzgledem osoby jako takiej i w jej relacji z innymi (CaVe 51). Rzeczywisty prymat
osoby ludzkiej nad bytami ziemskimi naklada na nia odpowiedzialnosc za siebie
sama i za stworzenie (Benedykt XVI, 2012g, s. 35).

APOLOGIA 0SOBY LUDZKIE] W SWIECIE MEDIOW

W swoich oredziach Benedykt XVI wskazywal na wielkie dobro, jakie przy-
nosza media, ale tez uwrazliwiat na zlo, ktére moga one rozsiewa¢ w umystach
ludzkich. Z tego wzgledu apelowal o krzewienie kultury poszanowania kazdej oso-
by ludzkiej. Juz w pierwszym swym Oredziu na Dzieri Mediow wyrazil nadzieje,
ze media beda sie rozwijac jako sie¢ komunikacji, ktéra buduje wspélnote i wspét-
prace miedzy ludZmi i w ten sposéb beda pomagaé osobom dorostym i dzieciom
uswiadamiac sobie godnosc osoby ludzkiej (Benedykt XVI, 20064, s. 5).

Wiadomo, jak wielkq role odgrywaja nowe technologie w swiecie wspél-
czesnych srodkow przekazu i jak wielkie stanowia zagrozenie dla pojedynczego
czlowieka oraz catej spolecznosci ludzkiej. Nic zatem dziwnego, ze takze Benedykt
XVI podnosil te kwestie. Mowiac o znaczeniu nowych technologii papiez zwré-
cil sig w tym duchu zwlaszcza do wszystkich odpowiedzialnych za procesy ko-
munikacji z apelem o krzewienie kultury poszanowania godnosci i wartosci osoby
ludzkiej oraz dialogu opartego na szczerym poszukiwaniu prawdy i przyjazni mie-
dzyludzkiej, ktére sa wielce pomocne w rozwijaniu talentéw kazdego czlowieka
i stuza wspélnocie ludzkiej. Koscidt, promujac te wartosci realizuje to, co mozna by
okreslic jako ,diakonie kultury” na wspélczesnym kontynencie cyfrowym, dlatego
przemierza jego drogi, aby glosi¢ Ewangelie, jedyne Stowo, ktére moze zbawic czto-
wieka (Benedykt XVI, 2009g, s. 25).

Podobnie w Oredziu z 2009 r. Benedykt XVI (2009b, s. 6) napominal, by ,ci
wszyscy, ktérzy zajmuja sie produkcja i rozpowszechnianiem tego, co przekazuja
nowe media, nie mogli nie poczuwac sie do obowiazku szanowania godnosci i war-
tosci osoby”. I dalej wyjasnial, Ze jesli: ,nowe technologie maja stuzyc¢ dobru jed-
nostki i spoleczenstwa, ich uzytkownicy powinni unikac¢ uzywania stéw i obrazéw
deprecjonujacych czlowieka, a zatem odrzucac wszystko to, co podsyca nienawisc
i nietolerancje, zubaza pigkno i intymnosc ludzkiej seksualnosci oraz wykorzystuje
stabych i bezbronnych” (Benedykt XVI, 2009b, s. 6). Ale tez obok tej przestrogi pa-



piez dostrzegt w slownictwie serwiséw spolecznosciowych pojawienie sie pewnego
pozytywnego zjawiska, tj. pojecia przyjazni. I podkredlil, Ze pojecie to jest jedna
z najszlachetniejszych zdobyczy ludzkiej kultury. Bowiem w przyjazni i przez przy-
jazn wzrastamy i rozwijamy sie jako istoty ludzkie. Nic wigc dziwnego, ze prawdzi-
wa przyjazi od zawsze byta uwazana za najwieksze bogactwo, jakie moze czlowiek
posiadac. Zas pragnienie przyjazni i zarazem komunikowania sie z innymi nie moze
by¢ jedynie spowodowane przez nowinki technologiczne, ale jest zawsze gleboko
zakorzenione w naszej ludzkiej naturze przez to, Ze jesteSmy stworzeni na obraz
Boga Troéjcy Oséb - Boga komunikacji i komunii. Jest ono odzwierciedleniem nasze-
go udzialu w udzielajacej sie i jednoczacej mitosci Boga, ktéry pragnie zgromadzic
wszystkich ludzi w jednej rodzinie. Jest wyrazem podstawowej i stalej sklonnosci
czlowieka do przekraczania samego siebie, by nawiazywac wiezi z innymi ludZmi,
by zaspokoi¢ swe najglebsze potrzeby i osiagnaé petnie czlowieczernstwa.

APOLOGIA OSOBY LUDZKIE] W RODZINIE

Przemawiajgc do rodzin obecnych na swiatowym spotkaniu w Mediolanie,
Benedykt XVI zwrécit uwage, ze nie tylko Koscidt jest powotany do tego, by byc
obrazem Boga w trzech Osobach, ale takze rodzina, oparta na malzenstwie mez-
czyzny i kobiety. Swiadcza o tym stowa Objawienia: Na poczatku ,stworzyt (...) Bég
czlowieka na swdj obraz ...” (Rdz 1, 27-28). Wynika z tego, ze: ,Bég stworzy! istote
ludzka jako mezczyzne i kobiete o réwnej godnosci, ale takze z wilasciwymi im
i dopetniajacymi si¢ cechami, aby oboje byli dla siebie darem, wzajemnie sie¢ doce-
niali i tworzyli wspélnote zycia i mitosci. Milos¢ jest tym, co czyni z osoby ludzkie;j
autentyczny obraz Troéjcy, obraz Boga” (Benedykt XVI, 2012d, s. 22).

Odwolujac sie do nauczania sw. Fulgencjusza z Ruspe (Epistula 1, 11)
o tym, ze malzeristwo jest ,darem Pana”, papiez wyrazal pragnienie, by swiadectwo
chrzescijan w Afryce ,0 nienaruszalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej bylo sku-
tecznym antidotum w walce z tradycyjnymi praktykami sprzecznymi z Ewangelia,
ciemiezacymi szczegdlnie kobiety” (AfMu 52). Wyrazal natomiast uznanie za to, ze
Afrykanczycy otaczaja ,o0soby starsze szczeg6lng czcig” (AfMU 47). Nie wypedzaja
ich z rodzin, ani nie usuwaja na margines, jak to jest przyjete w innych kulturach.

APOLOGIA OSOBY CZLOWIEKA CHOREGO

Papiez niejednokrotnie wstawial sie za ludZzmi chorymi, zar6wno mlodymi,
jak i starszymi. W Oredziu na Dzieri Chorego pisal; ,Nalezy bowiem z cala moca
potwierdzic¢ absolutna i najwyzsza godnosc kazdego ludzkiego zZycia” (Benedykt



XVI, 2009e, s. 8). Przypominal, Ze w tym zakresie nauczanie Kosciota jest, pomimo
uplywu czasu, niezmienne. A glosi wrecz, ze zycie ludzkie jest piekne i powinno
by¢ przezywane w pelni, takze wtedy, gdy jest kruche i spowite tajemnica cierpie-
nia. W tych trudnych chwilach sit dodaje kierowanie spojrzenia na Jezusa ukrzy-
zowanego, ktéry umierajac na krzyzu, zechcial podzielac cierpienie calej ludzkosci.
W Jego cierpieniu dostrzegamy najdoskonalsze wspétuczestniczenie w cierpieniu
zwlaszcza dzieci i rodzicéw. Natomiast codzienne poswiecenie opiekunéw i nie-
ustajace ich zaangazowanie w sluzbe chorym dzieciom stanowia wymowne swia-
dectwo umilowania ludzkiego zycia tych, ktérzy sa stabi i catkowicie zalezni od
innych.

APOLOGIA OSOBY LUDZKIE] W KULTURZE AFRYKANSKIE]J

W ogtoszonej adhortacji posynodalnej Africae Munus Benedykt XVI uj-
muje sie wielokrotnie za osoba ludzka i opisuje motywy, dla ktérych Koscidt ota-
cza troska narody afrykanskie. Ukazuje, Ze inspiracja jest wiara w Boga Stworce
i Chrystusa Odkupiciela calej ludzkosci oraz wynikajaca z tego troska o kazda oso-
be ludzka. Uczy, ze Koscidl zostal ustanowiony przez Chrystusa, ktéry pojednal
wszystkich ludzi z Bogiem i powolat go, aby przekazywat catej ludzkosci dokonane
przez siebie zbawienie. Oznacza to, ze Kosciét zostal powolany przez Zbawiciela
calej ludzkosci, by: ,glosit Dobra Nowine o Bozym synostwie kazdej osoby ludzkiej,
prowadzil wszystkich do komunii z Bogiem i do zycia w braterstwie i solidarnosci
braterskiej” (AfMu 8). Papiez odrzuca tu takze umiejscawianie dziatalnosci Kosciota
w porzadku politycznym i wyjasnia, ze jego zadaniem jest ,religijne wychowanie
Swiata przez gloszenie Chrystusa”. Kosciél chce byc jedynie ,znakiem i zabezpie-
czeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” (AfMu 23). Benedykt XVI
wzywa nastepnie do uznania osoby ludzkiej umitowanej przez Boga za ,fundament
komunii, ktéra szanuje i lgczy w sobie specyficzny wkiad réznych kultur”, a takze
jest w stanie zachowac ich réznice. Zacheca tez do otwierania przed uniwersalna
miloscia Boza granic pomiedzy plemionami, grupami etnicznymi i religiami (AfMu
39). Apeluje o walke z analfabetyzmem, bedacym powodem marginalizowania oso-
by ludzkiej, ktéry poprzez uniemozliwienie dostgpu do wiedzy jest jednym z naj-
wiekszych hamulcéw rozwoju, plaga réwna pandemii, prowadzi bowiem wprost
do $mierci spotecznej (AfMu 76). Papiez upomina sie tu takze o wiezniéw, ktérzy
pomimo popelnionych przestgpstw sa jednak ludzkimi osobami i dlatego zastuguja
na traktowanie z szacunkiem i godnoscia oraz potrzebuja réwniez swoistej troski
duchowej. Stad papiez apeluje o zorganizowanie duszpasterstwa wieziennego, wy-
maga tego bowiem dobro materialne i duchowe wigZniéw (AfMu 83).



Dla chrzescijan wszystkie te cele maja inspiracje nadprzyrodzona. Totez pa-
piez zacheca, by chrzescijanie zwiazali sie gleboko z Chrystusem przez wiare i mi-
tosé, modlitwe, sakramenty swiete, dazenie do Swietosci, Swiatto Stowa Bozego i od
Niego, z Jego perspektywy uczyli sie patrzec na drugiego czlowieka, to znaczy uznajac
w osobach, do ktérych sie przyblizaja, po prostu braci i siostry, za ktérych On dat swo-
je zycie, mitujac ich ,az do korica” (SaCa 88). Dzieki takiej inspiracji zaréwno osoba
ludzka, jak i dobro wspdlne moga rzeczywiscie pozostawac w centrum wieloplaszczy-
znowej dziatalnosci ludzkiej (AfMu 129). W ramach wskazan duszpasterskich papiez
zacheca réwniez do korzystania z sakramentu pokuty, jako ze ten sakrament odnawia
wiezi pomiedzy osoba ludzka a Bogiem i zarazem przywraca niejednokrotnie nad-
szarpniete wiezi spoleczne, wychowuje serca i umysly do zycia w duchu jednomysl-
nosci, wspolczucia, braterskiej mitosci, mitosierdzia i pokory (AfMu 155).

APOLOGIA CZLOWIEKA PRZEZ DUSZPASTERSTWO

Podczas gdy w dzisiejszym Swiecie istnieja kultury o podiozu religijnym,
ktére chcialyby cztowieka catkowicie odizolowac od innych i skierowac ku poszu-
kiwaniu raczej wlasnego dobrobytu, niz dobra calej wspdlnoty, chrzescijaristwo
wprowadza w przestrzen mikro- i makrowspélnoty ludzkiej zasade dobra wspdlne-
go, ktérym jest rozwo6j catego czlowieka. To calosciowe dobro kazdej osoby ludzkiej
obejmuje nie tylko dobra naturalne, ale takze wymiar transcendentny, tzn. reali-
zacje celu ostatecznego, ktérym jest spotkanie osobowe z Bogiem w Tréjcy Jedy-
nym. ,Nie mozna zatem splycac¢ sensu dobra wspdlnego poprzez pozbawianie go
wymiaru transcendentnego, ktéry z jednej strony przekracza wymiar historyczny,
a z drugiej go dopelnia - stwierdzil papiez” (Kluz, 2017, s. 206).

W encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI podaje zwiezte uzasadnienie
aktywnosci charytatywnej Kosciola, piszac, ze swiadczenie o Chrystusowej mitosci
poprzez dziela sprawiedliwosci, na rzecz pokoju i sprawiedliwosci, nalezy do natu-
ry ewangelizacji, poniewaz: ,Jezus Chrystus, ktéry nas mituje, ma w sercu calego
czlowieka” (CaVe 15). Jego zbawienie jest zatem pelne i obejmuje wszystkie wymia-
ry czlowieczeristwa, tj. zaréwno wymiar fizyczny, duchowy, spoleczny i kulturowy,
jak ziemski oraz niebieski. Wlasnie z tej Swiadomosci zrodzilo sie wiele dziet i insty-
tucji koscielnych, ktére wspieraly ludzi i narody, a ktére nieustannie przyczyniaja
sie do harmonijnego i integralnego rozwoju istoty ludzkiej. Totez wlasnie w tym
Swietle - a nie w swietle jakichs ambicji politycznych ludzi Kosciola — nalezaloby
rozumiec zaangazowanie Kosciola w rozwdj spoteczeristwa bardziej sprawiedliwe-
go, w ktérym sa uznawane i szanowane wszystkie prawa poszczegdlnych oséb i na-
rodow (CaVe 6; Benedykt XVI, 20009, s. 26).



Moéwiac zas o duszpasterstwie mlodziezy, Benedykt XVI zachecal duszpa-
sterzy rzymskich, by rozwijali autentyczne ,duszpasterstwo intelektu”, a w jeszcze
szerszym ujeciu po prostu duszpasterstwo osoby. Mialoby ono polegac¢ na tym, ze
w sposéb niezwykle powazny bedzie podchodzilo do pytar stawianych przez mlo-
dych - pytan, ktére dotycza zaréwno spraw egzystencjalnych, jak i tych rodzacych
sie w zetknieciu z codziennymi dzis formami popularnosci, aby w ten sposéb poméc
mlodym odnalezé wlasciwe i adekwatne odpowiedzi chrzescijariskie na stawiane
pytania, a wreszcie, co najistotniejsze, by mlodzi uznali za wlasng odpowiedz, ktéra
stanowi sam Chrystus Pan (Benedykt XVI, 2006, s. 15)..

Z.AKONCZENIE

Joseph Ratzinger byl znany ze swego zamilowania do polemik. Czesto
przedstawial prawdy wiary, wlasnie polemizujac z pogladami niektérych teologow
czy z groznymi dla mysli ludzkiej i dla moralnosci ideologiami. I cho¢ zajmowat
sie zagadnieniami z wszystkich obszaréw teologii, to jednak wydaje sie, ze glebo-
ko w duszy czul si¢ przede wszystkim znawca teologii fundamentalnej, ktéra byta
ijest niekiedy nazywana apologetyka. Jego apologia dotyczylta zas prymatu Boga we
wszystkich obszarach zycia ludzkiego, a w zwigzku z tym byla takze apologia czlo-
wieka jako osoby ludzkiej, stworzonej na obraz Bozy. Natomiast dla Benedykta XVI,
tzn. juz papieza, apologia oznaczala nie tylko polemike filozoficzno-teologiczna, lecz
w pierwszym rzedzie obrone nauki i wiary Kosciola, do czego poczuwat sie szcze-
g6lnie zobowiazany na mocy swego pasterskiego urzedu - widzialnej gtowy Koscio-
ta powszechnego. Wskazywal wiec w tamtym czasie, ze cywilizacja nieuwzglednia-
jaca istnienia Boga kolportuje zawezona wizje osoby i jej przeznaczenia, pozbawia
tez konkretne osoby sity moralnej i duchowej. W konsekwencji mentalnosc pozba-
wiona odniesienia do tego, co transcendentne, okazuje sie zarazem niezdolna do
zrozumienia i ustrzezenia tego, co ludzkie.

W jaki zatem sposéb Benedykt XVI usitowal broni¢ osoby ludzkiej? Otéz
przede wszystkim kazda osobe ludzka uznawat za swoiste centrum zycia spotecz-
nego. Uwazal bowiem, ze w swym wymiarze zar6wno duchowym, jak i moralnym
osoba jest zarazem Zrédlem i celem wszelkiej dziatalnosci ludzkiej: czy to politycz-
nej, czy spolecznej, gospodarczej, medialnej, charytatywnej badz tez oswiatowe;.
Dlatego apelowat o krzewienie kultury poszanowania kazdej osoby ludzkiej, tj. trak-
towania czlowieka bogatego na réwni z cztowiekiem najstabszym: nienarodzonym,
ubogim, niedozywionym i gtodujacym, przesladowanym, pozbawionym wolnosci
religijnej, wyzyskiwanym ekonomicznie, niemajacym dostepu do wiedzy, stowem -
z kazdym ponizanym przez nieetyczne i szkodliwe praktyki. Ponadto Benedykt XVI



byt przekonany, ze obrona osoby ludzkiej jest jednoczesnie obrona dobra wspdlne-
go - i na odwrdt.

Przed czym jednak papiez musial broni¢ osoby we wspélczesnym swiecie?
Otéz przede wszystkim przed redukcjonizmem genetycznym czy biologicznym,
sprowadzajacym czlowieka do wymiaru jedynie cielesnego, takze przed relatywi-
zmem, Zle pojeta ekologia, w ktérej dominuje koncepcja, zgodnie z ktéra czlowiek
sam kreuje swa nature. Jakimi sposobami papiez bronit zagrozonej osoby? Ukazujac
pochodzenie, wielkos¢ oraz niezbywalna godnosé i powolanie osoby ludzkiej.

W zyciu politycznym Benedykt XVI zabiegal przede wszystkim o poszano-
wanie centralnego miejsca osoby i jej praw. Wobec paristwa o charakterze laickim,
ktére forsuje czysto pozytywistyczna koncepcje prawa, tj. prawa niemajacego cha-
rakteru etycznego, papiez postulowal przyjecie naturalnego prawa moralnego, ktére
mogloby stanowic podstawe tadu odpowiadajacego godnosci osoby ludzkiej i w ten
sposéb chronié osobg, poczawszy od jej prawa do zZycia. Popieral tez powszech-
ne uznanie prawnego i politycznego prymatu osoby, ktéry zapewnialby wszystkim
mieszkanicom ziemi mozliwosé korzystania z pelni praw ekonomicznych i socjal-
nych oraz pomagalby w stwarzaniu sprawiedliwszego systemu gospodarczego.
Wyrazat wreszcie uznanie dla porzadku prawnego, ktéry dba o prawdziwe dobro
osoby, o jej godnosc i wolnosc, ktéry broni prawa kazdego narodu do Zycia w poko-
ju - nazywajac to filarami zdrowej laickosci.

Benedykt XVI ukazywal nadprzyrodzone obdarowanie osoby ludzkie;j,
odwolujac sie do trynitarnego obrazu stworzenia czlowieka oraz do trynitarne-
go obrazu malzenistwa i rodziny, opartego na malzenstwie mezczyzny i kobiety.
Potwierdzal nauke Kosciota o absolutnej wyzszosci i godnosci kazdego ludzkiego
zycia nawet wtedy, gdy jest kruche i spowite tajemnica cierpienia. Podkreslal, ze
Kosciot broni godnosci osoby ludzkiej i jej praw poprzez nauczanie szeroko rozu-
mianego Magisterium Kosciola, ale takze przez prace charytatywna, duszpasterska,
poniewaz glosi Chrystusa, ktéry mituje calego czlowieka i zbawia go we wszystkich
wymiarach: fizycznym, duchowym, kulturowym, ziemskim i niebieskim. To z kolei
stanowi podstawe harmonijnego i integralnego rozwoju istoty ludzkiej.
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THE APOLOGY OF
THE HUMAN PERSON
IN THE TEACHING
OF BENEDICT XVI

SUMMARY

The author shows the teaching of Benedict XVI about the human person
as its one great apologia. This apologia was about the primacy of God in all areas
of human life, and thus it was also an apologia for man as a human person created
in the image of God. How did the Pope seek to defend the human person? First of
all, he considered every human person to be a specific center of social life, since
each person, in one’s spiritual and moral dimension, is the source and goal of
all human activity. Therefore, he had appealed for the promotion of a culture of
respect for each such person, i.e. treating a rich person on an equal footing with
an unborn, poor, starving, persecuted, economically exploited, without access to
knowledge, in a word, everyone humiliated by unethical and harmful practices.
He also recognized that the defense of the human person is also the defense of the
common good, and vice versa. What was he protecting the person from? Against
modern ideologies: biological reductionism, relativism, badly understood ecology.
How did he protect it? First of all by showing its origin, greatness as well as ina-
lienable dignity and vocation of the human person.
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