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PROCES NAWROCENIA SIE
ABRAHAMA

W INTERPRETAC]JI FILONA
Z. ALEKSANDRII

WPROWADZENIE

Historia patriarchy Abrahama zapisana w Ksigdze Rodzaju - wedltug Filo-
na z Aleksandrii - zostala umieszczona wsrdd opisanej w tej ksiedze niezliczonej
liczby spraw i wydarzen. Zawiera ona w sobie zaréwno opis powstania catego ko-
smosu, jak i licznych historii zZycia zamieszkujacego w nim pojedynczego czltowie-
ka, nastepnie podejmuje tematy pokoju, wojny, plodnosci, braku potomstwa, biedy,
bogactwa, zniszczenia swiata przez wody potopu, wzrastania roslin, rozmnazania
sig zwierzat, zmieniajacych sig pér roku, zar6wno cnoty, jak i grzechu cztowieka
(Abr. 1). Wsrdd tak licznych tematéw w Rdz 11-25 pojawia sie historia pierwsze-
go prozelity, zapoczatkowana jego nawréceniem (Rdz 12, 1-4). Wedlug przekazu
biblijnego miat on natychmiast podporzadkowac sie¢ woli Boga. Po tym, jak ustyszat
obietnice, wyruszyt w droge do podarowanej mu ziemi, liczac na spelnienie przez
JHWH zobowiazania dotyczacego potomstwa i blogostawienstwa. Tekst Ksiegi
Rodzaju skupia si¢ na wydarzeniach z jego zycia. Sa to: smierc¢ bliskich osdb,
niecierpliwe wyczekiwanie na spelnienie obietnicy, pobyt w Egipcie, wreszcie
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narodziny syna i proba wynikajaca z prosby Wszechmocnego, by zlozyt 1zaaka
w ofierze. Filon z Aleksandrii w traktacie O Abrahamie, gdy dokonuje interpretacji
tych wydarzen, szczeg6towo opisuje nie tylko fizyczna podréz pierwszego prozelity
do Kanaanu. Podejmuje w nim réwniez temat jego przemiany wewnetrznej. Byla
ona procesem. Po przedstawieniu doslownego rozumienia tekstu Rdz 12, 1-4, rozu-
mianego jako opis migracji (Abr. 60-67), Aleksandryjczyk przechodzi do interpre-
tacji alegorycznej. Przy jej uzyciu podréz utozsamia z wedréwka duszy z miejsca,
w ktérym czcita bogéw (Ur), poprzez osiagniecie wigkszej wiedzy o swiecie (Cha-
ran) do poznania Boga (Kanaan) (Colson, 1984, s. 2-3).

Publikacja niniejszego artykulu ma na celu przedstawienie procesu na-
wracania sig Abrahama wedlug interpretacji Filona z Aleksandrii przedstawionej
w traktacie De Abrahamo. Jak zostalo to wykazane w ponizszym status quaestionis,
badacze zajmujacy sie tym tematem koncentrowali sie na wykazaniu i oméwieniu
filozoficznego tla oraz kontekstu mysli Aleksandryjczyka w tym zakresie. W artyku-
le zaprezentowano jego teologiczne znaczenie, ktére pozwala poznac jedna z rein-
terpretacji Rdz 12, 1-4 powstala w I w. w Aleksandrii przy uzyciu alegorii.

W badaniach nad Filonem z Aleksandrii kilkukrotnie podejmowano analize
fragmentéw De Abrahamo méwiacych o nawrdceniu patriarchy. A. P. Bos laczy
moment powolania z opisem stworzenia swiata (Opif. 7-9), jednak w dalszej cze-
Sci swojego artykutu skupil sie na zaprezentowaniu tego wydarzenia w kontekscie
nauczania Arystotelesa. Analiza prowadzi go do wnioskéw, ze Aleksandryjczyk
byt platonikiem (Bos, 2000, s. 52-63). Autor ten w innej publikacji zajal sie wply-
wem filozofii i gnozy na reinterpretacje Rdz 12, 1-4 w traktacie Filona (Bos, 2002,
s. 108-127). H. Weder (2000, s. 93-113) interpretuje moment opuszczenia Ur przez
pierwszego prozelite jako odrzucenie swiata zmyslow, by nastepnie wykazac rela-
cje miedzy tym wydarzeniem a gnoza. A. D. Nock, analogicznie do poprzednich
wymienionych autoréw, analizuje potencjalna mozliwosé widzenia Boga przez ojca
narodéw (Abr. 57) w kontekscie dialogu Timajos (28c) autorstwa Platona. W artyku-
le D. T. Runia (1985, s. 201-227), odnoszac si¢ m.in. do Abr. 60-88, najpierw podej-
muje temat egzegetycznego warsztatu Filona, nastepnie zas skupia sie na opisaniu
filozoficznego tta fragmentu méwigcego o powotaniu Abrahama.

Do opracowania niniejszego artykutu konsultowano dwa wydania dziet eg-
zegety z Aleksandrii: Philo: Greek Text. VI (Philo, 1984) oraz The Works of Philo:
Greek Text with Morphology (Borgen, Fuglseth, Skarsten, 2005). Wszelkie skréty
podano za: Bazyliriski, 2019 (dziela Filona, s. 201-202).



NAWROCENIE ABRAMA W KSIEDZE RopzAju (12, 1-4)

Zaprezentowanie rozbudowanej reinterpretacji historii méwiacej o prze-
mianie wewnetrznej Abrama wymaga najpierw pokrétce oméwienia opisu tego wy-
darzenia w Biblii Hebrajskiej. Przedstawienie kluczowych zagadnien teologicznych
odnosnie do tego wydarzenia jest konieczne w celu zaprezentowania réznic miedzy
tekstem Rdz a Abr. Jak zostalo to powiedziane we wstepie, Ksiega Rodzaju, opisujac
moment nawrécenia sie Abrama, akcentuje szybkosé podjetej decyzji oraz pelna
gotowos¢ do porzucenia dotychczasowego stylu zycia. W Rdz 12, 1-3 Bdg zwrd-
cit sie do patriarchy z obietnica licznego potomstwa i blogostawieristwa (Lange,
2008, s. 391-393). Warunkiem bylo opuszczenie miejsca zamieszkania i osiedlenie
si¢ w obiecanej mu ziemi. Jak stwierdza G. J. Wenham (1987, s. 274), streszczajac
najczesciej przyjmowane stanowiska egzegetow w odniesieniu do tej perykopy,
,wiekszos¢ komentatoro6w uznata ten boski nakaz za probe wiary”. Przyjecie takie-
go stanowiska jest zasadne, poniewaz wyjasnia i uzasadnia tak radykalne podpo-
rzadkowanie si¢ woli Stwércy. Taka postawa wyrazata cheé porzucenia swojego
dotychczasowego nieprawego zycia. Liczac na spelnienie sie zapowiedzi od JHWH,
w zasadzie oczekiwal na cud, poniewaz osiagniecie ich przez czlowieka w jego
sytuacji byto niemozliwe. Pierwsza dotyczyta urodzenia syna. Biorac jednak pod
uwage powolanie w wieku siedemdziesieciu pieciu lat, podeszly wiek jego Zony
oraz wieloletnie i bezskuteczne ich starania w tej materii, tylko interwencja Boga
mogta pozwoli¢ mu na poczecie dziecka. Druga przeszkoda byli mieszkaricy Kana-
anu. Zdobywanie obiecanej mu ziemi za pomoca sily fizycznej, biorac pod uwage
jego wiek i brak doswiadczenia w tej dziedzinie, wydawalo sie nie do zrealizowania
(Mathews, 2005, s. 118-119). Ksiega Rodzaju skupia sie na dziataniu Abrama, po-
mijajac opisanie jego przemiany wewnetrznej czy duchowego wymiaru nawrécenia
(Cabal, 2007, s. 22-23). Na podstawie postgpowania patriarchy mozemy zaktadac,
ze od opuszczenia Charanu starat sie on poznac JHWH i postepowac zgodnie z Jego
wola. Jednak zagadnienia wewnetrznej przemiany nie zostaly nazbyt szczegdtowo
oméwione w Biblii Hebrajskiej. Tekst kanoniczny skupia sie na jego postgpowaniu
i podejmowanych decyzjach - to w nich miala sie wyrazac wiara.

POWOLANIE ABRAMA W INTERPRETAC]I FILONA

Filon z Aleksandrii w interpretacji momentu powolania Abrama zwraca
uwage na dwie rzeczy. Po pierwsze nie miat on od kogo nauczy¢ si¢ sposobu bu-
dowania relacji z Bogiem ani sprawowania kultu (Virt. 212). W jego czasach nikt
bowiem nie miat tej wiedzy, wiec nie mogt mu jej przekazac. To wymusito systema-
tyczne poznawanie Stworcy, co przekltadalo sig na rozlozenie wszystkiego w czasie.



Uslyszany glos wezwania oraz obietnica potomstwa i ziemi stanowily poczatek diu-
giego procesu jego wewnetrznej przemiany. Wiasciwy sposéb postepowania nie po-
chodzil z zewnatrz (od innej osoby), lecz byt wewnatrz niego. Poprzez poznawanie
praw natury i postepujac zgodnie z nia, odkrywat zamyst jej Stwércy i nasladowat
Go. Aleksandryjczyk stwierdza explicite, ze zyjac w ten sposdb, nie popelnit swia-
domie zadnego grzesznego czynu (Vmaitiov HEV 00OEV YVOLLG EKOVGIOIG £PYACAUEVOL;
Abr 6). Swiadczy to o uznaniu jego wlasciwego rozpoznania woli JHWH pomimo
braku oséb, od ktérych mégltby sie tego nauczyé. Po drugie czlowiek szukajacy cno-
ty wycofuje sie z ttumu, szuka samotnosci, a jego postepowanie moze byc niezrozu-
miate dla wielu oséb, ktére dopuszczaja sie nieprawosci (Borgman, 1998, s. 50-51).
W takiej sytuacji znalaz! si¢ patriarcha po opuszczeniu rodzinnego miasta. Majac
tam zapewnione wszystko, co niezbedne do egzystencji, zdecydowat sie na podréz
majaca zblizy¢ go do Wszechmocnego oraz uksztalttowac w nim cnote (Abr. 22).
Egzegeta z Aleksandrii opuszczenie rodzinnego miasta, w ktérym czczono
obcych bogéw, rozumie nie tylko jako fizyczne przemieszczanie sie w celu wyzna-
czonym przez JHWH (Somn. 1,161). Jest to réwniez gorliwe podazanie, by osiagnac
pierwsza i najwieksza z cnét: wiare (Abr. 60; Migr. 178-191). Pierwszy etap nawré-
cenia zostal opisany jako ,uderzenie stowem” (Aoyim mhinybeig; Abr. 62). Nalezy jednak
stwierdzi¢, ze Aleksandryjczyk nie wskazal wprost, kto jest autorem wypowiedzi.
W Biblii Hebrajskiej obietnica zawarta w Rdz 12, 1-3 jednoznacznie jest przypisana
JHWH (mi7). Grecki termin Adyov w podstawowej formie oznacza ,stowo” lub ,wy-
powiedz” (TestLew 8,2; TestBen 9,1; Fug. 60; Mos. 2,262). W wielu tekstach jest utoz-
samiany (niemalze domyslnie) z przeslaniem pochodzacym od Boga (Dz 7,38) lub
obietnica zlozona przez Niego Zydom (Rz 3, 2). W Pierwszym Liscie Klemensa do
Koryntian oznacza ,wyrocznie” pochodzace od JHWH (Arndt, 2000, s. 598). Uzywa-
jac takiego sformulowania, Filon chcial uniknaé przedstawienia momentu powota-
nia oraz nawrdcenia Abrama jako bezposredniego spotkania z Wszechmocnym. Byt
to z jego strony celowy i przemyslany zabieg, poniewaz wyznaczal on dalsza linie
interpretacji powotlania patriarchy. Takie dzialanie mialo podwdjny cel. Po pierw-
sze chcial unikna¢ mozliwosci zdeprecjonowania idealnego, swietego i zupelnie
roznego od materialnego swiata Boga. Po drugie od samego poczatku, podejmujac
sig przedstawienia historii pierwszego prozelity, zamierzal wykazac jego stopniowe
poznawanie Stworcy. Dopiero co nawrécony czlowiek nie mdgt z Nim rozmawiac po
partnersku. Zazyla relacja wynikajaca z gtebokiej wiary wymagata czasu, odpowied-
niego wprowadzenia w oczekiwania Wszechmocnego i przygotowania.
Odpowiedziag Abrama bylo natychmiastowe opuszczenie rodzinnej ziemi.
Warto zwrdécic¢ uwage na podwojne znaczenie czasownika opisujacego jego poste-
powanie - €moneddm (Abr. 62). Po pierwsze oznacza on ,pospiech w dzialaniu”.



W ten sposéb, interpretujac Rdz 12, 4, Aleksandryjczyk dodaje do pozytywnego
charakteru odpowiedzi informacje o szybkosci reakcji. Po drugie slowo to ozna-
cza réwniez ,dazyc do okreslonego celu” lub — w szerokim rozumieniu - ,wszelkie
podjete dzialania, zmierzajace do osiagniecia zamiaru” (Liddell, 1996, s. 301). Takie
rozumienie wydaje si¢ naturalne, poniewaz tylko osoba chcaca jak najszybciej do-
trze¢ w zaplanowane miejsce, Spieszy sie (Sandmel, 1954, s. 209-237). W ten spo-
sob zostalo okreslone jego wewnetrzne nastawienie. Nie wiedzial doktadnie, dokad
zmierzal, lecz byta w nim dyspozycja do uczynienia tego, bez dopytywania o szcze-
g6ty czy stawiania warunkéw.

Filon w swojej egzegezie nie skupia sie na emocjonalnym aspekcie opusz-
czenia rodzinnej ziemi. Istotny jest dla niego wychowawczy charakter dzialania
Boga. Wychodzac do Kanaanu ojciec narodéw jednoczesnie uwolnit sie od opinii
sasiad6éw i otaczajacego go srodowiska. Ludzie ci wierzyli w obcych bogéw i zache-
cali do tego innych. Porzucajac te doswiadczenia, mégt przejsé do kolejnego etapu,
a bylo nim otwarcie sie na stuchanie wylacznie jedynego Pana calej ziemi.

PODROZ FIZYCZNA 1 DUCHOWA

W traktacie De Abrahamo zostala calkowicie odwrécona perspektywa
spojrzenia na zycie patriarchy. Wedlug interpretacji nie opuscit rodzinnej ziemi,
by udac sie do nowego, nieznanego i obcego miejsca zamieszkania. Wrecz przeciw-
nie, podréz do ziemi obiecanej byta powrotem do domu z obcych stron. To wlasnie
tereny powierzone mu przez JHWH od zawsze mialy stanowic jego wlasnosc oraz
dziedzictwo jego potomkéw (Abr. 62). Dotychczasowy pobyt w Ur powinien uznaé
za najciezsza kare, ktora byla banicja, polegajaca na wygnaniu z domu do miejsca,
w ktérym czczono obcych bogéw. Dla Filona jej staly charakter byl bardziej do-
tkliwy niz szybko wykonana kara smierci (Abr. 64). Takie ujecie catkowicie zmie-
nia rozumienie wedréwki. Wedlug Biblii Hebrajskiej opuscit on znane mu miejsce,
w ktérym mieszkal przez siedemdziesiat piec lat, a podjecie ryzyka miato zostac
wynagrodzone potomstwem, ziemia i blogostawieristwem (Rdz 12, 1-3). W rein-
terpretacji Aleksandryjczyka, bedac czlowiekiem w podesziym wieku, zdat sobie
sprawe z trudu i swoiscie przezywanej kary wynikajacej z tak dlugiego mieszkania
w Mezopotamii.

Biblia bardzo skupia si¢ na dziataniu pierwszego prozelity. Jest on milczacy.
Na otrzymana propozycje nie dat odpowiedzi stowem, lecz podjat realizacje stawia-
nych mu oczekiwan (Rdz 12, 4). Filon opisuje towarzyszacy mu sposéb myslenia.
Patriarcha uznal pierwszorzedne znaczenie swojej duchowej sfery i milosci do rze-
czy niebiariskich wobec tego, co przyziemne (zostawiona dalsza rodzina i sasiedzi)



oraz materialne (dotychczasowe miejsce zamieszkania). Komentarz wprowadza
wiec - nieobecny w tekscie masoreckim — namyst nad propozycja Boga. Byt to réw-
niez etap w procesie nawrécenia. Musial bowiem zastanowic sie nad hierarchia
swoich wartosci. Mozna postawic teze, ze dla Aleksandryjczyka spakowanie naj-
blizszej rodziny i wyruszenie bylo konsekwencja wczesniejszego podjecia decyzji
dotyczacej ostatecznego celu jego zycia.

V. Nikiprowetzky (2018, s. 239) uwazal wedrowke laczaca fizyczne prze-
mieszczanie z wewnetrzna przemiang za najwazniejszy temat traktatéw Filona.
D. T. Runia (2009, s. 5-20) za$, rozwijajac te mysl, twierdzit, ze dla Aleksandryjczy-
ka w tym obrazie najistotniejszy byl ostateczny cel takich dziatan czlowieka - zjed-
noczenie z Bogiem. Z cala pewnoscia Abram, majac swiadomos¢ swojego wieku,
miat poczucie niepewnosci, gdy wyruszat w droge. Biorac jednak pewny charakter
czekajacych go niedogodnosci oraz potencjalne zagrozenia, glebsza - tzn. duchowa
- motywacja wydaje si¢ najwazniejszym argumentem za catkowita zmiana dotych-
czasowego zycia.

Filon, podsumowujac w Abr. 67 pierwszy etap jego nawrodcenia, na ktéry
skladalo si¢ podjecie decyzji i wyruszenie w nieznane, nie wspomina o dziala-
niu Boga. Abram nie byl jeszcze gotowy na poznanie Go. Dlatego bezposrednia
przyczyna wszelkich dzialan jest posiadanie przez niego wewnetrznej sity (éxov
dovopuv). W Starym Testamencie terminem tym okreslano réwniez ,moc dokonuja-
ca cuda lub przekraczajaca prawa naturalne” (Mdr 5,23; Arndt, 2000, s. 262-263).
Nie chcac jeszcze mowic o catkowicie swiadomej odpowiedzi na wezwanie Boga,
opisuje jego dzialanie jako poddanie si¢ nieskrgpowanemu impulsowi i pragnie-
niu (aeéroig oppoaic). Opuszczajac Ur, mial Swiadomosc dobrobytu doswiadczanego
w tym miejscu, a jednoczesnie niezdolnosci osiagniecia w nim tego, co stanowilto
dla niego najwazniejsza wartosé: trwalej relacji z jedynym Bogiem po odrzuceniu
batwochwalstwa i nawrdceniu.

ODKRYCIE BOGA INNEGO NIZ SWIAT

Aleksandryjczyk, zgodnie ze swoim sposobem interpretacji, po przedstawie-
niu dostownego rozumienia historii opisanej w Rdz 12, 1-8 wyjasnia perykope za
pomoca alegorii. Nawrdcenie jest dla niego procesem poszukiwania prawdziwego
Boga przez dusze. Abram przez pierwsza czesc zycia utozsamial Stworce ze swia-
tem. Moment nawrdcenia byl ,otwarciem oczu duszy” (Soifag 10 Tfig Woyfig Spa).
Najpierw w mroku swojego zycia dostrzegt swiatlo, a nastepnie, idac w jego kierun-
ku, odkryt Wszechmocnego. Kolejnym etapem w rozwoju duchowym bylo poucze-
nie skierowane przez Swiete Stowo (6 igpog A6yoc). Na tym etapie mial utwierdzié



sie rodzacy sie w nim obraz JHWH. Od tego momentu ich relacja cechowala sie
staloscia. Egzegeta opisal ja greckim terminem =mdywog ,mocna”; ,trwata”; ,niena-
ruszona” i ,pewna”. Tekst Abr. wprost o tym nie méwi, jednak mozna przypusz-
czad, ze w ten sposob Filon sugeruje dotychczasowe wahanie sie lub watpliwosci
u ojca narodéw. Celem tego etapu mialo by¢ lepsze poznanie Stwércy. Interpretujac
Ksiege Rodzaju, Filon nie skupial sie na znaczeniu samej wedréwki, lecz na poste-
powaniu przemian dokonujgcych sie w czlowieku, ktéry ja podjal. Jego wewnetrz-
ne dzialania opisal czasownikiem katodopféve. Oznacza on ,zrozumienie czegos,
o czym sie do tej pory nie wiedzialo w pelni lub nie dostrzegalo sie jego znaczenia”.
Abram przez cale swoje zycie przebywal z ludZmi podziwiajacymi swiat. Dla Filona
Chaldejczycy ze swej natury powinni by¢ utozsamiani z ludZzmi wszechstronnie
wyksztalconymi i obserwujacymi przyrode oraz kosmos. Do tej pory patriarcha za-
trzymywatl sie na takim postrzeganiu otaczajacej go rzeczywistosci. Jednak rodzaca
si¢ w nim wiara miala pozwoli¢ mu na poznanie Tego, ktéry byt niedostrzegalny
dla oczu - Stwérce wszystkiego. Dla czlowieka w podeszlym wieku i wychowanego
w przeswiadczeniu o istnieniu jedynie tego, co materialne, byla to catkowita zmia-
na dotychczasowego sposobu myslenia. Proces nawrdcenia miat dla niego byc¢ nie
tylko poznaniem Stwércy, ale réwniez calej rzeczywistosci duchowej (Abr. 68-71).

Na potwierdzenie zaprezentowanych tez Filon zwraca uwage, ze infor-
macja o ukazaniu sie Boga Abramowi pojawia sie¢ dopiero w Rdz 12, 7. Podczas
swojego zycia w Ur byl skupiony jedynie na tym, co materialne, wigc nie mégt
poznac swiata duchowego. Opuszczenie miasta oczyscilo jego umyst z mysli do-
tyczacych ziemi i kosmosu. Dzigki temu byl w stanie wlozyc wysilek, by otworzyc
sie na Stworce i rzeczywistosc¢ niematerialna. Przygotowanie Abrama do spotkania
z Bogiem wymagalo nauczenia go poznawania tego, co duchowe i nieempirycznie.
Czlowiek poznaje wszystko za pomoca zmysléw, a te sa zalezne od czesci ciala.
Jednak w ten sposéb nie mégt odkry¢ Boga. Filon jako przyktad takiej sytuacji po-
daje storice. Nasze oczy nie sa w stanie bezposrednio ujrzec jego blasku, poniewaz
oslepiaja nas promienie. Tym bardziej poprzez zmysly nie jestesmy w stanie poznac
Odwiecznego (Abr. 76). Dopiero gdy umyst czlowieka przestanie analizowac otacza-
jacy go swiat, moze otworzyc sie na prébe odkrycia jego Tworcy. Jest to kluczowy
moment w rozwoju duchowym dla prozelity, poniewaz od tego czasu mial zdol-
nosc zrozumienia tego, co ,poza swiatem i sfera zmystow” (£w 10D KOoHOVL KOL THG
aiofntiig ovoiag Abr 77).

Kolejnym etapem w przeniknieciu calej i komplementarnej - tzn. material-
no-duchowej — natury swiata bylo uswiadomienie sobie zaleznosci calego kosmosu
od jego Stworcy. Catkowicie zmienilo to jego postrzeganie rzeczywistosci. Odkryl,
ze kosmos (1) nie jest suwerenny, lecz od Niego zalezy; (2) nie rzadzi wszystkim, lecz



jest rzadzony; (3) jest materialny, jednak powstal z woli niematerialnej Pierwszej
Przyczyny. Wedlug Filona nawrécenie sig Abrama mialo znaczenie dla catej ludz
kosci. Do jego czasow czlowiek mogt jedynie starac sie zrozumiec zasady rzadzace
otaczajgca go rzeczywistoscia. Od momentu, w ktérym pierwszy prozelita uslyszat
glos Boga, cata ludzkos¢ uzyskata mozliwosc uslyszenia od niego o Wszechmoc-
nym. Historie swiata, do momentu opisanego w Rdz 12, 1-4, Filon poréwnuje do
patrzenia w czasie mgly. Czlowiek widzi wtedy jedynie kontury przedmiotéw, ale
nie jest w stanie poznac ich istoty. Z powodu skupienia sig¢ wszystkich na tym, co
materialne, swiat duchowy pozostawat ukryty i niewidoczny.

Etap poznania Boga laczyt w sobie cheé¢ do odbudowania relacji. Konieczne
jest wyjscie ku Niemu duszy czlowieka. Ostatecznym celem ma byc catkowita wol-
nos¢ od przywiazan do pozadliwosci (Adams, 2018, s. 47-70). Opisujac ten moment,
Aleksandryjczyk zwraca uwage na trzy jego aspekty. Po pierwsze bezposrednim
powodem dziatania Stwoércy jest milos¢ do czlowieka. Grecki termin @iiavOpomnio
oznacza ,relacje z ludzmi”, ,mitos¢”, ,zyczliwos¢” (Swanson, 1997, [Logos9]). Zas
w greckim thumaczeniu ST byt uzywany dla opisania uczucia i wynikajgcego z nie-
go dziatania - ,dobroczynnosci”; ,laski” (Lust, Eynikel, Hauspie, 2003, [Logos 9]).
Po drugie tekst nie méwi o checi budowania relacji Boga z konkretnym czltowie-
kiem, lecz z dusza (yvyn). Nadaje to uniwersalny charakter wedréwce ojca naro-
déw. Filon chcial, by odbiorca jego komentarza utozsamit sie i zaczal nasladowac
tego bohatera Ksiegi Rodzaju. Jednoczesnie wedlug egzegety patriarcha odkryt sfe-
re duchowa nie tylko w szeroko rozumianym swiecie, ale réwniez w sobie. Taka
interpretacja Rdz 12-25 byla szczegélnie istotna dla Zydéw mieszkajacych w Alek-
sandrii w I w. po Chr. Zyjac w diasporze, z pewnoscia mieli problemy, by udac sie
na nakazanie Swieta pielgrzymkowe (Brzegowy, 1983, s. 99-104). Nie mieli réwniez
mozliwosci regularnego udziatu w kulcie swiatynnym. Inspirujac sie postacia pro-
zelity, mogli szukac w sobie drogi do Boga. Po trzecie Bog objawil mu swoja nature
(mpovmavtiooag 8¢ v £owtod evoy £deiée), dostosowujac sie do jego mozliwosci po-
znania. Dzigki temu patriarcha méglt zobaczy¢ Wszechmocnego (Abr. 79).

Istotnym aspektem procesu nawracania sie patriarchy byla zmiana imie-
nia. Wedlug Filona dla osoby niewprowadzonej we wlasciwe rozumienie tekstu
to wydarzenie oznaczalo jedynie zmiane jednej spélgloski (w zapisie hebrajskim).
Imie Abram Aleksandryjczyk w Abr. 82 thumaczy jako ,wywyzszony ojciec” (motrp
petéopog). Abraham zas oznacza ,wybrany ojciec dZwigku” (motp €xhextog Myxodg).
Pierwsze imie opisywalo czlowieka dbajacego i pielegnujacego cala nauke zwiaza-
na z astrologia, jak ojciec o dzieci. Drugie oznacza prawdziwego medrca. ,DZwiek”
jest rozumiany jako wiasciwe i madre wypowiadane przez niego stowo. Termin
»0jciec” oznacza panowanie umystu nad jego dziataniem. Kazda bowiem wyrazana



mysl najpierw rodzi sie w czlowieku. Termin ,wybrany” powinien byc¢ utozsamiany
z jego dobrocia i wartoscia. Jego postgpowanie, jak kazdego medrca, bylo pozba-
wione bezwartosciowej przypadkowosci, lecz stato sie ukierunkowane na to, co
istotne i wazne w zyciu czlowieka. Na tym etapie nastapilo w Abrahamie ustano-
wienie i ustalenie hierarchii dotyczacej calej rzeczywistosci. Odrzucenie potegi i lo-
giki kosmosu, w tym otaczajacego go swiata, bytoby nieuzasadnione. Majac wiedze
i wiare, rozumiat jednak, zZe jeszcze wigkszy jest Stworca calej tej harmonii. Prze-
stal wigc uznawac za praprzyczyne wszystkiego materig. Odrzucil réwniez jej moc
sprawcza w kreacji calej rzeczywistosci. Wedtug Filona dzieki swojemu umystowi
odkryt Pana wszystkiego (Por. Gig. 62-64).

Zdanie sobie sprawy i uznanie za prawdziwego Stwdrce wszechswiata
jedynego Boga zapoczatkowalo w nim kolejny etap wewnetrznej przemiany. Byl
nim zal. Ojciec narodéw uswiadomit sobie, ze cale lata spedzil na prébie poznania
i zrozumienia praw rzadzacych kosmosem. Pomijal jednak, z powodu braku wiedzy
w tej materii, poznania jedynej i ostatecznej Przyczyny wszystkiego. Jak stwierdzit
Aleksandryjczyk, Abraham, badajgc Swiat, miat poczucie, ze go poznaje. Nawroce-
nie bylo jednak uswiadomieniem sobie dotychczasowej slepoty. Stracone lata uznat
za niemozliwe do nadrobienia. Nie korzystal bowiem z taski, ktérej Wszechmocny
udziela swiatu. Zdat sobie réwniez sprawe z niepewnego i przemijajacego charakte-
ru wszystkich rzeczy uznawanych do tej pory za stale i pewne. Gdy mieszkat w Ur,
prawa rzadzace kosmosem, wszelkie ciala niebieskie i ziemia wydawaly mu sie
czyms niezmiennym. Wobec potegi Stwdrcy okazaly sie istniec krétko. Ziemia zas
stala si¢ dla niego miejscem, gdzie ludzie ulegaja swoim zmystom. Wedlug Filona
opuszczenie rodzinnego miasta bylo konieczne, by pierwszy prozelita doswiadczyt
w swoim zZyciu przemieniajacej go wewnetrznie sprzecznosci. Opuszczenie miej-
sca, w ktérym czul sie pewnie, i udanie si¢ na pustynie przetozylo sie na catkowity
brak egzystencjalnej stabilnosci. Na nieprzychylnym i pozbawionym zycia terenie,
przy regularnej koniecznosci przemieszczania sie i bez pelnej Swiadomosci, dokad
tak naprawde zmierza, mial odkry¢ odwiecznego, stalego w swoich postanowie-
niach i niezmiennego Boga (Abr. 83-85).

Polecenie opuszczenia rodzinnej ziemi oraz udania sie¢ w droge (Rdz 12,
1-3) miato réwniez na celu zweryfikowanie postawy prozelity oraz dania przez nie-
go Swiadectwa. W kazdej chwili mial mozliwos¢ powrotu zaréwno do dobrze mu
znanego miejsca, jak rowniez do swoich znajomych i pozostawionych bliskich, kté-
rzy oddawali czes¢ obcym bogom. Pomimo trudu pobytu na pustyni oraz niespel-
nienia przez Boga obietnic od razu musiat czekac zar6wno na poczecie sie Izaaka,
jak réwniez na ziemie. W historii Abrahama nie ma szemrania ani myslenia o po-
wrocie, na wzér Izraelitéw po opuszczeniu Egiptu (Wj 17, 3). On byl w stanie podjac



sie¢ pewnego cierpienia i wyrzeczenia, by osiagnac¢ niepewne dobra w przysztosci.
W ten sposéb jego wiara stanowila swiadectwo zaréwno dla przebywajacych z nim
0s0b, jak i dla przysztych pokolen (Abr. 86; Calabi, 2014, s. 254).

Przebywajac na pustyni otoczony jedynie najblizszymi, odkryt znaczenie
samotnosci oraz jej wplyw na budowanie relacji z JHWH. Ten okres jego zycia Filon
nazywa ,pozbawionym przebywania z innymi ludzmi” (évev cvvdiontioewg). Najlep-
sza bowiem droga prowadzaca do upodobnienia sie¢ do Boga jest przebywanie bez
kogokolwiek. Nie rozpraszajac sie sprawami drugorzednymi, czlowiek ma mozli-
wosc¢ skupienia sie wylacznie na jednym celu: poznaniu Wszechmocnego i wypel-
nianiu Jego polecen. M. Bohm zwraca uwage na jeszcze jeden istotny kontekst tej
wewnetrznej przemiany - stanowia go okolicznosci zycia. W przypadku Abraha-
ma nie mozemy méwic o regularnym kulcie. Fundamentem jego wiary byta rela-
cja z Bogiem. Opuszczajac Ur, gdzie czcil swoich dotychczasowych bogéw, odkryt
mozliwo$¢ czynienia tego wobec Stwércy w kazdym miejscu, w ktérym przebywat
(Bohm, 2004, s. 387-389). Byl to ostatni etap budowania jego osobistej relacji ze
Stworca. Ostatecznie mial on poczucie Jego bliskosci i obecnosci niezaleznie od
tego, gdzie przebywal czy okolicznosci jego zycia.

ZAKONCZENIE

Zaprezentowany sposéb interpretacji tresci zawierajacych sie w Rdz 12, 1-4
dokonany przez Filona z Aleksandrii pokazuje, jak znaczaco rozszerzyl on i uzupetl-
nil pierwotny tekst o nieobecne w nim informacje. Jednoczesnie nalezy zauwazyc,
ze zupelnie inaczej niz w przypadku autora Ksiegi Rodzaju okreslit najwazniejsze
cele, ktére Abraham chcial osiaggna¢ po nawrdceniu i opuszczeniu rodzinnego Ur.
Podsumowujac te wydarzenia, w Migr. 53 sam Aleksandryjczyk za dwie najistotniej-
sze sprawy dla pierwszego prozelity uznal mozliwos¢é poznania swiata duchowego
i zdolnos¢ kontemplacji. Interpretacja Filona stawia akcent na poznaniu Boga, a nie
na posiadaniu potomstwa czy ziemi (Abr. 88). Proces zmierzajacy do przyjecia wiary
w JHWH miat mie¢ réwniez przelozenie na jego zycie i byt rozumiany jako wlasciwe
postepowanie. Droga z poganskiego miasta do ziemi obiecanej przez Boga miala sie
przetozyc na przemiane jego duszy, tak by byt gotowy na spotkanie ze Stwoérca.

Opis Aleksandryjczyka zwraca réwniez uwage na wewnetrzne przezycia
patriarchy oraz stopniowy charakter poznawania JHWH. Chcial on uniknac¢ w swo-
im traktacie utozsamienia powolania pierwszego prozelity i catkowitego poznania
przez niego Wszechmocnego. Proces nawrécenia polegat zar6wno na poznaniu woli
Stworcy, jak i dostosowaniu zycia oraz decyzji do sukcesywnie przedstawianych
mu oczekiwan. Samo opuszczenie Ur bylo wyrazem porzucenia wiary w czczonych



tam bogéw. Podréz do Kanaanu, oprécz fizycznego przemieszczania sig, miata dla
odbiorcéow Ksiegi Rodzaju by¢ réwniez obrazem wewnetrznej przemiany czlowie-
ka. Trud podrézy pozwalat na odkrycie ,wewnetrznej sity” prowadzacej do wiary
w jedynego Boga. Dzieki takim doswiadczeniom zrozumial, ze Swiat sklada sie za-
rowno z tego, co materialne, jak z tego, co duchowe. To w konsekwencji pozwoli-
to na odkrycie Pierwszej Przyczyny wszystkiego i poznanie Stwdrcy. Dla Filona
w istocie droga z Ur do Kanaanu jest odkryciem przez patriarche pelnego obrazu
czlowieka, swiata i Boga.
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THE PROCESS OF
ABRAHAM’S CONVERSION
AS INTERPRETED BY PHILO
OF ALEXANDRIA

SUMMARY

The article aims to present a reinterpretation of the history of Abraham’s
calling in the treatise of Philo of Alexandria. The text of Genesis (12:1-4) describes
the patriarch’s immediate reaction to the command to leave Haran. This process
began in Ur. According to Philo, building a relationship between God and Abraham
required proper preparation. First, he gave up worshiping the gods, and then he
discovered that the world is material and spiritual. Philo emphasizes the long-term
nature of the conversion process. This article presents and explains its individual
stages - not described in the Hebrew Bible.
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