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DWIE GLOSY .
O OPATRZNOSCI BOZE]J.

KOMENTARZ FILOZOFICZNY
DO PSALMU 91 ORAZ PSALMU 104

Kwestia ,Opatrznosci Bozej” byla wielokrotnie podejmowana w literaturze
teologicznej. A nawet mozna powiedziec, ze czestotliwosc jej wystgpowania bywa
odwrotnie proporcjonalna do istotnych rozstrzygniec teoretycznych w tej sprawie;
méwiac zas wprost - kategoria ta posiada plynna konotacje teologiczna i z licznych
kontekstow jej wystepowania bardzo trudno jest wylowic jakis jeden inwariantny
sens. Nie umniejsza to jednak w niczym jej wagi i znaczenia®.

W niniejszej rozprawie podazamy jednak daleko skromniejszym tropem,
a mianowicie postaramy sie¢ na konkretnym przykladzie poda¢ mozliwe rozumie-
nie pojecia Opatrznosci Bozej, wychodzac od lektury dwéch wybranych psalméw,
ktére - tradycyjnie juz — bywaja przytaczane jako przykiady ilustrujace to pojecie.

1 Bogustaw Jasiriski - absolwent filologii polskiej, filozofii, a takze Wydziatu Rezyserii Dramatu Akademii Teatralnej
w Warszawie. Wykladowca na wielu uczelniach w kraju i za granica. Autor kilkunastu ksiazek z zakresu filozofii

i estetyki. Twérca i artystyczny lider grupy ,Pracownia Teatru”, czlonek ,Sztuki i Teorii”, jeden z animatoréw ruchu
awangardy. Pisze takze opowiadania, dramaty i poezje. Adres: ul. T. Kosciuszki 62, 58-540 Karpacz.

2 Podstawowym opracowaniem ciagle pozostaje ksiazka: Granat,1968 (szczegdlnie rozdzial: Opatrznosc Boza
i zwigzane z niq problemy, s. 425-452).



Chociaz nawet to zalozenie wydaje sie zbyt ogdlne, albowiem lektura tych
psalmoéw bedzie raczej odwotywac sig do tradycji hermeneutycznej?, gdzie zamiast
gotowych definicji pokazywac bedzie pewna droge myslenia; innymi slowy, za-
miast stawiac pytanie ,co to jest” lub ,co to znaczy”, badac bedziemy ,jak to dziata”
w konkretnym doswiadczeniu, jak pracuje w réwnie konkretnej sytuacji egzysten-
cjalnej. To zupelnie inna strategia lektury (Jasinski, 2022b)*. Zalozenie to w catosci
tez odnosi sie¢ do pojmowania Opatrznosci Bozej.

GLOSA PIERWSZA: OPATRZNOSC BOZA JAKO OPIEKA WIERNYCH.

Psalm 91: O Bozej opiece

Kto przebywa w pieczy Najwyzszego
i w cieniu Wszechmocnego mieszka,
moéwi do Pana: «Ucieczko moja i Twierdzo,
méj Boze, ktéremu ufamy.

Bo On sam cig wyzwoli

z sidet mysliwego

i od zgubnego stowa.

Okryje cie swymi piérami

i schronisz sie pod Jego skrzydta:
Jego wiernosc to puklerz i tarcza.

W nocy nie ulekniesz sie strachu

3 Na tym tle spdr, ktéry wiedli ze soba dwaj wybitni badacze ,Psalméw”, tj. Louis Alonso-Schoekel oraz Herman
Gunkel, wydaje si¢ pozorny. Pierwszy widzial w tych tekstach przede wszystkim zawsze zindywidualizowana
wypowiedZ poetycka i dlatego przyktadat do nich miary poetyki oraz lingwistyki, drugi zas starat si¢ odnalezé w nich
elementarne nosniki sensu, wspélne niemal dla kazdego psalmu po to, aby méc ostatecznie wyabstrahowac z nich
inwariantna dla nich strukture i logike wypowiedzi. Ani jeden (por. Alonso-Schoekel, 1982, 1983), ani tez drugi (por.
Gunkel, 1926) nie osiagneli swego celu. Psalm jak zwykle wymykat sie spod jednoznacznych i czysto teoretycznych
narzedzi badawczych. Dla Luisa Alonsa-Schoekela niespodziewanie odstaniat jakas wewnetrzna logike i porzadek,

a dla Hermanna Gunkela zawsze indywidualne piekno i literacki obraz. Ot6z w kazdym z tych przypadkéw
przekraczal miare poetyki oraz miare jakiej$ struktury, zbudowanej na powtarzajacych sie¢ motywach lub - jak bysmy
powiedzieli - toposach. Dopiero, jak sie wydaje, spojrzenie na te teksty z perspektywy kategorii doswiadczenia, ktéra
tu niejako wprowadzamy, pozwala przezwyciezyc te skrajne stanowiska i odstoni¢ zupelnie nowy wymiar takiej
lektury. Niewatpliwie tez, w perspektywie filozoficznej, mamy tu do czynienia nie tylko z wejsciem w rzeczywistosc
przetamywania dualizméw podmiotowo-przedmiotowych, ale réwniez z restytucja metody hermeneutycznej.
Generalnie z kategorii doswiadczenia czynie tu okreslone narzedzie analityczne, ktére poniekad zmusza do
uruchomienia myslenia wlasnego, a nie poprzestaje na gotowych definicjach i wzorcach rozumowania.

4 W tej kwestii odsytam czytelnika do mojej ksiazki Czytanie , Psalméw” oraz Psalmy na czas adwentu (polecam
zwlaszcza rozbudowany wstep).



ani za dnia - lecacej strzaly,

ani zarazy, co idzie w mroku,

ni moru, co niszczy w poludnie.

Choc tysiac padnie u twego boku,

a dziesiec tysiecy po twojej prawicy,

ciebie to nie spotka.

Ty ujrzysz na wilasne oczy:

bedziesz widziat odplate dana grzesznikom.
Albowiem Pan jest twoja ucieczka,

jako obrorice wziales sobie Najwyzszego.
Niedola nie przystapi do ciebie,

a cios nie spotka twojego namiotu,

bo swoim aniolom dat rozkaz o tobie,

aby cie strzegli na wszystkich twych drogach.
Na rekach beda cie nosili,

abys nie urazil swej stopy o kamien.
Bedziesz stapal po wezach i zmijach,

a lwa i smoka bedziesz mégt podeptac.

Ja go wybawig, bo przylgnat do Mnie;
oslonie go, bo uznat moje imie.

Bedzie Mnie wzywal, a Ja go wystucham
i bede z nim w utrapieniu,

wyzwole go i stawa obdarze.

Nasyce go dlugim zyciem

i ukaze mu moje zbawienie.

Stusznie bywa ten psalm uwazany za jeden z najpiekniejszych w calym cy-
klu, albowiem uroda literacka idzie tu w parze z wyjatkowym pigknem duchowym.
Odstania zatem niezwykle poklady dobra i milosci, ktdre zalegaja gleboko pod war-
stwami zycia i dlatego nie zawsze sa widoczne. Nic tez dziwnego, Ze stat sie on in-
spiracja dla poetéw i artystow, ktérzy szukali w jego stowach nie tylko pocieszenia
i otuchy, ale takze mysli i idei, ktére potem towarzyszyly im we wilasnej twérczosci.

Ale juz pierwsze stowa tego tekstu wprawiaja nas w pewne zaklopotanie.
Czyz wszak naprawde wystarczy tylko westchnac: Boze,... ufam, by w Jego cieniu
mieszkac? Wydaje sie to nie tylko zbyt proste, ale i brzmi troche jak zaklecie...
Niewiele ma tez wspélnego z prawdziwym zamieszkiwaniem w Panu. Kluczem do
wlasciwego rozumienia tych sléw staje sie¢ dopiero wers 3., w ktérym mowi sig



o wyzwoleniu z sidet mysliwego. Tyle tylko, ze owe sidla zastawia na mnie bynaj-
mniej nie tylko mé6j wrég lub nieprzyjaciel, ale réwniez ja sam - szczegdlnie wtedy,
kiedy samego Boga traktuje jak przystowiowa skrzynke zamoéwien i présb: wystar-
czy tylko wrzucic¢ do niej okreslone pragnienie lub cel, a On spelnia je od razu, bo
wszak... ufam Mu. W rozumowaniu takim dokonujemy niejako podwéjnego zafal-
szowania rzeczywistosci: pierwsze polega na tym, ze Boga oddzielam od swiata,
ktéry stworzyl, bo przeciez formutuje cel lub prosbe, ktére sam wymyslam i potrze-
buje zewnetrznej pomocy, by je urzeczywistnic, drugie zas na tym, ze samego Boga
czynie zakladnikiem moich dazeni i mysli: wszak On o tyle jest, o ile spetnia - po
uwzglednieniu pewnych warunkéw — moje oczekiwania. Jak widac, takie rozumo-
wanie prowadzi zaiste na manowce. Dlatego trzeba je - jak powiada psalmista - wy-
zwolic, czyli uwolnié z jakichkolwiek warunkéw wstepnych i jakichkolwiek zatozeri
a priori. Tu przydaje sie owa ,brzytwa” ethosoficzna (sformulowana przez piszace-
go niniejsze stowa w pracy Tezy o ethosofii)®: albo cos jest, albo tez nie jest. Bo do tej
alternatywy trzeba ostatecznie sprowadzi¢ kazde nasze falsyfikujace rozumowanie.
A zatem wyzwalam sie przede wszystkim z form i de facto ograniczen, w ktére spo-
wija sama materia zycia i staje bez jakichkolwiek zalozen nagi, oderwany (Jasinski,
1988, s. 31-57)°, czyli faktycznie z nich wyzwolony, wobec bytu jako takiego; a mé-
wigc Scislej: nie chodzi o to, by stanac ,wobec”, lecz odkryc Go i odsloni¢ réwniez
w sobie samym. Porzucam wiec zgubne sfowo i pozostaje milczacy. Dopiero wtedy
mozna doswiadczy¢ owych skrzydet Pana, pod ktére - jak pisze psalmista - mozna
sie schronic.

Po takiej - jak to gdzie indziej powiedzielismy (por. Jasiniski, 2015) - elimi-
nacji form ukazuje sie oczywista wiernosc Boga wobec swojego stworzenia: niejako
ex definitione. To dlatego psalmista méwi tez, Ze jest ona puklerzem i tarczq dla
czlowieka. Ale - raz jeszcze zauwazmy - nie dlatego tarczq, poniewaz ktos tak chce
lub sobie zyczy, ale dlatego ze tak po prostu jest, czyli moca i oczywistoscia samego
bytu stworzonego. I dopiero teraz widac, dlaczego taka opieka Pana jest naprawde
pewna i najmocniejsza z mozliwych. Ponadto ma w sobie 6w cieply i wrecz oj-
cowski charakter, albowiem przypomina takie poczucie bezpieczeristwa, jakie maja
piskleta w rodzinnym gniezdzie. Wiecej: jest naturalna i organiczna.

Wszystkie zatem nieszczescia, ktére spotykaja cztowieka w Zyciu maja w tej
perspektywie tylko wzgledny i tymczasowy charakter: przychodza i odchodza do-

5 Wigcej na ten temat: Jasiriski, 1993. Obszerne fragmenty pracy mozna takze znalezé w czasopismie: ,Swidnickie
Studia Teologiczne” 2014, 11(1) (tam réwniez moja polemika z prof. Bogdanem Suchodolskim oraz prof. Paulem
Ricouerem).

6 Rzecz oczywista nawiazuje tu do kategorii Gelassenheit Mistrza Eckharta, potem powtérzonej w kontekscie
filozoficznym przez Martina Heideggera w ,Sein und Zeit”.



kladnie tak samo, jak mrok nocy, ale rankiem ulatuja niczym lotne mgly. Wszystko
zatem staje sig¢ nieoczywiste, a w sensie filozoficznym powiedzielibysmy nawet po-
zorne’. Nawet 6w strach, ktéry pryska jak barika mydlana o poranku i chowa sie nie
wiadomo gdzie przed promieniami slorica. Zreszta samo pojecie strachu - jak wy-
nika z lektury ,Psalméw” - w pewnym sensie zawiera w sobie esencje wszystkich
lekéw, ktérych doswiadczamy w zyciu, albowiem ono samo zyciem jest dyktowane:
to znaczy z materii zycia powstaje i li tylko do zycia sie¢ odnosi. W tym tez sensie
jest zgola czyms innym niz trwoga, ktdéra przeszywa cale zycie po to, by postawic je
w cudzyslowie i zadac pytanie o jego fundamenty. Wéwczas zas otwiera sie droga
ku odkryciu samego istnienia. A zatem owe ,strachy” powszednie wydaja sie po-
zorne, albowiem nie odzwierciedlaja tego, co naprawde jest, lecz tylko to, co nam
sie wydaje.

W tej konstatacji trzeba jednak iS¢ zdecydowanie dalej, bowiem wywraca
ona catkowicie caly horyzont naszego zycia: okazuje sig, ze to, co wydaje nam sie
w ruchu, w istocie swej jest li tylko zlepkiem naszych wyobrazeri o ruchu, tak jak
owa strzata wypuszczona z tuku naszych wrogéw, ktéra Bég nie wiadomo jak za-
trzymuje w locie. Dalej: to, co wydawalo sie, ze jest blizej lub dalej, jak owe tysigce
ludzie, ktérzy padli po prawicy lub lewicy, okazuja sie zdarzeniem w zupetnie innej
przestrzeni - to po prostu nie dotyczy tego, ktory schronit sie pod skrzydta Pana.
Krotko méwiac, czas i przestrzen naszych nieszczesc i zagrozen stwarzamy sami
i to wedle swoich wilasnych prawidet i mozliwosci. Tymczasem poza nia rozciaga
sie zupelnie inna rzeczywistos¢ — Swiat przesiakniety zaiste Bozq opiekq.

Co ciekawe, w owym swiecie opatrznosci BozZej, panuja — wbrew pozorom
- zelazne i konieczne prawa, bynajmniej nie wymyslone, ale ustanowione w samym
bycie. Taka swoista i jemu wlasciwa autoregulacja, wmontowana niejako w sam
mechanizm bytu. A to oznacza, ze wystepek rodzi kare z mocy samej oczywistosci
istnienia: tak jak chwilowa nieciagtos¢ bytu, mimowolna dziura uczyniona w nim
przez czlowieka, zostaje predzej czy péZniej zapelniona tym, co jest — bo wszak na-
prawde niczego innego nie ma. A nawet wiecej: pozér zostaje zdemaskowany jako
pozor i znowu nastaje tad i porzadek, swiat na powrét staje na nogi. Tak wlasnie
urzeczywistnia sie owa odplata dana grzesznikom, o ktérej wspomina psalmista.

I kiedy czytamy dalej o dobrych aniofach, ktérzy strzegq, a nawet na rekach
noszq tych, co zaufali Panu, to — majac w pamieci nasze powyzsze uwagi — catkiem

7 Warto przywotlac tu stara filozoficzna kategorie pozoru poznawczego, tak §wietnie przedstawiang w niemieckiej
tradycji jako Schein. Co ciekawe wyrazne podobieristwa znajdujemy w zawotaniu Koheletowym o marnosci. Ale
przeciez ponad wszelka watpliwos¢ takie polskie ttumaczenie hebrajskiego pojecia hawel jest wysoce nieprecyzyjne,
albowiem pierwotnie znaczylo ono réwnie dobrze ,mgle’, ,opary”. ,zaslone” (bytu). Tu tradycja translantorska wzieta
gore nad prawdziwie metafizycznym sensem.



naturalne staje sie doswiadczanie ich obecnosci. A nawet wigcej: w kazdym czlo-
wieku drzemie taki aniol, ale obudzony by¢ moze dopiero wtedy, kiedy zaufamy
opatrznosci Bozej. Méwiac precyzyjnie - tkwi on w naszych nastawieniach wobec
Swiata, a te ksztaltujemy przez caly czas, przezywajac metanoie nawrdcenia, czyli
pieknie budujac siebie. Trwanie w Panu zmienia zatem zwyklych zjadaczy chleba
w istoty, ktére caltymi soba tkwia w oczywistosci istnienia.

Przechodzimy teraz do cody naszego komentarza. Ot6z najbardziej zdu-
miewajacy jest w tym psalmie sam jego final. Przede wszystkim autor zastosowat tu
niespotykany w innych psalmach chwyt narracyjny, czyli mowe pozornie zalezna,
w ktoéra ubral stowa samego Boga! Ale czy naprawde chodzi w tym przypadku wy-
tacznie o zabieg literacki? I czy w ogdle byt go swiadom sam autor?

A zatem w rozciagnieta przed czytelnikiem opowiesé wilaczone jest stowo
samego Boga. Mowa jest o wybawieniu dla tych, ktérzy przylgneli do Pana - i calta
reszta staje sie niejako konsekwencja tego stanu. Kréotko méwiac, logika tego wywo-
du wydaje sie oczywista: punktem wyjscia i fundamentem dokladnie wszystkiego,
o czym byla wczesniej mowa, moze byc tylko ufne trwanie w Panu, catkowite i bez
zadnych warunkéw wstepnych zanurzenie sie w Bycie Najwyzszym. To On mnie
teraz pochlania i nadaje sens mojemu indywidualnemu istnieniu. I kto to méwi?
Tak przemawia do czlowieka z wysokosci swego autorytetu absolutnego i moca ca-
tego stworzenia sam Bég! I méwi to osobiscie, nie korzystajac z zadnych posredni-
kéw. Dlatego wilasnie stowo takie znaczy szczegélnie i — rzektbym - wielokrotnie.
I nie wiemy do korica, czy psalmista stosuje taki chwyt retoryczny, bo chce wzmoc-
nic efekt swej piesni, czy tez dlatego, ze wszystko to, o czym $piewa, niejako samo
z siebie, wymusza taka, a nie inna forme wypowiedzi? A jest to nie tylko réznica
pomiedzy swiadomym i nieswiadomym pojmowaniem ciezaru i wagi wiasnej opo-
wiesci, ale przede wszystkim ich faktycznego sensu i znaczenia; to z kolei przerasta
wszelka literature i kazdy jezyk.

Do pzieci BozycH NA TEMAT OPATRZNOSCI

A przeciez w gruncie rzeczy mowa jest w omawianym psalmie o sprawach
i problemach raczej powszechnie dyskutowanych, a wigc wczesniej juz obecnych
w historii czlowieka: prawdopodobnie istnieje tad i porzadek w calym swiecie,
a przypadek, jesli w ogole jest, to tylko w sensie wzglednym, a nie absolutnym -
a wigc jest li tylko synonimem niewiedzy. Z tego zas wynika, Ze i los czlowieka
w gruncie rzeczy jest z géry okreslony, tyle tylko, ze do tej wiedzy mamy ograni-
czony dostep. Dlatego produkujemy rozmaite teorie, koncepcje i wiedze wlasna, by
wytyczyc na naszej drodze jakiekolwiek punkty orientacyjne i za ich pomoca nakre-



§li¢ mape tej wedréwki. A jednak — w mniejszym lub wiekszym stopniu - jest ona
pozorna, albowiem to, co jest i co staje sie rzeczywiscie, znajduje si¢ poza zasiggiem
naszych zmystéw i naszego rozumu. Z tego zas plynie wniosek raczej oczywisty:
powierzyc swdj los temu, co tylko jest - czyli niejako poza nasza ulotna i pozorna
wiedza, poza racjami naszego umyslu, poza logika rozumu: innymi slowy, poza ma-
teria samego zycia. A wtedy rzeczywiscie wybrzmiewaja w calej pelni owe stowa:
Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu graniczace wrecz z pewnoscia, iz pomoc ta,
opieka i ratunek sa dane, a nie zadane jako problem przez nasz umysl. Oto ta cienka
granica, do przekroczenia ktérej zacheca nas ten psalm. Czyli to czego? - Psalmista
moéwi bez zadnych ceremonii i bez dodatkowych stéw tagodzacych: rzud sie, rzuc
sig w samo centrum twojej niewiedzy?, i to teraz, i juz, natychmiast i bez zadnej
asekuracji, i niech ci nie zadrzy glos ani nie zachwieje krok, a reka sie nie cofnie,
po prostu rzuc sie! Oto skok w Boza opieke i Opatrznosc¢ Tego, Ktéry Jest. Pozostaje
tylko ta jednak nader watla linka, na ktoérej jeszcze utrzymuje resztki swej wiary,
nadziei i zdrowego rozsadku: przeciez Stwdrca nie moze dziatac¢ przeciwko swemu
dzielu! Ale na samym koricu i te nic trzeba zerwac, albowiem dopiero poza nadzie-
ja, wiara, wszelkim rozumowaniem i jakakolwiek wiedza zaczyna si¢ nieogarniona
umystem kraina Bozej Opatrznosci. I psalmista pyta: czy na pewno jestes gotowy
w nig wejsé? I dopiero to jest wlasciwym problemem, a nie to, czy ona w ogdle jest.

Taka wersja do§wiadczania Bozej Opatrznosci nie ma jednak nic wspdlnego
z postawa jakiejs biernosci, czy wrecz - opisanego juz przez filozoféw - kwietyzmu.
Raczej przeciwnie: doswiadczenie takie uruchamia zupelnie inng motoryke dziata-
nia, dyktowana bynajmniej nie miarami zycia i logika dnia powszedniego. Powie-
dzielibysmy - dosc obcesowo, a wiec skrétowo - ze dopiero to dzialanie jest realne,
w przeciwienstwie do tamtego, czysto zyciowego, ktére jawi sie jako pozorne. Moje
zatem dziatanie obywa si¢ bez dzialania tamtego, jakze ulotnego i tymczasowego.
Wyplywam zatem na wolnosc, a ta jest poza przyczynami i skutkami, poza pojeciem
koniecznosci i przypadku, a nawet poza jakimkolwiek pojeciem czegokolwiek: to
jest prawdziwa wolnos¢ dzieci Bozych - czyli tych, ktérzy zaufali Panu. Tak wigc
wskoczyli w Jego ramiona, czyli w owa Opatrznosé, o ktérej tu mowa.

W takim stanie, czyli w posiadaniu Opatrznosci Bozej, niejako naturalnie
przychodzi wszelkie milosierdzie i przebaczenie: oto ja przebaczam innym, a On -
doktadnie tak samo, czyli w takiej mierze i w takim samym zakresie — mnie samemu
przebacza. Relacja ta nie jest jednak umystem zdefiniowana, albowiem jest ciepta
i zawsze osobowa. A to wielka réznica, bo tym razem naprawde dotyka.

8 Mozna tu bez watpienia odnaleZc¢ analogie do owej ,ciemnej nocy zmystéw” §w. Jana od Krzyza lub ,oderwania”
i ,opuszczenia” sw. Teresy z Avila. Wigcej informagji: Jasiriski, 2022a.



I w takim tez stanie obywam sie bez stowa, cho¢ poprzez stowa do sta-
nu takiego sie dociera. Temu tez stuzy ten psalm! Jest zatem poza tym wszystkim
pokdj i catkowita jednosc z tym, co bylo, jest i bedzie - jesli mozna tak na koricu
powiedzied, poruszajac sie granicznie stowem po samych obrzezach. A zatem i sens
wszelki jest dany, a nie tylko zadany do odgadnigcia. Zadne wrézby i zaklecia nie
moga mie¢ najmniejszej racji bytu, albowiem uciete sa u samych swych korzeni
- tam, gdzie jest gleba, na ktérej wyrasta wszystko, i gdzie panuje zaiste zelazna
logika, wedle prostego prawidla: albo jest, albo nie jest. I doktadnie nic wigcej, bo
i zadnego ,nic” tu nie ma.

To jest kraina wspdlnoty wszystkich dzieci Bozych. Nawet jeszcze przed
pojeciem ,predestynacji” lub ,anamnezy”, albowiem i te sa konstrukcjami umystu.
Porzadek ten nie jest niczym i przez nikogo kontrolowany, albowiem choc jest poza
jakakolwiek kontrola, to jednak jest to, co jest i dzieje sie tak, jak dziac sie powin-
no. Albowiem, jak powiada gdzie indziej psalmista: przylgngfem do Pana. I nie
wybieram, bo jestem juz wybrany - oto tajemnica mojej wolnej woli. Cel znajduje
w srodkach, do niego prowadzacych - nie ma zatem nigdzie wyciagnietego ,palca
Bozego”, na temat ktérego tyle niepotrzebnych nikomu stéw skreslili filozofowie
i dziejopisarze®.

Nie ma tez zadnej wiedzy ,pierwotnej”, ale nie ma tez wiedzy ,przyszlej”,
tak jak nie ma tego, co bylo, i tego, co bedzie — wszystko to jest tylko konstrukcja
naszego umystu, ktéry za wszelka cene chce ustawic jakiekolwiek drogowskazy, by
moéc poruszac sie w tym, co jest teraz. Tymczasem ufnosc dzieci Bozych nakazuje
odrzuci¢ nie tylko jakakolwiek wiedze, ale takze sama mysl o jakichkolwiek dro-
gowskazach - te bowiem rodza sie z milczaco zalozonego wczesniej podziatu na
droge i cel, mysl i dzialanie, ideal i jego realizacje, wreszcie: podmiot i przedmiot.
W rzeczywistosci zas jest tylko to, co jest - a to jest jedno. Ludzie tymczasem staraja
sie widziec, oceniac i przewidywac tak, jakby mieli dostep do wiedzy absolutnej,
choc jest ona zawsze ograniczona czasem i przestrzeniq oraz ich wlasnym umystem
i rozumem. Ufnosc dzieci Bozych przekracza te uwarunkowania i catkowicie zanu-
rza sie w trwaniu w Panu.

Trwanie w Panu oznacza takze dla dziecka Bozego przebaczenie, lecz bez
pojecia przebaczenia i w zwiazku z tym bez aktu przebaczenia - mozna powiedziec,
iz jest to milosierdzie urzeczywistnione do korica. Ale takze: odstoniete w istnieniu

9 Jak - przykladowo - cala tradycja po Herderowskiej wizji historiozofii.

10 A to jest - oczywiscie - wielka tradycja czytania §w. Jana Ewangelisty: ,Trwajcie we mnie, a Ja w was. Jak
latoros]l sama z siebie nie moze wydawac owocu, jesli nie trwa w krzewie winnym, tak i wy, jesli we mnie trwac nie
bedziecie” (J 15,4).



jako takim. W takim tez sensie zbawienie dokonuje sig tu i teraz, czyli zawsze, ale
nie kazdy do jego mocy dociera. A zwlaszcza ci, ktérzy ufnos¢ owa zasadzili we
wlasnych umystach i w sile wtasnego rozumu: ,Zgrzeszyty przeciw Niemu «Nie-Je-
go-Dzieci», lecz ich zwyrodnienie, pokolenie zwichniete, nieprawe. Wiec tak odpta-
cac chcesz Panu, ludu gtupi, niemadry? Czy nie On twym ojcem, twym stwérca?
Wszak On cie uczynit, umocnit”. (Pwt 32, 5-6) - w przekonujacy sposéb czytamy
w Ksiedze Powtdérzonego Prawa.

I na koniec naszej Glosy stéw kilka o scisle osobowym znaczeniu bycia
dzieckiem Bozym, albowiem faczy sie to z poczuciem owej opieki Pana nad swoim
stworzeniem. Skoro bowiem - jak to pokazaliSmy w powyzszym komentarzu do
omawianego psalmu - ufne trwanie w Panu, czyli owo dziecigctwo Boze, jest takim
wejsciem w horyzont bycia poza zyciowym strachem i lekiem, ze porzucam formy
i pozorne byty wlasnie materia zycia ustanowione, to w takim razie porzucam réw-
niez formy wlasnej osobowosci i staje sie indywidualnoscia (por. Jasiriski, 2015)":
nie tym, kim jestem dla innych i w pewnym sensie dla siebie, ale tym, kim jestem
naprawde, czyli wylacznie w sobie. Mozna w tym wypadku moéwic takze o odnale-
zieniu siebie oraz o doswiadczaniu oczywistosci istnienia jako takiego. Ale céz to
oznacza dla dziecka Bozego, ktére trwa w opatrznosci Bozej?

Oczywista konsekwencja takiego rozumowania staje sie teza dos¢ para-
doksalna dla zyjacych, a mianowicie dokladnie wtedy, kiedy staje sie rzeczywiscie
owym dzieckiem Bozym, wszelkie nienawistne strzaly wrogéw, lecace w moja stro-
ne, trafiaja tak naprawde w pustke, albowiem moja uwaznosc skupilem wylacznie
na tym, kim jestem naprawde, czyli na i w mojej indywidualnosci, a nie na oso-
bowosci, czyli na tym, kim jestem dla innych - réwniez dla moich nieprzyjaciél.
Moéwiac nader skrétowo i obrazowo: nie ma mnie tam, gdzie oni uwazaja, Ze jestem.

(GLOSA DRUGA: PRAWO SWIATA STWORZONEGO
A POJECIE OPATRZNOSCI BOZE]

O ile w glosie pierwszej spogladalismy na pojecie Opatrznosci Bozej z perspek-
tywy subiektywnosci (jak bysmy filozoficznie powiedzieli), o tyle teraz pokazujemy ja
z perspektywy obiektywnosci, czyli calego swiata stworzonego: z jednej wigc strony
dotyka ona czlowieka, z drugiej zas nature i swiat zewnetrzny. Obie te perspektywy
wyznaczaja niewatpliwie dwie skrajne linie rozumienia tego pojecia, ktére zarazem
definiuja w ogdle horyzont jego pojawiania si¢ w naszym doswiadczeniu.

11 Wprowadzilem tam rozréznienie na osobowosc, czyli ,wiazke rél spolecznych”, i indywidualnosé, oznaczajaca byt
jednostkowy, konkretny i niesprowadzalny do zadnego innego.



Psalm 104: Stworzenie wielbi Boga

Blogostaw duszo moja, Pana!

O Boze m¢j, Panie, jestes bardzo wielki!
Odziany we wspanialosc i majestat,
Swiattem okryty jak ptaszczem.
Rozpostartes niebo jak namiot,

wzniostes swe komnaty nad wodami.

Za rydwan masz obloki,

przechadzasz sie na skrzydlach wiatru.
Jako swych postéw uzywasz wichry,

Jako stugi - ogieni i ptomienie.

Umocniles ziemie w jej podstawach:

na wieki wiekéw sie nie zachwieje.

Jak szata okryles ja Wielka Otchlanisa,
stanely wody ponad gérami.

Musialy ucieka¢ wobec Twej grozby,

na glos Twego grzmotu popadly w przerazenie.
Wzniosly sie na gory, opadly w doliny,

na miejsce, ktéres im naznaczyl.
Zakresliles granice, ktdrej nie przekraczaja,
nigdy nie wréca, by zala¢ ziemie.

Ty zdroje kierujesz do strumieni,

co posrdd gor sie sacza:

poja one wszelkie zwierzeta polne,
[tam] dzikie osly gasza swe pragnienie;
nad nimi mieszka ptactwo powietrzne,
spomiedzy galezi glos swéj wydaje.

Z Twoich komnat nawadniasz géry,
aby owocem Twych dziel nasycic ziemie.
Kazesz rosnac trawie dla bydta

i roslinom, by czlowiekowi stuzyty,
aby z roli dobywat chleb

1 wino, co rozwesela serce ludzkie,

by rozpogadzac twarze oliwa,

by serce ludzkie chleb krzepit.

Drzewa Pana maja wody do syta,



cedry Libanu, ktére zasadzit.

Tam ptactwo zaklada gniazda,

na cyprysach sa domy bocianéw.
Wysokie gory dla kozic,

a skaty sa kryjowka dla borsukéw.

Tys stworzyt ksiezyc, aby czas wskazywal;
storice poznato swéj zachdd.

Mrok sprowadzasz i noc nastaje,

w niej krazy wszelki zwierz lesny.
Lwiatka rycza za tupem,

domagaja sie zeru od Boga.

Gdy stonice wzejdzie, wracaja

i ktada sie w swych legowiskach.
Czlowiek wychodzi do swojej pracy,

do trudu swojego az do wieczora.

Jak liczne sa dziela Twoje, Panie!

Ty wszystko madrze uczyniles:
ziemia jest pelna Twych stworzen.
Oto morze wielkie, diugie i szerokie,
a w nim jest bez liku zyjatek

i zwierzat wielkich i matych.
Tamtedy wracaja okrety,

i Lewiatan, ktérego stworzyles na to,
aby w nim igrat.

Wszystko to czeka na Ciebie,

bys dat im pokarm w swym czasie.

Gdy im udzielasz, zbieraja;

gdy reke swa otwierasz, syca sie¢ dobrami.
Gdy skryjesz swe oblicze, wpadaja w niepokoj;
gdy im oddech odbierasz, marnieja

i powracaja do swojego prochu.
Stwarzasz je, gdy Slesz swojego Ducha

i odnawiasz oblicze ziemi.

Niech chwata Pana trwa na wieki:

niech Pan sie¢ raduje z dziet swoich.



Na ziemie popatrzy, a ona drzy;
dotyka gér, a one dymia.

Péki mego zycia, chce spiewac Panu

i gra¢ mojemu Bogu, pdki mi zycia starczy.
Niech mita Mu bedzie piesn moja,

bede radowat sie w Panu.

Niech znikna z ziemi grzesznicy

i niech juz nie bedzie wystepnych!
Blogostaw duszo moja, Pana!

Alleluja!

Psalm ten swoja uroda literacka réwniez nalezy do jednych z najpiekniej-
szych w calym cyklu. Trzeba zatem po tym pierwszym uwiedzeniu slowem jeszcze
mocniej skoncentrowac sie na przestaniu duchowym, ktére soba niesie. A jest ono
nie mniej fascynujace i bez watpienia warte glebokiego namystu.

W calym tekscie dominuja niejako dwa akty: w pierwszym psalmista opi-
suje nieustanne objawianie sie¢ Boga czlowiekowi poprzez caly swiat stworzony,
w drugim zas wynikajace z tego dziatanie jakiejs formy Opatrznosci Bozej. I choé
ta druga warstwa znaczen skryta jest za pierwsza, to jednak bez watpienia sta-
nowi rdzeri metafizyczny calosci: skoro bowiem caly swiat stworzony jest peiny,
catkowity i organicznie doskonaly, to w takim razie musi z niego wynikac réwniez
powszechne i konieczne prawo, wedle ktérego czlowiek dziata. Dodajmy tylko, Ze
bez wzgledu na nasza wole, pragnienia i zamiary. Jednym stowem, porzadek catego
Swiata przejawia sie réwniez w tym, ze sam Stworzyciel nigdy nie porzuca swego
dzieta i w niewidzialny dla czlowieka sposéb catym swiatem poniekad kieruje. Moz-
na to takze nazwac pewna opieka, ktéra On roztacza nad nim. Warto przy tym pod-
kresli¢, ze porzadek wynikania jest tu nastepujacy: jesli Bég rzeczywiscie stworzyt
tylko jest w tym swiecie trwale obecny, ale réwniez roztacza nad nim swoja opieke.
I wynika to wprost z istoty Boga, a nawet mozna powiedzie¢ prowokacyjnie nieco
wiecej, a mianowicie w pewnym sensie Bég, jako uosobienie samego istnienia, po-
niekad zajmuje sie samym soba, albowiem wszak jest obecny w kazdym bycie przez
siebie stworzonym. Krétko méwiac, zasada Opatrznosci Bozej jest wrecz wmonto-
wana w mechanike i istote tego swiata — ona po prostu jest. Czy jednakowoz zwal-
nia nas to z odpowiedzialnosci nie tylko za wlasne czyny, ale takze za sam swiat,
w ktérym zyjemy? Odlézmy te rozwazania szczegélowe do glosy ponizej, a teraz
pochylmy sie nad slowami psalmu.



Psalmista zaczyna od wezwania do uwielbienia Boga, Jego majestatu i po-
tegi. Od razu tez odczytujemy wspanialy i pelny uroku obraz swiata, ktérym Boég
niczym plaszczem jest okryty. I wida¢ w nim niemal wszystko: zaréwno to, ze fun-
damentem niejako dZwigajacym to, co nas otacza, jest Bog, jak i to, Ze swiat ten jest
Bogu mily i bliski, poniewaz przenika go niczym jasne swiatlo. I zaraz potem na-
stepuje obraz nastepny, z ktérego wynika, Ze po prostu swiat caly jest mieszkaniem
Pana. I widag, ze Bogu dobrze w nim, albowiem przechadza sie na skrzydtach wia-
tru, wichréw uzywa jako swych postaricow a takze ogien, ktéry czlowiekowi kojarzy
sie jako zywiol grozny i niebezpieczny, jest dla Boga sfuga. Jest to zatem mieszkanie
nie tylko dobrze urzadzone, ale i takie, w ktérym dobrze sie czuje jego wlasciciel.

Na tle tych stéw i tych magicznych obrazéw niemal jak zgrzyt brzmia stowa
o jakiejs nieprzyjaznej Wielkiej Otchtani, w ktéra niejako owinieta jest cata ziemia.
I choc psalmista dalej nie prowadzi tego watku, to jednak trudno nie oprzec sie wra-
zeniu, ze mowa tu o wizji starotestamentowego Szeolu, czyli krainy nicosci, ktéra
caly czas towarzyszy czlowiekowi jako przestroga. Tym bardziej ze wers sasiadujacy
bezposrednio z ta wzmianka o Otchlani traktuje o wodach ponad gérami, co z kolei
przywodzi nam na mysl czas potopu i zagltady swiata. Zawsze wszak w ,Psalmach”
poprzez zywiol wody wyrazana byla czelus¢ zaglady i wrecz synonim wszelkiego
niebezpieczenstwa. Tak tez jest i w tym przypadku. Jednym slowem, psalmista lekko
i jakby mimochodem notuje, iz réwnolegle obok tego fascynujacego majestatu bytu,
cicho w glad za nim podaza i skrada sie niebyt, ktéry natychmiast pochlania tych,
ktérzy upadaja lub po prostu wyskakuja poza horyzont tego swiata. Domniemywac
nalezy, ze ma tu na mysli tych, ktérzy za rzeczywistosc¢ bardziej biora to, o czym
mysla, niz to, co faktycznie jest. A zatem wody zaglady caly czas kraza w tym ko-
smosie: raz wznoszg sie ku gérze, a raz opadaja ulewa w doliny i napelniajq jeziora
i morza. Bég jednak pilnuje porzadku tego domu i dlatego zakreslit granice, ktérej
one nigdy nie przekrocza. Bo klucze do bram Otchlani sa jednak w Jego reku. To
znaczy: tylko On ostatecznie rozstrzyga o istnieniu lub nieistnieniu, o bycie lub ni-
cosci. On - Sedzia i Stworca, Ens Perfectissimum, Byt Najwyzszy. Bo poza Nim jest
tylko Nic. Bo po Nim tylko potop.

W nastepnych strofach zawarty jest jeden z najbardziej urzekajacych opi-
sow mechaniki bytu, za ktéra wszak kryje sie sam jej Stwérca. Zdumiewa w nim
to, ze wszystko, co stworzone jest w swej istocie pelne, to znaczy zawsze na swoim
miejscu i zawsze niezbedne dla innych bytéw. Wydaje sie zatem, ze zmiana cho-
ciazby jednego elementu w tej cudownej strukturze powoduje natychmiast zmiane
pozostatych, bo wszystko ze soba sie faczy i jednoczesnie odbija w sobie niczym po-
widoki w kalejdoskopie. A jednak suma wszystkiego nie jest tym samym co calosé,
bo ta rzadzi sig¢ zgola innymi jakosciami. Tu wkracza element Boski, ktérego nie da



sie okresli¢ poszczeg6lnymi bytami stworzonymi. Oto prég Tajemnicy, oto 6w skok
w zupelnie inng rzeczywistosc.

W tym opisie paradoksalne jest to, ze nawet okreslenie, iz Pan maqdrze
wszystko uczynit nie wytrzymuje miary tej madrosci, ktéra postugujemy sie w zy-
ciu, i przekracza ja, prowadzac ku stwierdzeniu ostatecznemu: bo to jest! Innymi
stowy, ta madrosc, o ktérej pisze psalmista, by¢ moze glupota jest dla tego swiata,
rzadzonego logika zycia. Bo ostatecznie zatrzymuje sig¢ na twierdzeniach oczywi-
stych: albo cos jest, albo tez nie jest. Dalej zaczyna sie¢ zupetnie inna droga. I inne
doswiadczenie.

Co ciekawe, swiat, ktéry Bég stworzyl, oddycha pelnia bytu, jest zywy i pul-
suje wrecz swoistg osobowa energia. Psalmista oddaje jej charakter poprzez nieco
antropomorficzne okreslenia: oto czeka, a Bég daje, zbierajq, kiedy sam Pan udzie-
la, sycq sie, kiedy Bég reke otwiera. Jednym stowem odnosimy wrazenie, ze w tym
obrazie misterium calego swiata mamy do czynienia po prostu z osoba. To bardzo
znamienne i wazne spostrzezenie, albowiem wskazywaloby na to, iz tak jak sam
Bég zawsze byl przez czlowieka traktowany osobowo, tak tez i caly Swiat stworzony
traktowany jest podobnie. Bo - prawdopodobnie - jest jednym i tym samym: jedno
jest forma drugiego i jedno jest pojmowane przez drugie. To takze tlumaczytoby
zaréwno te niezwykle bliska i wlasnie osobowa wieZ z Bogiem, ktéra realnie odczu-
watl czlowiek Starego Testamentu, jak i Jego trwala i codzienna obecnosé w zyciu
codziennym, rzec mozna: tuz obok i na wyciagniecie reki; jesli tylko czlowiek rze-
czywiscie chcial, mégt i byt na to gotowy.

I wreszcie wzruszajaca jest, zwlaszcza pod koniec tej strofy, cala sekwen-
cja pneumatologiczna, ktéra prowadzi nie tylko do konstatacji, iz to wtasnie Duch
Swiety przenika wszystkie byty poszczegdlne i niejako nanizuje je, jak paciorki r6-
zanca, na jedna powszechna nitke, ktéra jest po prostu samo istnienie jako takie,
ale réwniez do przekonania, ze odnawia oblicze ziemi. I chcialoby sie powtérzy¢ za
wielkim papiezem Janem Pawlem II: tej ziemi... Tym razem jednak mamy na mysli
to, ze takie dzialanie Ducha Swietego, ktére niejako ciagle i zawsze, teraz i wsze-
dzie, jednym slowem nieustannie stwarza swiat na nowo, dotyczy kazdorazowo
sytuacji konkretnej, jasno okreslonej, indywidualnej: jest jak iskra, ktéra podpala
jednostkowy byt, pod warunkiem jednak, Ze ja naprawde widzimy.

W takiej wizji swiata cztowiekowi nie pozostaje naprawde nic innego, jak
tylko wyrazenie chwaly Pana i to na wieki: chcemy przez to powiedzie¢, ze wy-
chwalanie Boga nie do korica jest tu wylacznie sprawa woli samego czlowieka, lecz
tak naprawde staje sie wrecz koniecznoscia i organiczna (czyli autentyczna) po-
trzeba, jesli tylko rzeczywiscie odkryjemy sam fenomen bytu jako takiego oraz -
w konsekwencji - dzialanie w Nim Ducha Swietego. Taka chwata Pana jest zatem



w swym najglebszym sensie naturalna. I ten wywdéd konczy obraz, ktérego zapew-
ne nie zrozumie w pelni ten, kto nigdy nie widzial szczytéw gér rankiem po ulewie
dnia poprzedniego: oto Bég dotyka gdr, a one dymiq. Wielkos¢ i majestat, ktére ply-
na wraz z ogromem mgiet i chmur, ktére podnosza sie znad stokéw i zboczy z jed-
nej strony wzbudza podziw dla potegi swiata stworzonego, a z drugiej wskazuja
na wlasciwe miejsce, jakie w nim zajmuje czlowiek: cho¢ niczym szczegélnym nie
wyréznione, to jednak jedyne. I doprawdy trudno zrozumiec te komentarze do po-
wyzszych slow psalmisty, ktére w obrazie dymigcych gor widza przede wszystkim
zjawiska niezwykle i budzace trwoge, takie jak wybuchy wulkanéw, miast zjawisk
jak najbardziej powszechnych i tagodnych, takich, jak owe mgly i chmury, o kté-
rych wspomnielismy; bo wszak wlasnie w tych ostatnich jest wigcej cudownosci
niz w spektakularnych obrazach gér wulkanicznych, wyrzucajacych z siebie dymy
wybuchéw. Swiadczy to tylko o tym, ze potrzebujemy coraz bardziej ostrzejszych
i wyraZniejszych bodZcéw, by widzieé. A przeciez to kwestia wzroku, a nie jego
przedmiotu.

Koricowe wersy psalmu wydaja sie oczywistym zwiericzeniem dotychcza-
sowego wywodu.: poki mego zycia, chce spiewac Panu. Czy wspdlczesny artysta
moglby zaintonowac taka piesni? Oczywiscie, ze nie, bo jest zdlawiony materia zycia
ijego swoistg poprawnoscia i logika, i dlatego cho¢ otwiera usta, to w rzeczywisto-
$ci milczy. Wprawdzie méwi, ale zawsze o niczym, bo w rzeczywistosci nie istnieje
zaden desygnat stowa, ktérym sie postuguje; chyba ze za byt realny uznamy jego
umystowy koncept. Zakneblowalismy bowiem zywa i pulsujaca energie istnienia,
pograzajac sie w swiecie wymyslonym przez siebie i innych.

Wezwanie psalmisty sprzed byé moze tysiaca lat: niech znikng z ziemi
grzesznicy odbija sie od pustych scian mieszkan, ktére sami sobie urzadzilismy,
izolujac sie szczelnie od nieba, ktore jak namiot rozpostart nad nami sam Stworca.

0] PEWNE] FORMIE OBJAWIENIA

I na koniec naszych rozwazan poswiecmy jeszcze kilka stéw kategoriom
kluczowym, poprzez ktére czytaliSmy niniejszy psalm. Terminy: ,objawienie” oraz
,opatrznos¢ Boza” tylko powierzchownie rozumiane maja jakis jeden okreslony
ijednoznaczny sens. Nie jest to jednak w zadnym wypadku ich wada, lecz — wprost
przeciwnie - zaleta i sita. Wymagaja bowiem zawsze konkretnego doswiadczenia,
w granicach ktérego sie pojawiaja, oraz zawsze konkretnej osoby, poprzez ktéra cos
znacza. Ich sita zatem przejawia sie w tym, jak pracuja, a nie w tym, co definicyj-
nie znacza. Akurat w tym przypadku, zaréwno objawienie, jak i opatrznos¢ Boza
z osobowosci wyluskuja indywidualnosc, a z form zycia przejawy samego istnienia.



Innymi stowy, ich prawdziwe znaczenie przejawia si¢ bynajmniej nie w kwantyfi-
kacjach ogélnych, ale wtasnie jednostkowych oraz w tym, Ze celem ich stosowania
jest uruchomienie pewnego procesu, a nie osiaganie raz powzietego celu. Krétko
moéwige, znowu musimy sie odwolaé do indywidualnego doswiadczenia kazdego
z nas, bo to jedyna droga odnajdywania siebie oraz wiasnego miejsca w porzadku
bytu. Czyz nie jest to takze droga odnajdywania personalnej wiezi z Bogiem, ktéra
réwniez jest osobowa i réwniez konkretna? A moze w ogéle wieloma stowami mé-
wimy zawsze o tym samym? Droga wzrastania duchowego nie jest bowiem znaczo-
na ogélnymi pojeciami i abstrakcyjnymi wywodami, lecz - przeciwnie - jest logika
matych krokéw: zwycigsko toczonych bitew, ale nie wojen, bo ta trwa caly czas.

Objawienie, nad ktérym teraz si¢ pochylamy, tak naprawde zawsze znaczy-
fo tyle co odstanianie fenomenu istnienia spoza form zycia*. Oto tam, gdzie peka
materia zycia, zaczyna swiecic byt, na ktérym ono samo jest ufundowane. A ponie-
waz sytuacja taka zwiazana jest z destrukcja logiki myslenia zyciowego, towarzyszy
jej nierzadko aura niezwyklosci. Zawiesza ona zaréwno to, co bylo, jak i to, co ma
nastapic, odstania natomiast to, co jest teraz. Innymi slowy - istnienie jako takie.
A zatem miast chaosu - porzadek przed-zyciowy, miast niepokoju - pokéj odwiecz-
ny, miast przypadku - koniecznosc, i wreszcie miast watpienia — pewnosc, ktéra
tym razem nie z nas samych wynika. Czytamy zatem o prawie, ktére bynajmniej
nie wynika z prawa zyciem stanowionego: ,Rzeczy ukryte naleza do Pana. Boga
naszego, a rzeczy objawione - do nas i do naszych synéw na wieki, bysmy wykonali
wszystkie stowa tego Prawa” (Pwt 29, 29), o mocy, ktéra wyrasta organicznie z ist-
nienia jako takiego, i ktérej na imig¢ Mesjasz: ,Kt6z uwierzy temu, cosmy uslyszeli?
Na kimze sig¢ ramie Pariskie objawilo? On wyrést przed nami jak miode drzewo
i jakby korzen z wyschnietej ziemi” (Iz 53, 1-2), wreszcie o tajemnicach, ktére sa
takowymi tylko dla Zycia, ale nie dla bytu, a wiec brzmia jak proroctwa: ,Bo Pan
Bég nie uczyni niczego, jesli nie objawi swego zamiaru stugom swym, prorokom”
(Am 3, 7). Gdybysmy jednak mieli to wszystko oddac jednym zdaniem, to wéwczas
nalezaloby méwic¢ o odwrdceniu ontologicznym: pozér zycia zastepujemy bytem
ponad wszystko realnym, to, co umystem stworzone tym, co jest, bo jest. To takze —
méwiac na granicy kompetencji filozoficznej - zastepowanie wszelakiej subiektyw-
nosci obiektywnoscia jedyna, jaka jest, albowiem ona nie tylko wyczerpuje byt, ale
tez znosi dawne podzialy podmiotowo-przedmiotowe.

12 Wnikliwy czytelnik zauwazyt juz zapewne, iz pojecie ,zycie”, stosowane w niniejszej rozprawce, jest analogiem
filozoficznej kategorii Das Leben, obecnej w literaturze niemieckiej, a oznaczajacej caloksztalt relacji czlowieka
z innymi, nie wylaczajac sfery symbolicznej, a wigc kultury, sztuki i nauki.



Swiadectwa objawieri zanotowane w Starym Testamencie pelne sa barw-
nych opiséw, totez w czytelnik zawsze zadaje sobie pytanie, czy rzeczywiscie wyni-
kaja one ze szczegblnego rodzaju doswiadczenia, ktére dane byto przezyc autorowi,
czy tez raczej po prostu sa efektem pewnej inwenc;ji literackiej. Pytanie to powstac
moze jednak tylko w glowie czytelnika, ktéry tkwi w zupelnie innym swiecie, gdzie
wlasnie dziala podziat na forme przekazu i jego tresé. Tymczasem musimy zwrécic
uwage na to, ze w tamtej rzeczywistosci sam sposéb komunikowania byt juz jego za-
wartoscia, a to znaczy, ze zawsze odwolywano sig¢ do rzeczywistosci pozatekstowej,
bo byta to jedyna rzeczywistosc, jaka znano. Sam tekst zas byt tylko sposobem jej
istnienia. A zatem nie tylko bylo ,jestem, wiec mysle”, ale takze ,przezywam, wiec
méwig”. Dla nas zas kategorie te ulegly catkowitemu odwréceniu, czego wynikiem
i objawem jest rozwdj samej filozofii. A zatem nawet okreslenie, ze powyzsze po-
dzialy byly kiedys zontologizowane, niewiele méwi, albowiem nie oddaje nalezycie
istoty tego Swiata. W teologii zas, co najmniej od okresu scholastycznego, definityw-
nie rozdzielono poznanie rozumowe od kwestii objawienia, czyniac z tego drugiego
podstawe pierwszego. Mozemy to przekornie nazwac¢ owym uzadleniem filozoficz-
nym, ktére sama teologie zainfekowalo.

O PEWNE] FORMIE OPATRZNOSCI BOZE]

Uwagi o metodologicznych uwiklaniach kategorii objawienia w calosci do-
tycza takze kwestii Opatrznosci Bozej. Znowu zatem musimy zastrzec, ze pojecie to
obdarzac trzeba zawsze matym kwantyfikatorem, w przeciwnym wypadku staje sie
bowiem tylko pusto spelniana abstrakcja. A to z kolei oznacza, iz trzeba je odczyty-
wac zawsze w kontekscie konkretnego doswiadczenia.

A zatem powiedzenie, iz Opatrznosc¢ Boza to przekonanie o okreslonym ta-
dzie i porzadku panujacym w calym wszechswiecie, gdzie nic nie dzieje sie przy-
padkowo, a ponadto ma swoj cel, tak naprawde niewiele znaczy dopéty, dopoki nie
zostanie sprowadzone do konkretnej sytuacji i do tego jeszcze postrzeganej przez
konkretna jednostke. W przeciwnym wypadku przeradza sie w jakas ogdlna wersje
filozoficznego determinizmu, a to jednak nie to samo. Tu bowiem mamy do czynie-
nia z pewnym dodatkowym elementem emocjonalnym, a takze aksjologicznym.

Czy jednak mozemy powiedziec, ze pojecie Opatrznosci Bozej jest w takim
razie tylko indywidualnie przezytym i odebranym pojeciem determinizmu? I takie-
go twierdzenia réwniez nie da sie przyjac, nawet gdyby jeszcze dodatkowo wzbo-
gacic je jakas wersja teleologii, albowiem w tym przypadku pomijamy osobe Boga
i Stworcy, bytu osobowego, ktéry moca wtasnej woli niejako wyposaza swiat w cel,
ku ktéremu zmierza. A nawet wigcej: 6w cel i kierunek jego rozwoju jest niejako



wpisany w sam byt, czlowiek zas tylko czesciowo i tylko stopniowo go odkrywa.
Troche przypomina to rozpoznawanie slonia stojacego w ciemnym pokoju: wpraw-
dzie wiemy, ze on tam jest, ale tylko bardzo drobnymi fragmentami identyfikujemy
jego istnienie, albowiem Swiatto nigdy nie zostanie zapalone. Skad zatem bierze sie
w naszych glowach jego pelny i kompletny obraz, wszak przeciez nie z doswiadcze-
nia? Innymi slowy, skad czlowiek czerpie przekonanie, ze swiat, w ktérym zyje, nie
jest chaosem, lecz - przeciwnie - pewna caloscia naprawde dobrze zorganizowana,
wyposazonag nie tylko w pewien tad i porzadek, ale takze w pewne prawo, ktére wy-
znacza rytm jego rozwoju? Ani zalozenie, iz istniat jakis ,przedustawny porzadek”,
na mocy ktérego zapanowala powszechna harmonia w swiecie, ani tez poglad, iz
Swiat zmierza do celu, ktérego moca juz w tej chwili panuje jakis tad, nie wyczer-
puja wiec pojecia Opatrznosci Bozej, albowiem oba te rozumienia sa tak naprawde
pochodnymi doswiadczenia fundamentalnego: tego, co jest teraz. Jesli zatem czlo-
wiek rzeczywiscie w pelni odslania sam fenomen istnienia, to zarazem tez doswiad-
cza jego tadu i porzadku, prawa i oczywistej koniecznosci. Krétko méwiac, kwestie
Opatrznosci Bozej sciagamy do jedynej rzeczywiscie realnej plaszczyzny rozumie-
nia, tj. do tego, co jest teraz. To w niej jak w soczewce skupia sie cata pozostata tresc
i zakres tego pojecia, i to z niej wyprowadzamy znaczenia pozostale. Bo ostatecznie
wiasnie to, co wydarza sie aktualnie, tu i teraz, rozstrzyga o rozumieniu przeszlosci
i pojmowaniu przyszlosci: to jest wlasnie tekst tej ksiegi, w ktorej czytamy o sensie
przeszlosci i mozliwej przyszlosci. Innej bowiem ksiegi nie ma i nie ma tez innego
tekstu. I znowu musimy powtérzyc: jest tylko to, co jest, i albo cos z tego wynika,
albo tez nic nie wynika. Takie jest wlasnie czytanie Swiata w perspektywie Opatrz-
nosci Bozej. Jej znaki widoczne sa wylacznie teraz i tylko teraz btyszcza pelnym
sensem, albowiem to, co wydarzylo sie kiedys o tyle tylko w ogdle jest czytelne, o ile
rozumiejacy wzrok pada na nie z wysokosci dnia dzisiejszego. Podobnie tez dzieje
sie w przypadku przyszlosci: jesli w ogéle cokolwiek o niej méwimy, to na pewno
wyposazamy ja dzisiejszym sensem i znaczeniem. Ale ostatecznie i jedno, i drugie
okazuja si¢ pewnymi formami Zycia oraz przejawami okreslonych nastawienl (co
zapewne powinno byc¢ przedmiotem osobnej analizy i osobnego studium).

Wydaje sie tez, ze zaréwno w Ksiedze Hioba, jak w Ksiedze Madrosci wia-
$nie poprzez konkretne, i do tego jeszcze dziejace sie tu i teraz, wydarzenia oglada
sig i interpretuje zar6wno to, co wydarzyto sie kiedys, jak i to, co ma nadejs¢ wkrotce.
To jest prawdziwy horyzont ujawniania sie bytu - innego bowiem nie ma. Dlatego
wiasnie Hiob powiada: ,Odziates mnie skéra i cialem i spiates zytami i kos¢mi, da-
rzyles miloscia, bogactwem, troskliwosc¢ Twa strzegta mi ducha - a w sercu to ukry-
wales?” — i to dzieje sie w perspektywie osobowej. Natomiast w perspektywie naro-
dowej dziatanie Opatrznosci Bozej tak odnotowuje Ksiega Madrosci: ,Niegodziwcy,



co zamyslili ujarzmic lud swiety, legli, uwigzieni ciemnoscia, zniewoleni dtuga noca:
zbiegowie przed wieczna Opatrznoscia - zamknieci pod strzecha” (Mdr 17, 2).

Taka wizja i taki sposéb ogladania Opatrznosci Bozej powtarza sie¢ doktad-
nie w przypadku Jezusa Chrystusa. Przypomnijmy tylko na marginesie: badamy tak
naprawde jej okolicznosci zatozone, a zatem nie tyle czym literalnie i definicyjnie
jest, ile bardziej jak dziala i jak sie zjawia. Powiedzielismy, ze zar6wno przejawia sie
ona poprzez to, co jest, jak i dziala w horyzoncie samego istnienia. Historia Jezusa
Chrystusa, Jego smierc i Zmartwychwstanie, jako uniwersalna figura eschatologicz-
na jest wlasnie tym horyzontem dzialania Opatrznosci Bozej, albowiem i ona sama
dzieje sie nieustannie, co i rusz teraz i wszedzie, w przeciwnym bowiem wypadku
nie istniataby. Tak wiasnie odstania si¢ samo istnienie jako takie, tak sig¢ ujawnia
i tak falsyfikuje cala materie naszego zycia. W tym tez przejawia sie jednosc swiata
calego i jego trwanie.

Sprébujmy jednak te wielkie figury myslowe przelozyc na jakis konkretny
obraz z Pisma Swigtego, ktéry bywa powszechnie odczytywany wlasnie w kontek-
Scie rozwazan o Opatrznosci Bozej. Oto znane podanie Jezusa o ptakach, ktére choc
nie sieja i roli nie uprawiaja, to jednak gtodu nie cierpia: ,Dlatego powiadam wam:
Nie troszczcie sig zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jesc i pic, ani o swoje ciato,
czym sie macie przyodziaé. Czyz zycie nie znaczy wiecej niz pokarm, a cialo wiecej
niz odzienie? Przypatrzcie si¢ ptakom w powietrzu: nie sieja ani zna i nie zbieraja
do spichlerzy, a Ojciec wasz niebieski je zywi. Czyz wy nie jestescie wazniejsi niz
one? Kto z was przy calej swej trosce moze chociazby jedna chwile dotozy¢ do wieku
swego zycia? [...] nie troszczcie sie wigc zbytnio i nie méwecie: co bedziemy jesé? co
bedziemy pic? czym bedziemy sie przyodziewac? Bo o to wszystko poganie zabiega-
ja. Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie. Starajcie
sig naprzéd o krélestwo «Boga» i o Jego sprawiedliwosé, a to wszystko bedzie wam
dodane. Nie troszczcie sig zbytnio o jutro, bo jutrzejszy dzieri sam o siebie troszczyc
sie bedzie. Dosyc¢ ma dzien swojej biedy” (Mt 6, 25-34). I uzupemhijmy tylko te su-
gestywna opowiesé o jeden element, a mianowicie owe Jezusowe ptaki posiadaja
jednak swoje gniazda, co znaczy: maja swoje miejsce w porzadku calego bytu. O tyle
zatem czuwa nad nimi Opatrznos¢ Boza, o ile one same wczesniej niejako odnala-
zly sie w samym istnieniu. A to réwniez oznacza akceptacje porzadku tego swiata,
jego prawa i swoistej sprawiedliwosci, ktéra uobecniona jest w nim. Dopiero wtedy
Opatrznosé Boza nie tylko jest widoczna, ale w ogdle dziata. Moge zatem ja odczytac,
jesli weczesniej znajde swoje miejsce w porzadku bytu. I wtedy tez zupelnie jasno
widad, ze nie o troske zyciowa tu idzie rzecz cala i nie o zabieganie o sprawy tego
Swiata, w szczegdlnosci zas na pewno nie o te krzatanine powszednia, lecz przede
wszystkim o ufne spoczywanie w istnieniu — doktadnie na swoim miejscu.



Cala te biblijna przypowiesc¢ rzeczywiscie trudno jest w pelni pojac, po-
sitkujac sie wylacznie zyciowym punktem widzenia. C6z bowiem dla zycia moze
znaczyc twierdzenie, iz nie trzeba zbytnio sie troszczyc o dzien jutrzejszy, albowiem
czuwa nad nami Opatrznosé Boza? I do tego jeszcze trzeba przyjac, ze nigdy Ona
nie zawodzi! Przywolany tu zZyciowy punkt widzenia kaze nam twierdzenie takie
uznac za lekkomyslne, a nawet wrecz nieodpowiedzialne. Jawi sie ono na granicy
beztroski. Bo wszak zycie nieustannie troszczy sie o siebie i jest to jeden z prze-
jawéw jego zaborczosci i zachtannosci. Nakazuje nam wrecz zatem, aby zawsze
myslec o swojej przyszlosci i troszczyc sie o nia w imie wlasnego bezpieczeristwa
oraz odpowiedzialnosci za siebie oraz bliskich.

Tymczasem przytoczone wyzej slowa z Pisma Swietego staja poniekad
w poprzek tej strategii i wrecz zwracaja sie ku temu, co jest wlasnie tylko dzisiaj.
Jak je zatem rozumiec? I jaka jest rzeczywista miara konfliktu pomiedzy tymi dwie-
ma strategiami postepowania? OdpowiedZ na to pytanie jest zarazem sposobem
rozumienia wlasnie Opatrznosci Bozej. Przyjrzyjmy sie jej.

Bedziemy tak naprawde méwié o swego rodzaju ekonomice Opatrznosci
Bozej, albowiem chodzi¢ nam bedzie o taka strategie dzialania, ktéra zakladajac
przede wszystkim dobro czlowieka, stara sie jednoczesnie chroni¢ go przed ztuda
pozoréw, tak charakterystycznych dla form zZycia. Ta wspomniana tu ekonomika
jednoznaczne wskazuje, iz nie nalezy zbyt pochopnie wyciagac jakichkolwiek wnio-
skow i wskazan dla naszego realnego zycia teraz i tutaj, na podstawie tego, czego
juz nie ma, czyli przeszlosci lub na podstawie tego, czego jeszcze nie ma, czyli
przyszlosci. O ile jednak w pierwszym przypadku mimo wszystko mozemy niekté-
re elementy przeszlosci traktowac jako nauke dla dnia dzisiejszego (bo wszak to
doswiadczenie jest zamkniete), o tyle w przypadku drugim opieramy sie wylacznie
na tym, czego nie ma (bo takiego doswiadczenia w ogéle nie ma). Przypomina to
bowiem prébe budowy domu, ktéra zaczyna sie od dymu z komina. Jednym sto-
wem, ekonomika Opatrznosci Bozej wskazuje praktycznie na wage i znaczenie tego
wszystkiego, co wlasnie wydarza sie teraz, bo ostatecznie tylko to jest naprawde
realne i autentyczne. A zatem tak rozumiana Opatrznos¢ Boza nie jest — wbrew
pozorom - slepa wiara w opieke Pana Boga, ktéra w calosci rozciaga sie nad nami
i naszymi poczynaniami niczym parasol bezpieczenistwa, lecz bardzo realistycznie
wskazuje palcem w kierunku takiej, a nie innej strategii postepowania. Kiedy woda
zalewa twéj dom, wéwczas nie kaze ci ona kleczec¢ na modlitwie, lecz raczej wejsé
na dach po to, by dac szanse Panu Bogu na twoje zbawienie. Méwiac za$ powaznie:
jesli tylko naprawde odczytasz tekst, ktory pisze twdj dzien dzisiejszy, to z cala pew-
noscia osiagniesz to, co zamierzasz jutro; bo kazdy wszak dzienn dosyc ma swojej
biedy, jak méwi Pan. W przeciwnym przypadku staniesz sie bowiem marzycielem,



ktéry w mniejszym lub wiekszym stopniu uprawia automistyfikacje pod pozorem
falszywie pojmowanej Opatrznosci. Takie marzenia zabijaja i wyrzadzaja krzywde
nie tylko samemu marzycielowi, ale takze jego najblizszemu otoczeniu. Najbardziej
zas tym, ktérzy w nie naprawde wierza.

Taki sposéb myslenia o Opatrznosci Bozej sprowadza si¢ zatem do wska-
zania warunkow jej pojawiania sie, a nie do definicyjnego okreslenia, czym ona
rzeczywiscie jest. W pewnym sensie jest idea regulatywna (méwiac jeszcze w jezy-
ku filozoficznym)®, ktéra ustala drogowskazy i wskazuje droge, ale wstrzymuje sig
przed jednoznacznym okresleniem celu. Dlatego wiasnie jest realistyczna i na swoj
sposéb praktyczna. Widac bowiem, jak ,pracuje” w materii zycia, aczkolwiek nie do
korica wiemy, czym naprawde jest.

Wydaje sie, ze zupelnie podobne metody myslenia ujawniaja sie¢ w rozwaza-
niach o naturze samego Boga. Jesli bowiem ktokolwiek ma problem z uznaniem Jego
realnosci, to - w mysl tych zatozen - przyjmijmy fakt historyczny zycia, a nastepnie
$mierci Jezusa Chrystusa, ktory wszak zyt w okreslonym spoleczeristwie i w okre-
Slonym czasie. I to jest fakt: doktadnie taki, jak wszystkie inne, ktére czytamy w na-
szym ,teraz”, i ktére jednoczesnie pochlania w sobie kazde ,jutro”. I tak, jak nie ma
chyba zbyt wielkiego sensu przyktadac¢ wagi do ,jutra”, albowiem wpierw trzeba pil-
nie nauczyc sie spoczywania w ,teraz”, tak tez nie ma wielkiego sensu przyktadanie
wagi do nader szczegdélowych okresleri natury Boga, albowiem w istocie uniemozli-
wia to autentyczne i prawdziwe doswiadczanie Go na co dzienl. To sa mechanizmy
zupelnie analogiczne, ktére zbyt prosto i fatwo zwalniaja nas od cieszenia si¢ dniem
codziennym i nalezytym docenieniem chwili biezacej, i jednoczesnie rzucaja nas
w objecia marzen i fantazji - czyli w objecia gier umystu i wyobrazni. I o tym takze
traktuja komentowane tu slowa Pisma. Z nich tez wyprowadzamy wskazana wyzej
ekonomike Opatrznosci Bozej.

13 Oczywiscie mam tu na mysli kategorie Immanuela Kanta, ktéra réwniez zawiera w sobie pewne a priori, i z ktéra
nalezaloby przeprowadzi¢ dyskusje, positkujac si¢ naszymi zalozeniami; chyba jednak w osobnym miejscu. Nawiasem
mowiac, kategorig te znajdujemy takze w fenomenologii Edmunda Husserla , kiedy analizuje on zagadnienie prawdy
(por. Jasiriski,1997).
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TWO GLOSSES ON DIVINE
PROVIDENCE.

A PHILOSOPHICAL COMMENTARY ON
PSALM 91 AND PSALM 104

SUMMARY

The content of the article is to lay out two understandings of the concept
of Divine Providence: subjective, referring to man, and objective, referring to the
entire created world. The author uses in his analyses the category of existential
experience, to which he reduces the concept. This procedure avoids the fateful
attempt to ask the question of the definition of the category of Divine Providence,
that is, what it is, and instead, examines how the category works - precisely in con-
crete experience. He conducts his analysis on the material of a reading of two of his
chosen Psalms 91 and 104.
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