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Wsréd dzisiejszych postug Kosciota (fac. ministerium) obok lektoratu i kate-
chistatu znajduje sie takze urzad akolity (fac. acolythus, gr. dxdlovfoc). Zagadnienie
tej postugi jest interesujace chociazby dlatego, zZe jako jedyny urzad Kosciola nizszy
od diakonatu nie byla ona pochodzenia rzymskiego, lecz greckiego, na co wskazu-
je jej nazwa, tak bardzo odmienna od nazewnictwa pozostalych swiecen nizszych
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(fac. ordinibus minoribus)®. Nic zatem dziwnego, ze w historii obdarzano ja rézny-
mi nazwami, co mozna zaobserwowac chociazby w pismach Alkuina z Yorku (1804),
w ktérych akolite okresla sie réwniez mianem ,ceroferariusza” czy ,towarzysza” (Al-
cuinus, 1844, s. 1232). Brak odzwierciedlenia pelnienia gléwnej funkcji w swej nazwie,
a takze obdarzanie tego stopnia réznorodnym nazewnictwem, czesto akcentujacym
inne wymiary stuzby liturgiczno-pastoralnej, moze swiadczy¢ o wielu odmiennych
funkcjach przypisanych do urzedu akolity (Wieland, 1897, s. 49). Jest to o tyle istotne,
o ile sposrdd stopni nizszych akolita zawsze pelnil swoje wlasne funkcje i nigdy nie
stanowil urzedu niejako ,martwego”, co byto udzialem ostiariuszy i egzorcystéw, a po
czesci takze lektoréw (Powodowski, 2022, s. 114; Rudinski, 2022, s. 8).

Sobér Watykariski IT (1962-1965), mimo Ze na temat swiecenl nizszych ni-
czego nie postanowil, dat jednak poczatek odnowie postug nizszych, gdy traktujac
zbiorczo o wszystkich siedmiu stopniach swigcen, stwierdzit, ze nalezy odnowic
ceremonie ich udzielania (Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum,
1963, s. 119). Pomijajac modyfikacje swieceni subdiakonatu, dokonana w 1969 r.,
pierwszym wynikiem wspomnianej reformy bylo wydanie schematu nowych ob-
rzedéw Swiegcen lektora i akolity, ktére ujrzalo swiatto dzienne 27 stycznia 1971
r. (Sacra Congregatio pro Cultu Divino, 1971, s. 5-14). Wiekszosc tekstéw w nich
zawartych zostala p6Zniej przedrukowana i umieszczona w Pontyfikale rzymskim,
wydanym 3 grudnia 1972 r., w ktérym zawarto nowy obrzed ustanawiania do po-
stug statych lektora i akolity (Pontificale Romanum, 1972, s. 19-24). R6znica pomie-
dzy tymi ceremoniami a ich odpowiednikami sprzed reformy soborowej - majac na
mysli nie tylko kolejne wydania potrydenckiego Pontyfikatu rzymskiego, ale takze
ksiag wczesniejszych - w przypadku postugi akolity jest znaczaca, gdyz zmienio-
no tu przekazywany przedmiot oraz przestanie tekstow obrzedu (Makowski, 2023,
s. 136-137). Przyczyna tego dzialania bylo niewatpliwie wydane przez papieza Paw-
ta VI w dn. 15 sierpnia 1972 r. Motu Proprio ,Ministeria Queedam”, w ktérym to
zaznaczono, ze odtad zadania subdiakona zostaja podzielone pomiedzy lektoréw
i akolitéw, gdyz urzad subdiakona zniesiono (Paulus VI, 1972, s. 530-531).

Celem niniejszego artykutu bedzie zatem préba zglebienia urzedu akolitatu
w aspekcie ewolucji obrzedu ustanowienia do tej postugi, ktéry na przestrzeni wiekéw
nosit nazwe swiecenia. Zostanie to uczynione w celu dostrzezenia charakterystyki
dzisiejszej formy ich postugiwania. Pozwoli to odpowiedziec¢ na pytanie: czy wspot
czesny akolitat ma odmienne znaczenie od swego odpowiednika sprzed reformy? Jest
ono bowiem o tyle istotne, o ile odpowiedZ na nie wykracza poza dziedzing liturgiki,

3 Sposrdéd wszystkich swiecer nizszych: ostiariatu, lektoratu, egzorcystatu i akolitatu jedynie ta ostatnia nie pochodzi
od gléwnej czynnosci, jaka pelnili mezczyzni w tej klasie duchowieristwa.



wchodzgc na grunt nie tylko prawny, ale takze dogmatyczny i pastoralny. Dlatego pu-
blikacja zostala podzielona na trzy czesci. Pierwsza z nich dotyczy aspektu historycz-
nego udzielania swiecen akolitatu, wzmiankujac o rozwoju obrzedéw swieceni od V w.
do IX w. W czesci drugiej oméwiono to samo zagadnienie w przedziale czasowym od
X w. do lat 1961-1962. Trzecia czgs¢ natomiast dotyczy obrzeddw swieceni ze schema-
tu z 1971 r. i obrzedéw ustanowien z pontyfikatu wydanego w 1972 r.

I. KSZTALTOWANIE SIE OBRZEDOW SWIECEN AKOLITATU DO X W.

Powstanie postugi akolitatu jest trudne do uchwycenia w ramy. Pewne jest
natomiast, ze urzad ten - jako jeden sposréd wielu form koscielnej postugi - byt
znany w Rzymie juz w IIT w. (Van Slyke, 2011, s. 90). Wzmiankowal o nim pa-
piez Korneliusz (1253), piszac o czterdziestu dwéch akolitach Kosciota rzymskiego
(Cornelius, 1844, s. 742-744)*. Wydaje sig¢ wiec, ze skoro wéwczas bylo tak wielu
postugujacych w tym stopniu, akolitat musiat zaistnie¢ nieco szybciej, minimum
dwadziescia piec lat wczesniej (Wieland, 1897, s. 40). Jest to bardzo prawdopodob-
ne, gdyz powszechnosc obecnosci akolitatu w III w., podobnie jak innych stopni
koscielnej postugi, nazwanych w sredniowieczu ,nizszymi” (fac. minoribus), byta
juz wéwczas znaczna (Rudinski, 2022, s. 10)°. Nie jest jednak pewne, czy akolitat
stanowil pierwsza nizsza postuge Kosciola, gdyz tu wymienia sig raczej lektorat
(Makowski, 2024b, s. 114-117). Ryzykowne jest zatem twierdzenie, ze powstal on za
pontyfikatu papieza Hygina (1149), mimo Ze jest to powszechnie uznawane w pol-
skiej literaturze przedmiotu (Berger, 1982, s. 304; Bider, 2021, s. 70; Gorski, 1954,
s. 34; Krakowiak, 2019, s. 20). Wprawdzie w zywocie tego papieza mozna przeczy-
tac¢, ze ustanowil klase pewnych postugujacych, ktérych okreslit mianem ,sequen-
tes™, ale czy tu na pewno chodzilo o akolitéw? Zdaje sig, ze takie wnioskowanie
jest falszywe (Wieland, 1897, s. 49). Wprawdzie literalne odczytanie tego fragmentu

4 ,Czy ten obrorica Ewangelii nie wiedzial, ze w Kosciele katolickim powinien by¢ jeden biskup? Jak mogto przed
nim si¢ ukryc to, zZe jest czterdziestu szesciu prezbiteréw, siedmiu diakonéw, siedmiu subdiakonéw, czterdziestu
dwdch akolitéw, piecdziesigciu dwich egzorcystéw i lektoréw wraz z odZwiernymi, oraz ponad tysiac pigéset wdow
i przesladowanych kobiet?” (ttum. Emanuel Kwiatkowski).

5 Poza Rzymem dostrzega si¢ wéwczas obecnosc tej postugi réwniez w Afryce (Cyprianus, 1836, s. 223-225).

6 Polskie thumaczenie Liber Pontificalis oddaje ten tekst w sformulowaniu: ,Ustanowit nizszych duchownych” (Liber
Pontificalis, 2014, s. 29). Problem stanowi tutaj wystgpowanie sformulowania ,sequens”, ttumaczone na grecki jako
,Ko6lovbog”. Nie jest bowiem jednoznacznie pewne, czy ten urzad byt poczatkowo czyms odrebnym od subdiakonatu.
Na uwage zashuguje tu kwestia wyraznego swiadczenia o nim w momencie, w ktérym subdiakonat byl juz znany.

Czy wiec nie jest przypadkiem tak, ze stopieri ten wywodzi si¢ z subdiakonatu? Za tym przemawialaby tzw. tradycja
apostolska, ktéra nie przewidywata wsréd koscielnych form stuzby postugi akolitéw, ale subdiakonéw, ktérych
mianowano (Cattaneo, 1997, s. 179; Wieland, 1897, s. 48-49).



moze o tym Swiadczy¢, ale niekoniecznie przemawia za tym historia, przypisuja-
ca sklasyfikowanie funkcji koscielnych papiezowi Fabianowi (1250), ktéry podzie-
lit Rzym na siedem regionéw (Fabianus, 1857, s. 183-188; Liber Pontifialis, 2014,
s. 37)". Jezeli wigc w kazdym z tych miejsc stuzyt jeden diakon, ktérego wspomagato
siedmiu subdiakondéw, liczba czterdziestu dwdéch akolitéw idealnie dzieli si¢ na sze-
sciu akolitéw stuzacych w kazdym regionie miasta (Righetti, 1959, s. 382; Rudinski,
2022, s. 10). Nie byli to jednak wéwczas duchowni, gdyz pewnego rodzaju ordo
urzedéw koscielnych dopiero sie ksztaltowalo (Szafrariski, 1959, s. 248)%. Zreszta
praktyka rzymska réznita sie od kartaginiskiej, gdyz Cyprian (1258), méwiac o tej
stuzbie, nie traktuje jej jako czegos ,wyzszego” od innych form postugi swieckich
(Cyprianus, 1836, s. 240-245). Jezeli wigc méwi sie o ,akolicie” w znaczeniu pierw-
szych dwdéch wiekéw istnienia Kosciota, to méwi sie tu o chrzescijanach, ktérzy
wyrzeklszy sie swiata, zdecydowali sie stuzyé Bogu, nie stanowiac przy tym zad-
nej odrebnej klasy hierarchicznej, ale spieszac z pomoca diakonom (Wieland, 1897,
s. 50). Trzeba wiec raczej przyjac, ze droga do klerykalizacji akolitatu w Rzymie byta
nastepujaca: najpierw byla to stuzba pomocnicza wzgledem diakonatu i subdiako-
natu, potem zaczeta znajdowac ona szczegdlne miejsce we wspélnocie, a nastep-
nie wlaczono ja w ramy hierarchii p6zniejszych swieceni nizszych (Béhmer, 1936,
s. 279).

W sposéb jasny, wskazujacy na to, ze akolitat stanowil droge do przyjecia
Swiecenl, méwil juz papiez Gajusz (1296), podkreslajac, ze przed przyjeciem biskup-
stwa nalezy otrzymac nizsze stopnie: w tym akolitat (Liber Pontificalis, 2014, s. 51)°.
Jednak nie oznacza to, ze wéwczas mozna sie spotkac¢ z obrzedem udzielenia ko-
mus tej postugi, gdyz do korica V w. taki obrzed prawdopodobnie nie funkcjonowat
w formie spisanej (Cattaneo, 179). Czy wiec akolita mianowany byl w taki spo-
sob jak subdiakon? To pytanie pozostaje bez odpowiedzi. Z pierwszym obrzedem
Swiecen, bo tak nalezaloby go nazwac, mozna sie spotka¢ dopiero pod koniec V w.
(Osborne, 1989, s. 198). Powstale wéwczas na terenach galijskich tzw. Starozytne
statuty Kosciola, okreslity nazwe obrzedu przekazywania komus postugi koscielnej,

7 ,Wydzielil rejony dla diakonéw i ustanowit 7 subdiakonéw, ktérzy przypisani zostali siedmiu notariuszom, aby
wiernie zbierac¢ akta meczennikéw” (ttum. Emanuel Kwiatkowski).

8 Trudno wigc przyznac racje tym, ktérzy utrzymuja, ze wyliczenie stopni funkcji koscielnych w Rzymie, uczynione
w polowie III w., bylo spisem duchowieristwa (m.in. Draguta, 2022, s. 61). To wyliczenie wprawdzie stalo sie
pézniej w pewnej czesci (nie w calosci, bo przeciez wzmiankuje takze o postugach kobiet) podstawa do ustalenia

siedmiopoziomowego podziatu swigcer, ale wéwczas nie moglo jej jeszcze stanowic (Cattaneo, 179).

9 ,Postanowil, Ze jesli ktos jest godny bycia biskupem, ma kolejno przebyc kazdy stopieri od ostiariusza do stopni
wyzszych” (Liber Pontificalis, 2014, s. 51). W sposéb szczegdlny funkcjonowalo to w odniesieniu do przyszlych
papiezy, gdyz historia potwierdza fakt, Ze nie wszyscy nominowani na urzad piotrowy posiadali wéwczas wszystkie
weczesniejsze stopnie postugi, a jedynie ich czgsé (Borelli, 1965, s. 182).



méwiac o tym obrzedzie jako o swieceniu (tac. ordinatio), stanowigc tym samym
znaczny krok w kierunku klerykalizacji stopni koscielnej postugi (Croce, 1948,
s. 278). W przypadku swiecen akolitatu obrzed byl bardzo prosty: najpierw biskup
pouczal go o potrzebie dobrego zachowania, potem archidiakon przekazywat lich-
tarz ze Swieca i p6Zniej - choc nie jest jasne, czy mial mu to przekazywac wspomnia-
ny duchowny, czy raczej biskup - pusta amputke na wino (Concilium Gallicanum,
2011, s. 270)". Genadiusz z Marsylii (1V w.), ktéremu przypisuje sie utworzenie
tego dokumentu, nie zawarl w nim jednak formy swigcen, a wiec sléw towarzysza-
cych przekazywaniu instrumentéw (Lameri, 1998, s. 42-43; Reynolds, 2016, s. 44).
Obrzed byl zatem prawdopodobnie juz mniej wiecej znany w swej strukturze, choc
nie wymieniono w nim modlitwy blogostawieristwa ani zwartych tekstéw przemad-
wieni!. Tak wiec schemat udzielania swieceni byl nastepujacy: pouczenie — wrecze-
nie przedmiotéw (Concilium Gallicanum, 2011, s. 270).

Powyzszy dokument stal si¢ niejako podstawa pézniejszych ksiag liturgicz-
nych, zawierajacych w sobie obrzedy swiecen (Bartocha, 2020, s. 7-8; Commenta-
rium, 1973, s. 22)". Pierwszymi sposréd nich byly sakramentarze, w ktérych znaj-
dowaly sig¢ juz modlitwy swigcenl (Matwiejuk, 2017, s. 37-51). Sakramentarz z We-
rony, najstarszy sposréd wszystkich znanych dzis sakramentarzy, skompilowany
na podstawie fragmentéw z V i VI w., nie zawiera w sobie wzmianki o udzielaniu
swigcen nizszych (Kreczmariski, 2022, s. 262)". Mozna w nim znaleZ¢ jedynie mo-
dlitwy swieceni diakondéw, prezbiteréw i biskupéw (Lameri, 1998, s. 49)*. Pierwsze
wzmianki o obrzedzie Swiecen akolitatu w sakramentarzach sa widoczne w ksiedze
gelazjaniskiej (starszej), ktérej tresci siegaja V w., lecz sam sakramentarz powstal
pOzniej, na przetomie VII i VIII w. (Matwiejuk, 2017, s. 42; Janicki, 1997-1998,
s. 147). Tutaj znajduje sie juz prefacja swiecen, czyli spisane przeméwienie biskupa,

10 ,Gdy ustanawia sie (cum ordinatur) akolite, niech go biskup pouczy, jak powinien si¢ zachowywac, pelniac te
funkcje, lecz od archidiakona niech otrzyma lichtarz ze swigca, aby wiedzial, Ze jest przeznaczony do zapalania
swiatet kosciola; niech otrzyma tez pusta amputke do dodawania wina do Eucharystii krwi Chrystusa” (Concilium
Gallicanum, 2011, s. 270%).

11 Na uwage zastuguje tu dostrzezenie, ze pierwszy obrzed wyswiecania stug otarza powstat po tym, jak Kosciét odszedt
od greki na rzecz faciny. Czas ten obfitowal juz w tresci pisane niektérych modlitw liturgicznych, ale nie wszystkich.
Zdaje sie, ze wéwczas tekst swieceri akolitatu nie byl jeszcze spisany (Matwiejuk, 2016, s. 37-50; Rak, 1978, s. 71-72).

12 Niektére ksiegi zawieraja w sobie - jak gdyby we wprowadzeniu do udzielania swiecen - te zapisy dotyczace
ramowego obrzedu swiecenl ze wspominanego dokumentu (Liber Sacramentorum, 1960, s. 737-747; Liber
Sacramentorum, 1981, s. 2502, 2506, 2510, 2514, 2520). Jego wskazania znalazly si¢ takze w Mszale frakoriskim
(Borelli, 1965, s. 182).

13 Méwigc o swigceniach nizszych, ma si¢ na mysli réwniez subdiakonat, ktéry do okolo 1164 r. nie stanowil stopnia
wyzszego (Makowski, 2024a, s. 227-229).

14 Zostaly one zamieszczone we wspomnianej ksiedze w trzech nastepujacych po sobie sekcjach (Sacramentarium
Veronense, 1996, s. 942-954).



wyglaszane do kandydatéw na ostiariuszy, lektoréw, egzorcystéw i subdiakonéw
(Lameri, 1998, s. 52). Gdzie wiec obrzed dla akolit6w? By¢ moze wplyw na to miat
fakt, ze sakramentarz powstal na terenach Galii, gdzie Swigcenie akolitatu nie byto
wowczas jeszcze znane (Predel, 2005, s. 88)%.

Pierwszy tekst swigcen akolitatu zostal zawarty w Sakramentarzu z Gello-
ny, powstalym w 6smym stuleciu (Matwiejuk, 2017, s. 45). Ksiega wymienia naj-
pierw ramowy obrzed swigcen, znany z V w., a potem przedstawia modlitwe blogo-
stawieristwa akolitéw?: ,O swigty Panie, wszechmogacy Ojcze, wieczny Boze, ktéry
przez Jezusa Chrystusa, Syna Twego, postales na ten swiat Swiatlo chwaty i w krzy-
zu Jego meki triumf krwi i wody z boku dla rodzaju ludzkiego raczyles przelac,
a przez swoich apostoléw w tym wieku postates swiatto duchowej taski. Prosimy,
abys poblogostawit tego stuge swego, w urzedzie akolity, aby zapalal swiatta Two-
jego Kosciola i ni6st wino i wode do przygotowania Twej Krwi do konsekrowania,
w ofierze Eucharystii przy swietych oltarzach Twoich wiernie stuzyt. Rozpal, Panie,
jego umyst i serce ku niebiariskiej mitosci Twojej i taska mitosierdzia Twojego moca
umocnij” (Liber Sacramentorum, 1981, s. 2515). W tej modlitwie mozna wyréznic
trzy elementy: pierwszy - alegoryczny, wskazujacy na zwiazek misji Chrystusa
z postuga akolity, drugi - praktyczny, podkreslajacy zadania akolity, trzeci - bta-
galny, stanowiacy prosbe za nowo wyswiecanymi (Lameri, 1998, s. 55). Istotne jest
tu tez dostrzezenie tego, ze obrzed polega de facto na udzieleniu blogostawieristwa
(Lubelski, 1932, s. 125). Wystepuja tu takze przedmioty przekazywane podczas ce-
remonii, ale nie stanowia one jeszcze tego, co pézniej zostanie nazwane materia
Swiecen (Makowski, 2023, s. 45). Widac wigc, ze obrzed sie nieco rozbudowat, gdyz
po przekazaniu przedmiotéw wystepowata juz modlitwa blogostawieristwa, tak ze
mozna wyréznic tu trzy elementy: pouczenie - wreczenie przedmiotéw - odmoéwie-
nie blogostawienstwa (Liber Sacramentorum, s. 2514-2515).

Obrzed ten zostal znacznie poszerzony jeszcze w VIII w., o czym $wiadczy
powstale w polowie tego stulecia Ordo Romanus XXXIV (Borelli, 1965, s. 182; Klein-
heyer, 1962, s. 34). Zawarto w niej wiele istotnych elementéw, takich jak dokonywania

15 Nawiasem méwiac, jest to argument za tym, ze ono wyksztalcilo sie (jesli nie wszedzie, to przynajmniej

w niektérych miejscach) ze swigcenia subdiakonatu.

16 Istotna jest jednak zmiana tekstu tzw. Starozytnych statutow Kosciota, gdyz zamiast zwrotu ,do dodawania wina
do Eucharystii krwi Chrystusa” widnialo tu sformutowanie ,do dodawania wina do Eucharystii ciata Chrystusa”
(Lameri, 1998, s. 55).



obléczenia akolitéw w pianete i orarium?, gest prostracji kandydata przyjmujacego
blogostawienistwo i tresc krétkiej modlitwy stanowiacej sedno obrzedu (Lameri, 1998,
s. 63). Brzmiata ona nastepujaco: ,Przez posrednictwo blogostawionej i chwalebne;j
zawsze Dziewicy Maryi oraz blogostawionego Apostota Piotra, niech Pan cie wybawi,
zachowa i strzeze”, na co kandydat odpowiadal: ,Amen” (Ordo Romanus XXIV, 1951,
s. 604). Swigcenie to bylo wigc bardzo proste w swej warstwie ceremonialnej, tak ze
niektérzy wspominaja, Ze jest ono pozbawione szczegélnych obrzedéw, typowych dla
udzielania swiecen (Lameri, 1998, s. 63). Jednak istnieje tutaj pewna wzmianka o tym,
ze akolici podczas obrzedu swigcen trzymali burse, w ktdrej przenosili Najswietszy Sa-
krament (Gorski, 1954, s. 35)*. Nic wiec dziwnego, ze Swigcono ich podczas obrzed6éw
komunijnych (Lameri, 1998, s. 69). Obrazuje ona nie tylko istniejaca wéwczas w Rzy-
mie praktyke przenoszenia czastki Hostii z liturgii papieskiej do innych rzymskich ce-
lebracji, ale takze wskazuje na szczegdlna postuge akolitéw zwiazana z NajsSwietszym
Sakramentem (Mieczkowski, 2010, s. 155). Pytanie, jakie nalezaloby tu jednak zadac,
jest nastepujace: czy ten obrzed jest ,pelna” ceremonia swiecen akolitatu? Wydaje sie,
ze jego prostota wskazuje na to, ze w VIII w. ulegt on skréceniu, lecz nie wiadomo,
jaki obrzed byt rytem wyjsciowym dla redakcji wspomnianej ceremonii (Borelli, 1965,
s. 182). Mozna tu jednak wyrézni¢ nieco inne dwie czesci obrzedu: obléczenie w szaty
i odmoéwienie blogostawieristwa nad akolitami (Ordo Romanus XXXIV, 1951, s. 604).
W przeciwienstwie do tej ksiggi powstale w podobnym okresie Ordo Ro-
manus XXXV zawiera w sobie informacje o nowych obrzedach, poszerzajacych
ceremonie swieceni akolitatu z Ordo Romanus XXXIV (Lameri, 1998, s. 69). Ot6z
dokladnym momentem udzielania swigcen akolitatu byt czas, w ktérym lud przyjat
Komunie Swieta, gdyz wéwczas dokonywano obtéczyn, archidiakon przekazywat
burse, kandydaci ktadli sie na posadzce, a biskup odmawial modlitwe blogostawien-
stwa, znang z Ordo Romanus XXXIV (Ordo Romanus XXXIV, 1951, s. 604; Ordo
Romanus XXXV, 1956, s. 34). Czyms nowym bylo jednak dotaczenie do tego obrze-
du kolejnej modlitwy, odmawianej na koricu obrzedu, obecnej wczesniej w Sakra-
mentarzu z Gellony (Lameri, 1998, s. 69)*. W ten sposdb obrzed przyjat nastepujacy

17 ,Pianeta” (fac. planeta) byta niegdys szata wierzchnig zakladang na czas sprawowania Mszy sw.; ,Orarium”
(fac. orarium) byla pierwowzorem dzisiejszej stuly, stanowiac pewnego rodzaju chuste, zaktadana na cialo

w okolicach szyi (Superson, 2010, s. 169; Superson, 2016, s. 44-45). Wéwczas byly to szaty wspdlne dla wszystkich
duchownych (Lameri, 1998, s. 63).

18 Istnieje bowiem wiele swiadectw na temat tego, ze akolici w starozytnosci mieli scisty zwiazek z konsekrowanym
chlebem (Van Slyke, 2011, s. 95).

19 W kontekscie jego czynnosci nalezy zauwazyd, ze rubryka Ordo Romanus XXXV wskazuje na to, ze akolici mieli
ciagle stuzyc biskupowi poprzez noszenie oleju krzyzma (Ordo Romanus XXXV, 1956, s. 34-35). Dlatego tez podczas
Swiecen otrzymywali Iniany plaszcz, wspominana wyzej pianete, pod ktéra nosili swiete oleje (Litawa, 2022, s. 43).



ksztalt: obléczenie - wreczenie bursy na krzyzmo - odmdéwienie blogostawienistwa
- zwienczenie obrzedu oracja btagalna (Ordo Romanus XXXIV, 1951, s. 604). God-
ny zauwazenia jest tu fakt, ze ksiega odnotowuje, kiedy mozna udzieli¢ akolicie
Swiecen: takim dniem byla uroczystos¢, swieto lub inny termin, w ktérym celebro-
wano uroczysta liturgie (Lameri, 1998, s. 69).

Mimo ze dokumenty z X w. posiadaja w sobie prosty schemat udzielania
Swiecen akolitatu, nie zawsze wzmiankujac o tym samym instrumencie przekazy-
wanym wyswigcanemu, to jednak podkreslaja jedna istotna kwestie: akolita nie
miat sprecyzowanych czynnosci liturgicznych, gdyz zmienialy sie one na przestrze-
ni lat, a wplyw na to mial kontekst geograficzny (Andrieu, 1925, s. 232-274; Wie-
land, 1897, s. 49)*. W Rzymie - niemalZe od poczatku - akolici byli towarzyszami
duchownych wyzszych swiecen (zwlaszcza biskupéw) oraz strézami swietych na-
czyn, a takze - cho¢ zdaje sie, ze nie zawsze — poslugujacymi zajmujgcymi sie swia-
ttem w liturgii (Zelinski, 2023, s. 37).

I1. SWIECENIA AKOLITATU W PONTYFIKALACH OD X W.
DO LAT 1961-1962

Okoto VI w. w Rzymie zaczeto rozgranicza¢ dwie grupy wewnatrz nizszych
postugujacych, sposrdd ktérych pierwsza postugiwata w chérze, a druga w prezbite-
rium (Croce, 1948, s. 264-265). Dokonano tego ze wzgledu na to, Ze Swiecenia nizsze
ostiariusza, lektora i egzorcysty przestaly petnic swoja pierwotna funkcje, z czego tylko
lektorat ,odnalaz! sig” w nowej rzeczywistosci, gdyz — mimo znacznego ubytku ich
funkcji w liturgii -~ zachowano praktyke odczytywania lekcji przez lektora oraz do-
dano mu nowe przywileje: blogostawienie pokarméw (Szwagrzyk, 1955, s. 252-254).
Te trzy nizsze swiecenia, wspoéltworzace ze soba grupe chéralna, istnialy przede wszyst-
kim w ramach ,schola cantorum”, utworzonej przez papieza Grzegorza I (1604)*. Byta
to placéwka ksztalcenia tych, ktdérzy stuzyli Kosciolowi w prawnie ustanowionych po-
stugach (Lupa, 1972, s. 75). Podczas gdy nizsi duchowni z tej grupy powoli byli dystan-
sowani od udziatu w kulcie liturgicznym, akolici i subdiakoni - przedstawiciele du-
chowieristwa nizszego stuzacego przy oltarzu - zyskiwali coraz to wigksze znaczenie,
majac dostep do swietych naczyn (Makowski, 2023, s. 51)%.

20 Mozna tu stwierdzié, ze do tego czasu akolitat byt bardzo ,zywym” stopniem postugi, podczas gdy niektdre
sposréd $wiecer nizszych byly juz ,martwe”, co widac na przyktadzie przede wszystkim egzorcystatu, ale i ostiariatu
(Powodowski, 2022, s. 114).

21 Warto dostrzec tu takze to, ze wéwczas czynnosci kantoréw zlaczyly sie z postuga lektoratu (Hiibner, 2005, s. 30).

22 Taki stan utrzymal sie do posoborowej reformy liturgicznej (Szwagrzyk, 1959, s. 194-197).



Ten stan rzeczy zaczat by¢ odzwierciedlany w obrzedach swiecen (Mulca-
hy, 1927, s. 107). Dostrzega si¢ to juz w Pontyfikale rzymsko-germariskim, powsta-
tym w opactwie §w. Albana w Moguncji miedzy 950 r. a 961/963 r. (Bartocha 2011,
s. 24-25; Cieslik, 2009, s. 158-160; Miazek, 2018, s. 135)*. Ksiega ta zawierata w so-
bie obrzedy, ktére byly praktykowane w Rzymie do reformy dokonanej przez Grze-
gorza VII (11085) (Litawa, 2022, s. 46). Ceremonia udzielenia swieceni akolitatu zo-
stala tu znaczenie rozbudowana (Lameri, 1998, s. 83-84). Pierwszym elementem,
ktéry nalezy zauwazyc, byt dialog biskupa i archidiakona majacy miejsce po tym,
jak ten drugi duchowny wywotat kandydatéw. Archidiakon méwit wiec: ,,Czcigodny
Ojcze, Swigta Matka Kosciét prosi, aby ci mezczyzni, zdolni do przyjecia swiecer,
zostali konsekrowani przez Wasza Ojcowska Mitos¢”, podczas gdy biskup odpowia-
dal: ,Wejrzyj [Boze - przyp. thum.], aby te osoby, przez cnoty natury, wiedzy i oby-
czajéw, zostaly przez ciebie przyjete, a przez nas w domu Pana wyswiecone, aby
przez nie diabel byt od nas z dala odpedzony, a duchowieristwo naszego Boga sie
pomnazalo”, a archidiakon dodawat: , O ile mozna sadzic¢ na podstawie ludzkiej oce-
ny, sa uznawani za godnych pod wzgledem natury, wiedzy i obyczajéw oraz moga,
zgodnie z Boza wola, stac sig sumiennymi wspétpracownikami w tych sprawach”
(Les Pontifical Romano-Germanique du Dixieme Siecle, 1963, s. 14). Nastepnie miata
miejsce Litania do wszystkich swietych, po ktérej archidiakon ponownie wymieniat
tych, ktérzy mieli przyjac¢ swiecenia i wspominat o tytule swigcen (Lameri, 1998, s.
82)*. Obrzed swigcen akolitatu w formie ramowej byt tozsamy z tym wystepujacym
w Starozytnych statutach Kosciota, ale w formie szczegétowej byl znacznie rozbu-
dowany: najpierw biskup pouczal kandydata o znaczeniu przyjmowanej postugi,
potem archidiakon wreczal mu lichtarz ze swieca, podczas gdy biskup wymawiat
stowa: ,Przyjmijcie lichtarz ze swieca, abyscie wiedzieli, ze zostajecie powotani do
zapalania swiatet Kosciota” (Les Pontifical Romano-Germanique du Dixiéme Siecle,
1963, s. 18). Nastepnie wyswiecany otrzymywal puste naczynie z winem, a biskup
méwil: , Przyjmijcie naczynie do podawania wina i wody w Eucharystii Krwi Chry-
stusa” (Les Pontifical Romano-Germanique du Dixieme Siécle, 1963, s. 18). Potem
nastepowata prefacja swiecen: ,Prosmy pokornie, drodzy bracia, wszechmogacego

23 ,Autor tej kompilacji, mnich z opactwa $w. Albana w Moguncji, nie nadal swemu dzietu zadnego tytulu:
nazywano ja Pontyfikalem Ottona albo Pontyfikalem Mogunckim. Obecnie przyjeta nazwa, Pontyfikal Rzymsko-
Germariski X wieku pochodzi od M. Andrieu, wielkiego liturgisty francuskiego, niestrudzonego badacza tej ksiegi.
W nazwie tej zostal dobrze wyrazony charakter tej ksiegi: jest ona owocem spotkania liturgii rzymskiej ze swiatem
germariskiej tradycji liturgicznej [...]. Kompilacja powstata pod wplywem zmian zachodzacych w zyciu liturgicznym.
Poczynajac od poczatku IX w. ordines, zaréwno rzymskie, jak i rzymsko-galijskie traca swoje dotychczasowe
znaczenie. Powigkszane o teksty prawnicze i teologiczno-liturgiczne staja sig ksigzkami pouczajacymi dla kleru,
przestaja by¢ pomocami liturgicznymi przeznaczonymi do kultu” (Miazek, 2018, s. 135).

24 Chodzilo tutaj o tytut kanoniczny, mogacy utrzymac duchownego (Kozak, 2021, s. 146).



Boga Ojca, aby raczy! poblogostawié te swoje stugi N. w stopniu akolitéw, aby niosac
widzialne swiattlo w dloniach, takze swoim postgpowaniem dawali przyktad ducho-
wego swiatta. Médlmy sie” (Les Pontifical Romano-Germanique du Dixiéme Siécle,
1963, s. 18)*. Nastepnie biskup wyglaszal ciagiem trzy modlitwy?.

Pierwsza modlitwa Druga modlitwa Trzecia modlitwa
O Panie, swiety Ojcze, O Panie, swigty Ojcze, Wszechmogacy, wieczny
wszechmogacy wieczny wszechmogacy wieczny Boze, zrédlo swiatta
Boze, ktéry przez Jezusa Boze, ktory przemowites i poczatku dobroci, ktéry
Chrystusa, Syna Twego, do Mojzesza i Aarona, aby przez Jezusa Chrystusa,
iJego apostolow postales | zapalili lampy w Namiocie | Twojego Syna, prawdziwe
na ten swiat Swiatlo Spotkania, poblogostaw Swiatlo, oswiecites swiat
chwaly, i ktéry, aby usunac i uswiec te swoje stugi i tajemnica Jego meki
starodawny zapis naszej N., aby byli akolitami odkupites, pobtogostaw,
$mierci, postanowites w Twoim Kosciele. Przez prosimy, te swoje stugi N.,
przytwierdzi¢ Go do Chrystusa, Pana naszego. ktérych konsekrujemy na

urzad akolitéw. Blagamy
o Twoje milosierdzie,
abys ich umysly oswiecit
Swiattem wiedzy
i nawodnil rosa swojej
Swigtosci, aby wykonywali
powierzona im stuzbe
z Twoja pomoca, tak,
aby zasluzyli na wieczna
nagrode. Przez tegoz
Chrystusa, Pana naszego.

najchwalebniejszego znaku
krzyza, i pozwolites, by
krew i woda z Jego boku
wylaly sie dla zbawienia
rodzaju ludzkiego,
poblogostaw, prosimy, te
Twoje stugi N. w urzedzie
akolitow, aby zapalajac
Swiatta Twojego Kosciota
i podajac wino oraz wode
do przygotowania Krwi
Chrystusa, Twojego Syna,
wiernie stuzyli przy
sktadaniu Eucharystii
na Twoich swigtych
oftarzach. Rozpal, Panie,
ich umysly i serca ku
milosci Twojej taski, aby,
oswieceni blaskiem Twojej
chwaly, wiernie Tobie
stuzyli w Twoim Swigtym
Kosciele. Przez tegoz
Chrystusa, Pana naszego.

25 Ttum. Emanuel Kwiatkowski. Pomiedzy wezwaniem do modlitwy wygtaszanym przez biskupa a dalsza czescia
oracji diakon wzywat do ukleknigcia i powstania (Les Pontifical Romano-Germanique du Dixiéme Siécle 1963, s. 18).

26 Pierwsza z nich pochodzita z Sakramentarza Gelazjariskiego, druga z Supplementu Benedykta z Aniane (1821),

a trzecia z Sakramentarza z Basel (Van Slyke, s. 101).



Ponadto w ksiedze zaznaczono, ze urzedéw nizszych mozna bylo udzie-
lac jedynie w niektére dni roku liturgicznego (Les Pontifical Romano-Germanique
du Dixiéme Siecle 1963, s. 13)¥. Wszystkie te nowe elementy obrzedowe staly sie
niejako wynikiem fuzji liturgii rzymskiej ze zwyczajami gallikarisko-germanskimi
(Cieslik, 2009, s. 219; Van Slyke, 2011, s. 102). Nalezy bowiem pamietac, ze obrzedy
swiecen w liturgii rzymskiej - co dostrzega sie na przykladzie Ordo Romanus - byly
bardzo krotkie (Borelli, 1965, s. 182).

Powyzszy obrzed $wigcen, znacznie rozbudowany i dodatkowo wyrézniaja-
cy sie liczba oracji wsréd pozostatych ceremonii zwiazanych z udzielaniem swiecent
nizszych, mimo modyfikacji Duranda (+1296) nie ulegl wigkszym zmianom do XX w.,
akcentujac przy tym jego stuzbe wzgledem swiatta w liturgii i przynoszenia wina oraz
wody do oltarza podczas Eucharystii (Van Slyke, s. 103). Dostrzega sie to juz w po-
chodzacym z XII w. Pontyfikale rzymskim: ,Akolita powinien nies¢ swiecznik, za-
palac¢ swiatta oraz podawac wino i wode do Eucharystii” (Le Pontificale Romanum
XIP siecle, 1972, s. 127). Od tego tez czasu zaprzestano tytutu swigceni i odmawiania
litanii przed udzielaniem swigceri nizszych (Le Pontificale Romanum XIP siécle, 1972,
s. 123-125). Warte odnotowania jest réwniez to, Ze odtad nie tyle archidiakon, ale
biskup przekazywal wyswiecanemu przedmioty stanowiace materie swieced, tak ze
w tekstach zmieniono réwniez liczbe mnoga na pojedyncza (Le Pontificale Romanum
XIP siecle, 1972, s. 127-128). Pontyfikat Kurii Rzymskiej z XIII w. wskazywat dodatko-
wo na to, ze momentem udzielania swiecen byt czas po przedostatnim wersie traktustu
lub innego spiewu przed Ewangelia, a podczas przyjmowania przedmiotéw Swigcen
wyswigcani mieli zachowywac pozycje kleczaca (Le Pontifial de la Curie Romaine au
XIIP siécle, 1940, s. 329)%. Istotne jest tu takze dostrzezenie, ze za czaséw tej ksiegi
dokonalo sie ostateczne sprecyzowanie materii Swiecen akolitatu: pusta ampulka i nie-
zapalona swieca (Van Slyke, 2011, s. 106)*.

Kolejna przedtrydencka ksiega, Pontyfikat Wilhelma Duranda z XIII w.,
dodawata do powyzszych informacji jeszcze jedna: kandydat do swigceni winien sie

27 ,Mensis primi, quarti, septimi, et decimi, sabbatorum die, in XII lectionibus, ad sanctum Petrum, ubi missae
celebrantur, postquam anitphonam ad introitum dixerint, per lectiones dat pontifex orationes” (Les Pontifical Romano-
Germanique du Dixiéme Siécle 1963, s. 13). Taki stan rzeczy przetrwal wlasciwie do reformy liturgicznej, dokonanej
po IT Soborze Watykariskim (1962-1965). Posiada si¢ dzis takze wiele swiadectw na temat tego, ze rzeczywiscie

w sredniowieczu swieceni udzielano jedynie w tychze dniach (Kaczmarek, 2015, s. 62).

28 ,Szafarz-biskup udzielal wedtug wyznaczonej precendencji najpierw swiecen ostiariatu, nastepnie lektoratu
i egzorcystatu, potem akolitatu i diakonatu” (Litawa, 2022, s. 47). Warte dostrzezenia jest tez to, ze omawiany
pontyfikat - jako jedyny sposréd przedstawianych - zamiast terminu ,ordinatio” postugiwat sie stowem ,officio”
w odniesieniu do wyswiecanych na stopnie nizsze i akolitéw (Krakowiak, 2019, s. 30-31).

29 ,Thus, the rubrics for ordaining an acolyte first witnessed in the Statuta of ancient Gaul became widely accepted
in the Latin Church and definitively displaced the native rite of Rome with its sacculum” (Van Slyke, 2011, s. 106).



byt wyspowiadac przed przystapieniem do nich (Le Pontifical de Gullaume Durand,
1940, s. 338). Ksiega ta wskazywatla takze na to, Ze znany byl juz wéwczas zwyczaj
przystepowania do Swieceni ze Swieca w reku (Lameri, 1998, s. 96)*. Sprecyzowano
przy tym moment udzielania swigcen akolitatu, tak ze w liturgii sprawowanej w su-
che dni byl to moment po czwartym czytaniu, a w liturgii bez szesciu lekcji - po
udzieleniu egzorcystatu (Le Pontifical de Gullaume Durand, 1940, s. 338). Wspo-
mniany pontyfikal zawieral w sobie - jako pierwszy sposréd wszystkich dotych-
czas powstalych - szczeg6towe rubryki na temat tego, gdzie udzielano swigcen, jak
zachowywal sie biskup 1 wyswiecani oraz jakie gesty miano wykonywac (Lameri,
1998, s. 95-103). Jednak najwazniejsza modyfikacja, czerpigca nieco z opisu roli
akolity umieszczonego w Pontyfikale rzymskim z dwunastego stulecia, bylo doda-
nie do obrzed6éw swigceri zwartego tekstu wstepnego przemowienia szafarza, ktére
nazywano napomnieniem (Van Slyke, 2011, s. 110). Brzmialo ono nastepujaco:

Najmilsi, ktérzy zamierzacie przyjac urzad akolity, rozwazcie, co podejmu-
jecie. Akolita powinien nies¢ swiecznik, zapala¢ swiatta Kosciota, podawac wino
i wode do Eucharystii, czyli do postugi Krwi Chrystusa. Starajcie sie wigc godnie
wypelnia¢ powierzona postuge. Nie bedziecie mogli podobac si¢ Bogu, jesli, nio-
sac swiatlo dla Boga w rekach, bedziecie stuzy¢ uczynkom ciemnosci i przez to
dawac innym przyklady niewiernosci. Ale jak glosi Prawda [chodzi tu o Ewangelie
- przyp. thum.]: ,Tak niech swieci wasze swiatlo przed ludzmi, aby widzieli wasze
dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktdry jest w niebie”. I jak méwi apostot Piotr:
,Umieszczeni posrdd przewrotnego i zepsutego narodu, jasniejcie jak swiatta we
Swiecie, trzymajac si¢ stowa zycia”. ,Niech wasze biodra beda przepasane i lampy
niech plona w rekach waszych, abyscie jako synowie swiattosci odrzucili uczynki
ciemnosci i oblekli si¢ w zbroje swiatlosci”. ,ByliScie bowiem kiedys ciemnoscia,
teraz jednak jestescie swiattoscia w Panu, chodZcie wiec jako synowie swiatlosci”.
Czym jest to swiatto, ktére tak bardzo podkresla apostol, sam wyjasnia, dodajac:
»,Owocem bowiem swiattosci jest wszelka dobroé, sprawiedliwos¢ i prawda”. Badz-
cie wigc pilni we wszelkiej sprawiedliwosci, dobroci i prawdzie, abyscie oswiecili
zar6wno siebie, jak i innych oraz caly Kosciét Bozy. Wtedy bowiem godnie podacie
wino i wode w ofierze Bogu, jesli sami bedziecie ofiara dla Boga poprzez wasze
czyste zycie i dobre uczynki. Co niech wam Pan udzieli przez swoje milosierdzie.
Amen (Le Pontifical de Gullaume Durand, 1940, s. 346).

Z tego tekstu jasno wynika, ze za gtéwna czynnosc akolity brano niesienie
Swiatta w liturgii, przez co celem duchowym przyjecia tego swiecenia bylo wypel-

30 Z ta swieca przystepowano do przyjecia swiecen, a potem wreczano ja szafarzowi swiecenl podczas obrzedéw
Ofiarowania (Gorski, 1954, s. 34).



nianie dobrych czynéw zwigzanych ze sprawiedliwoscia, dobrocia i prawda (Van
Slyke, 2011, s. 110). Godne zauwazania jest rowniez zmodyfikowanie formy swie-
cen, ktdra odtad koriczyta sie stowami: ,...w imie Pariskie. Amen” (Le Pontifical de
Gullaume Durand, 1940, s. 346-348). Odtad wszystkie wydania obrzedéw swiecen
akolitatu w pontyfikatach od 1485 r. do 1962 r. zawieraly ten sam obrzed, rézniacy
sie od siebie czasem interpunkcja lub drobna korekta gramatyczna (II , Pontificalis
Liber”, 2006, s. 25-28; Pontificale Romanum editio princeps, 1997, s. 34-47; Pontifi-
cale Romanum editio typica, 2008, s. 25-27).

Jaki wiec tu byt obraz akolity? O ile w przypadku starozytnosci, kiedy ich
zadania nie byly jasno okreslone, akolita byt gléwnie towarzyszem biskupa i osoba
pelniaca wiele zadan we wspdlnocie, tutaj jednak jego rola odnosita sie jedynie
do liturgii mszalnej, podczas ktérej nosit lichtarz ze swieca oraz uslugiwal przy
oltarzu poprzez podanie wody i wina (Gorski, 1954, s. 36). Dostrzega sie to takze
u Sw. Tomasza z Akwinu (11274), ktéry podkreslal, ze symbolem urzedu akolity
jest swiatto (Tomasz z Akwinu, 1985, s. 85)%. Zdaje sie jednak, ze znaczny wplyw
na to pojmowanie urzedu akolity mial juz Izydor z Sewilli (1636), ktéry niejako
,hadal” temu urzedowi nowe znaczenie, przejete p6zniej przez liturgie rzymska, co
w sposéb szczegblny odzwierciedlat Pontyfikat Wilhelma Duranda wraz z dzietem
Durandusa o koscielnych urzedach (Durand, 1859, s. 86-87; Isidorus Hispalensis,
1863, s. 793-794)%.

IT1. UDZIELANIE URZEDU AKOLITY PO II SOBORZE WATYKANSKIM

Sobdr Watykaniski IT (1962-1965) wiasciwie na temat Swieceni nizszych ni-
czego nie orzekl, podkreslajac jedynie, ze obrzedy swiecen (wszystkich) powinny
zostac¢ poprawione (Krakowiak, 2015, s. 116; Ramm, 2010, s. 17)*. Wplyw na to
mialy liczne glosy, postulujace reforme swiecen nie tylko w warstwie obrzedowej,
ale takze w formie ich postugi (Noé, 1983, s. 254). Wspominano bowiem o tym, ze
Swigcenia nizsze - w tym akolitat - byly tylko formalnoscia (Malaczyriski, 1963,
s. 120-121). Prébowano wiec dostosowac te stopnie do nowej rzeczywistosci, roz-
wijajac przy tym badania historyczno-teologiczno-liturgiczne na temat podejmowa-

31 Przekazywanie ampulki interpretowano jako stuzbe zwiazana z podawaniem materii sakramentu Eucharystii
(Tomasz z Akwinu, 1985, s. 87).

32 Znamienne sa wigc tu sfowa Adama Szkota (11212): ,Acolythus accensum cereum in manibus tenet” (Adamus
Scotus, 1855, s. 710).

33 Tak naprawde jedynym tekstem soborowym, w ktérym padio sformulowanie ,swigcenia nizsze i subdiakonat”, byt
wydany w 21 listopada 1964 r. Dekret o katolickich Kosciolach wschodnich ,Orientalium Ecclesiarum” (Sacrosancto
Oecumenico Concilio Vaticano II, 1965, s. 81-82).



nego zagadnienia, dochodzac do wniosku, ze stopniem najbardziej istotnym spo-
§rod postug nizszych od diakonatu byt subdiakonat (Botte, 1988, s. 142). W tym celu
chciano ponownie przegrupowac ten urzad z miana wyzszego na nizsze, a takze
zwolni¢ subdiakonéw z obowiazku odmawiania brewiarza oraz zachowywania ce-
libatu (Makowski, 2023, s. 85). Dlaczego zatem ostatecznie go nie zachowano, sta-
wiajac ponad ten urzad stopieni akolity? W komentarzu do zmian zawarto wzmian-
ke, Zze wierni nie zrozumieja sensu odnowy, gdy dostrzega przy ottarzu swieckiego
w dalmatyce (Commentarium, 1973, s. 30).

Wydajac 15 sierpnia 1972 r. swoje Motu Proprio ,Ministeria Queedam”, pa-
piez Pawet VI (11978) wyjasnit w nim, ze odtad zadania subdiakona powierza sie
lektorom (w aspekcie odczytywania lekcji mszalnych) i akolitom (w kontekscie stuz-
by przy oftarzu), tak ze dawny pierwszy stopienl swiecen wyzszych zostal zniesiony
(Paulus VI, 1972, s. 532). Czy jednak akolita otrzymat same tylko zadania subdiako-
na? Bynajmniej. Niektdore sposréd jego dzisiejszych zadan dawniej nie mogly byc
wykonywane przez subdiakonéw, a dopiero przez diakondw i to jedynie w sytuacji
nadzwyczajnej, jak np. komunikowanie wiernych czy wystawianie Najswietszego
Sakramentu (Leszczyniski, 1999, s. 288; Pastuszko, 1989, s. 115; Zajac, 2014, s. 128).
Widac wiec, ze juz w samej warstwie funkcji, jakie powierzano akolitom do pelnie-
nia, nastapilo pewnego rodzaju przesuniecie akcentu (Milcarek, 2014, s. 146).

Schemat odnowy obrzedéw swigcen akolitatu, powstaly w 1971 r., rézniacy
sie nieco od edycji typicznej obrzedéw ustanowienia do postug z 1972 r., zawierat
w sobie nie dosé¢, ze zmodyfikowana strukture udzielania ustanowienia do postu-
gi, to jeszcze nowe tresci. Obrzed mial nastepujacy uktad: wezwanie kandydatow,
przeméwienie biskupa (nie musialo by¢ ono tozsame z tym, ktére bylo umieszczo-
ne w ksiedze), wezwanie do modlitwy, blogostawieristwo i przekazanie naczynia
z chlebem do konsekracji (Sacra Congregatio pro Cultu Divino, 1971, s. 14-15).
Miejscem udzielania swieceni akolitatu miat byc czas po Ewangelii (Sacra Congre-
gatio pro Cultu Divino, 1971, s. 14). Tym samym zachowano zwyczaj procesji z dara-
mi, wskazujac jednak na to, Ze akolici mieli do oltarza przynosic chleb i wino, a nie
Swiece, ktéra takze nie pojawita sie w materii obrzedu (Sacra Congregatio pro Cultu
Divino, 1971, s. 14). Obrzed zostal wiec znaczaco zawezony do najistotniejszych
elementéw oraz zmieniono jego przestanie (Milcarek, 2014, s. 146-147). Zmieniono
takze znaczenie tej postugi, co dostrzega sie przy zestawieniu tekstéw pontyfikatu
z lat 1961-1962 z tekstem schematu obrzedu z 1971 r.



Pontyfikal rzymski z lat 1961-1962

Schemat obrzedu swiecen z 1971 r.

Najmilsi, ktérzy zamierzacie przyjac
urzad akolity, rozwazcie, co podejmujecie.
Akolita powinien nies¢ swiecznik,
zapalac swiatla Kosciola, podawac
wino i wode do Eucharystii, czyli do
postugi Krwi Chrystusa. Starajcie sie
wiec godnie wypelniac¢ powierzona
postuge. Nie bedziecie mogli podobac
sie Bogu, jesli, niosac swiatlo dla Boga
w rekach, bedziecie stuzy¢ uczynkom
ciemnosci i przez to dawac innym
przyktady niewiernosci. Ale jak glosi
Prawda: Tak niech swieci wasze swiatto
przed ludZmi, aby widzieli wasze dobre
uczynki i chwalili Ojca waszego, ktéry
jest w niebie. I jak méwi apostot Piotr:
Umieszczeni posréd przewrotnego
we swiecie, trzymajac sie stowa zycia.
Niech wasze biodra beda przepasane
i lampy niech plona w rekach waszych,
abyscie jako synowie swiatlosci odrzucili
uczynki ciemnosci i oblekli sie w zbroje
$wiattosci. Byliscie bowiem kiedy$
ciemnoscia, teraz jednak jestescie
Swiattosciag w Panu, chodzcie wiec
jako synowie swiattosci. Czym jest to
swiatlo, ktére tak bardzo podkresla
apostol, sam wyjasnia, dodajac: Owocem
bowiem swiattosci jest wszelka dobrod,
sprawiedliwosc i prawda. BadZcie wiec
pilni we wszelkiej sprawiedliwosci,
dobroci i prawdzie, abyscie oswiecili
zar6wno siebie, jak i innych oraz caly
Kosciét Bozy. Wtedy bowiem godnie
podacie wino i wode w ofierze Bogu, jesli
sami bedziecie ofiara dla Boga poprzez
wasze czyste zycie i dobre uczynki.
Co niech wam Pan udzieli przez swoje
milosierdzie. Amen.

Drodzy synowie, wybrani do urzedu
akolitow, bedziecie mieli szczegdlny
udzial w postudze Kosciota, ktérego
szczytem i Zrédlem jest Eucharystia,
przez ktéra lud Bozy buduje sie
i wzrasta. Wypelniac bedziecie zatem
swoje role w swietych celebracjach,
wspierajac prezbiter6w oraz diakonéw
w wykonywaniu ich postugi, rozdajac
wiernym, takze chorym, Komunie Swieta
jako nadzwyczajni szafarze. Wykonujac
to, pamietac bedziecie, ze dzielac jeden
chleb ze swoimi braé¢mi, tworzycie
z nimi jedno cialo. Zatem pokrzepcie
sig przykazaniem Pana, ktére dal swoim
Apostotom podczas Ostatniej Wieczerzy:
Milujcie sie¢ wzajemnie, jak i Ja was
umilowalem.




Nie dostrzega sie tu zwyklego przesuniecia akcentéw, co mialo miejsce
w przypadku sredniowiecznych ksiag, w ktérych swigcenie akolitatu ewoluowato,
ale raczej zarysowuje sie tu nowe znaczenie postugi akolitatu (Van Slyke, 2011,
s. 120). Nowe przeméwienie biskupa do kandydatéw bylo skupione bowiem bar-
dziej na czynnosciach akolitéw, podzielonych na dwie czgsci: zwyczajne (stuzba
kaptanom i diakonom) oraz nadzwyczajne (komunikowanie wiernych), ktére mialy
wyplywaé ze wzajemnej milosci, czerpanej z sakramentu Eucharystii (Sacra Con-
gregatio pro Cultu Divino, 1971, s. 12-13). Pytanie, jakie nalezaloby tutaj postawic,
dotyczytoby sensu nowego przemdwienia: dlaczego wspomina sie¢ w nim o nadzwy-
czajnych funkcjach akolity? Jest to ,dziwne”, zwazywszy na fakt, ze pozbyto sie
catkowicie tekstow na temat swiatta w liturgii (Van Slyke, 2011, s. 124). Dostrzega
sie to tez w materii obrzedu, ktéry de facto jest nowy, gdyz nigdy w historii nie
przekazywano akolitom chleba w naczyniu, a tutaj czyni sie to przy nastepujacych
sfowach: ,Przyjmij naczynie z chlebem do celebracji Eucharystii i stan sie takim,
abys mogt godnie stuzyc przy stole Pana i Kosciota” (Sacra Congregatio pro Cultu
Divino, 1971, s. 13). Zmiana nie jest zatem przekazanie mu naczynia liturgicznego,
gdyz to juz praktykowano. Modyfikacja polega raczej na tym, ze przekazuje mu
sie nie puste, ale napelnione naczynie - tu: chlebem (Commentarium, 1973, s. 31).
Peten zwiazek z historycznym znaczeniem akolitatu posiadata jedynie modlitwa
blogostawieristwa, wskazujaca na sluzbe akolitéw przy oltarzu (Sacra Congregatio
pro Cultu Divino, 1971, s. 13).

Pontyfikat rzymski z 1972 r., zawierajacy obrzedy ustanowienia do postug
lektora i akolity, poza zmiana terminologiczna miescit w sobie modyfikacje wyzej
wspominanych obrzedéw (Makowski, 2023, s. 91-95). Ksztalt ceremonii sie nie
zmienil, ale modyfikacji uleglo wprowadzenie do obrzedu, gdyz rozbudowano jego
pierwszy akapit: ,Wyznaczeni do tej szczegdlnej postugi, dbajcie, abyscie zyli inten-
sywniej dzieki ofierze Pana i bardziej sie do niej upodobnili; starajcie sie zrozumiec
wewnetrzny i duchowy sens tego, co czynicie, abyscie codziennie sktadali siebie
Bogu jako duchowe ofiary, przyjemne Jemu przez Jezusa Chrystusa” (Pontificale
Romanum, 1972, s. 22-23). Dodano wiec tu tekst dotyczacy cnoty, przypisanej do
urzedu akolitéw, ktéra - choc ujeta bardzo ogélnie - wpisywala sie w te, ktéra
zawieral Pontyfikat rzymski z lat 1961-1962 (Makowski, 2023, s. 64). Nie mozna
powiedziec¢ tego jednak o modlitwie btogostawieristwa, ktéra w tym przypadku -
podobnie jak przemoéwienie — wyszla naprzeciw nadzwyczajnym funkcjom akolity,
ktére nigdy nie byly przypisane - istotowo - do jego urzedu (Milcarek, 2014, s. 147).



Schemat obrzedu swigcen z 1971 r.

Pontyfikat rzymski z 1972 1.

Najtaskawszy Boze, ktéry przez swojego
Jednorodzonego Syna powierzyles
Kosciolowi Twdéj chleb zycia, racz
poblogostawic tych naszych braci

wybranych do urzedu akolitéw i spraw,

aby wiernie stuzyli przy Twoich swietych

oftarzach. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Najtaskawszy Boze, ktéry przez
swojego Jednorodzonego Syna
powierzytes Kosciotowi chleb zycia,
racz poblogostawic tych naszych braci
wybranych do urzedu akolitéw i spraw,
aby wiernie stuzyli przy Twoich swietych
oftarzach, wiernie rozdzielali chleb zycia

swoim braciom oraz wzrastali nieustannie
w wierze i mitosci dla budowania
Twojego Kosciola. Przez Chrystusa,
Pana naszego.

Po raz kolejny widaé tu nawigzywanie do pobocznych czynnosci akolity
(Van Slyke, 2011, s. 124). Wymiar noszenia swiec przez akolite w ogéle nie poja-
wia sie¢ w nowym pontyfikale, tak Ze te role przypomnial dopiero wydany w 2008
r. Ceremoniat liturgicznej postugi biskupow (Ceeremoniale Episcoporum, 2008,
s. 44). Obrzedy ustanowienia do postug w sposéb ogélny wskazuja jedynie na stuz-
be diakonowi i prezbiterowi, a w sposéb szczegélny wzmiankuja o jednej funkc;ji,
ktéra akolici wykonuja w sytuacji wyjatkowej — komunikowania wiernych (Pontifi-
cale Romanum, 1972, s. 22-24). Nowy obrzed podkresla zwiazek akolity z Eucha-
rystia na tyle mocno, ze po raz pierwszy w historii rubryka daje mozliwos¢é wyboru
pomiedzy wreczeniem naczynia z chlebem a amputki z winem, przez co forma i ma-
teria obrzedu sa wariantywne (Pontificale Romanum, 1972, s. 24)**. Jednoczesnie
od 1971 r. zerwano ze zwyczajem, ze przekazywany przedmiot jest pusty, lecz nie
do kornica wiadomo, dlaczego: moze wplyw na to ma fakt procesji z darami, nastgpu-
jacy po obrzedzie ustanowienia? (Van Slyke, 2011, s. 126).

PODSUMOWANIE

Postugi Kosciota od wiekéw trwaja w rozwoju, gdyz do ich natury nie
przynalezy stalos¢ formy. Bardzo dobrze odzwierciedlaja to dzieje obrzedéw swie-
ceni, a ostatnio takze ustanowieni do poslugi akolity. Dzisiejsza forma postugiwa-
nia akolitéw, wyrazona chociazby przez teksty ustanowienia, jest czyms zupelnie
nowym, gdyz posiada w zespole funkgcji takie, ktérych wczesniej oni nie petnili

34 Warto w tym miejscu przypomnied, ze dawniej akolita otrzymywat amputke, ale pusta - i to w dodatku te, ktéra
miano sig postugiwac przy podaniu wody.



(m.in. komunikowanie wiernych). Historia obrzedéw swiecenn pokazuje, ze to, co
przez poszczegblne wieki trwalo w rozwoju, nadbudowujac swoja forme, kilkana-
scie lat temu zyskalo cos zupelnie nowego - nie w aspekcie istoty, ale zewnetrzne-
go wyrazu. Wprowadzenie nowych funkcji dla akolitéw, takich jak wspomniane
wyzej komunikowanie wiernych, stanowi dowéd na dynamiczny charakter postug
koscielnych. Zmiany te nie tylko odzwierciedlaja potrzeby wspétczesnego Kosciola,
ale réwniez pokazuja, jak tradycja moze by¢ adaptowana do nowych realiéw. Warto
zauwazyc, ze Sobér Watykariski IT, mimo Ze nie wprowadzit bezposrednich zmian
w Swieceniach nizszych, dat impuls do odnowy tych postug. Wydanie nowych ob-
rzedow swiecen lektora i akolity w 1971 roku oraz ich umieszczenie w Pontyfikale
rzymskim w 1972 roku bylo kluczowym momentem w tej reformie. Motu Proprio
+Ministeria Queedam” papieza Pawta VI z 1972 roku, ktére zniosto urzad subdiako-
na, przyczynilo sie do podziatu jego zadan miedzy lektoréw i akolitow.

Siggniecie do tekstéw oryginalnych, spisanych w jezyku laciniskim, po-
zwala spojrzec szerzej na zagadnienie postug koscielnych. Umozliwia to glebsze
zrozumienie intencji i ducha reform, ktére mialy miejsce na przestrzeni wiekéw.
Dzigki temu mozna lepiej docenic, jak postugi koscielne ewoluowaly, zachowujac
jednoczesnie swoja istote. Po tak wnikliwej analizie mozna osmielic sie stwierdzic,
ze dzisiejsza forma postugi akolitéw jest wiec wynikiem diugotrwatego procesu
adaptacji i reform, ktére mialy na celu lepsze dostosowanie do potrzeb wspdlno-
ty wiernych. Czy zatem istota postugi akolity sie zmienita? Na to pytanie trzeba
odpowiedzie¢ przeczaco. Jest to ten sam urzad - w sensie istotowym - co dawne
Swiecenie nizsze. Zmianie jednak ulegla forma postugi akolitow w Kosciele, tak ze
ma si¢ do czynienia z innym rozlozeniem akcentéw. Obecnie postuga akolity posia-
da wigcej zwiazku z Eucharystia anizeli wczesniej. Na przykiadzie tej modyfikacji
mozna wiec dostrzec, jak postugi Kosciota, choc zakorzenione w tradycji, pozostaja
zywe i otwarte na zmiany, ktére przynosi wspélczesnosc. Zmiany te maja na celu
zaréwno lepsze stuzenie wspdlnocie wiernych, jak i glebsze wlaczanie oséb swiec-
kich w zycie liturgiczne Kosciola, angazujac ich do szczegdlnych zadan zwiazanych
z sakramentem Eucharystii.
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THE NEW MEANING OF
THE MINISTRY OF
ACOLYTE? THE OFFICE
OF ACOLYTE IN THE
PERSPECTIVE OF THE
DEVELOPMENT OF OR-
DINATION AND ESTA-
BLISHMENT RITES

SUMMARY

The article presents the issue of the ministry of the acolyte in the aspect
of the modification of the rites of conferring this ministry. The research question
posed in the publication is whether the present form of the ministry of acolytes has
a different meaning from that known before the post-conciliar liturgical reform. To
this end, the publication identifies the development of the acolyte’s ministry in the
context of the ordination rites, with the first chapter dealing with the period from
the fifth to the ninth century, the second chapter dealing with the rites of the se-
cond millennium up to 1961-1962, and the third chapter covering the post-conciliar
rites of institution to the ministry of acolyte. This makes it possible to see how the
image of the acolyte has changed over the centuries. The article uses a historical-a-
nalytical method, which makes it possible to see the different role of acolytes in the
Church over the past centuries. At the same time, thanks to the dogmatic-pastoral
perspective, the theological value of their ministry is made visible. In this way, the
study undertaken answers not only the question: how was this ministry modified?
but also: why was this done?
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