Stowa kluczowe: teologia, Karpiriski, piesi poranna, katolickie prawdy wiary, poezja reli-
gijna

Keywords: theology, Karpinski, Morning Hymn, Catholic doctrines, religious poetry

Krzysztof R. Kupidski



Warszawskie Studia Teologiczne DOI: 10.30439/WST.2024.2.6
XXXVII1/2/2024, 124-131

Krzysztof R. Kupiriskil
Wyzsza Szxkora KADR MENEDZERSKICH W KONINIE, PoLska

ORCID: 0000-0003-3885-7475

TEOLOGICZNE KONOTAC]JE
PIESNI FRANCISZKA
KARPINSKIEGO KIEDY
RANNE WSTAJA ZORZE

WSTEP

Tytul moze wydawac sig obrazoburczy, o ile odrzuci sie sztuke - w réznych
jej przejawach - jako uzupetniajaca forme kerygmatu chrzescijariskiego. Platon byt
na tyle radykalny, ze wykluczyt poetéw z projektowanego przez siebie paristwa,
uwazajac, ze ich sktonnosc¢ do zmiany senséw i znaczen sléw stanowi zagrozenie
dla dzialania idealnego porzadku. Filozof twierdzil, Ze poeci wplywaja na emocje
i zachowanie ludzi, a ich twérczosc to swoista imitacja (mimesis) nasladujaca swiat
zmyslowy (nierzeczywisty), zamiast opisywac swiat rzeczywisty, opierajacy sie na
dobru, prawdzie i sprawiedliwosci (Platon, ks. 11T i IX).

Zarzutem podnoszonym przeciwko poezji w wydaniu takim, jak przywo-
fana w tytule artykulu piesn, byla rzekoma teologiczna niekompetencja jej auto-
ra. Franciszek Karpinski (1741-1825) — wbrew niektérym twierdzeniom - otrzy-
matl nie tylko staranne wyksztalcenie klasyczne (filozofia i nauki wyzwolone?), ale
takze uzyskal tytut bakatarza teologii. Tak wigc mial formalne kompetencje, aby
wypowiadac sie w sposéb wiarygodny na temat réznych zagadnieni dotyczacych

1 Krzysztof R. Kupiriski - doktor nauk spolecznych, magister filozofii, od 2016 roku wykladowca logiki, etyki i historii
filozofii w Wyzszej Szkole Kadr Menedzerskich w Koninie (ul. Zagérowska 3A, 62-500 Konin). Zainteresowania
badawcze: prawda, wartosci, ideologizacja i historia oswiaty.

2 Lac. artes liberales: sztuki wyzwolone (trivium: gramatyka, retoryka, dialektyka; quadrivium: arytmetyka,
geometria, muzyka i astronomia).



wyznania katolickiego (Chachulski, 2005, s. 5; Szulczewska, 2007). Marek Lis,
piszac o loci theologici, nawigzal do Melchiora Cano, ktéry w XVI wieku zwré-
cil uwage na sztuke jako Zrédlo wywodzenia (przedstawiania) tresci wiary.
W XX wieku siegano do poezji Czestawa Milosza, dramatéw Szekspira, ale takze
filméw, ktére czerpaly z tematyki biblijnej i teologicznej. Majac to na uwadze, mo-
zemy bez wahania i uprzedzen zajac sie poezja Karpiriskiego (Lis, 2012, s. 60-61).

Piesni znana wspélczesnie pod nazwa Kiedy ranne wstajq zorze zostala
opublikowana w 1792 roku w tomie pt. Piesni nabozne jako Piesni poranna (Kar-
pinski, 1792, s. 6-7). Stosujac wszelkie dostepne narzedzia uzywane do badania
tekstéw literackich (znajdziemy je w metodologii badani historyczno-literackich
zapoczatkowanych przez Gustave’a Lansona?, teorii dzieta literackiego Romana
Ingardena* czy chocby w strukturalizmie®) nie jestesmy w stanie ustali¢ intencji
autora przywolanej piesni i tego, jaka mial Sswiadomosc teologicznych odniesien
wlasnego tekstu. Jest to postawa zgodna z hermeneutycznym podejsciem Paula
Ricoeura, ktéry w dyskursie z Hansem Georgiem Gadamerem wyrazit przekonanie,
ze tekst po wyjsciu spod pidra autora zrywa z kontekstem wlasciwym autorowi,
a rola badacza tekstu jest nadac (odkryé) nowy sens i znaczenie wlasciwe kontek-
stowi badacza (Ricoeur, 1989, s. 164).

Anna Struzynska (2024) postrzega utwor Karpiriskiego jako liryke, ktéra
odwoluje si¢ do emocji i zachwytu. Wiara w Boga ma dla niej charakter bardziej
praktyczny niz racjonalny, taczac duchowosc z codziennym zyciem. Natomiast Bo-
gustaw Dopart stwierdzil, ze utwér ma prosta i zrozumiala tresc teologiczna, a do-
ktadniej katechetyczna: mitosé do Boga i oddawanie Mu czci stanowia cel zycia
chrzescijaniskiego. Jego zdaniem w piesni jest widoczny wysitek przeciwstawienia
sie deizmowi i dominujgcemu racjonalizmowi poprzez pokazanie idei Boga czynnie
podtrzymujacego w istnieniu swoje dzielo stworzenia (Dopart, 2021, s. 205-206).

Teologiczny walor tej piesni dostrzegt Henryk Jagodziriski (2012, s. 68-69),
ktéry wprawdzie skrétowo, bo na tle innych piesni Karpinskiego, przedstawit za-
warty w niej teologiczny wymiar Boga jako Stworzyciela i Zbawiciela czlowieka
oraz Tego, ktory poprzez dzieta objawia swoja Chwale. Z kolei Antoni Reginek, ana-
lizujac te piesn, zwrdécil uwage bardziej na jej budowe i konotacje poetyckie oraz
usytuowanie w liturgii. Podkresla jej dogmatyczna poprawnosc¢ bez wchodzenia

3 Ksigzka wydana w 1894 r. pt. Manuel illustré d’histoire de la littérature franglais. Polskie wydanie z 1976 r.
(Wiedza Powszechna) pt. Historia literatury francuskiej w zarysie.

4 Tytul dzieta brzmi O poznawaniu dzieta literackiego. (1937). Lwéw: Wydawnictwo Zaklad Narodowy
im. Ossoliriskich.

5 Ferdinand de Saussure, Claude Lévi-Strauss.



w szczegOly, ktére pozwolilyby wydoby¢ to, co stanowi o kerygmatycznym walorze
(Reginek, 2009, s. 56-57).

Uwazny czytelnik w stowach piesni wychwyci reminiscencje przynajmniej
dwoéch psalmoéw:

,Niebiosa glosza chwale Boga, dzielo rak Jego niebosklon obwieszcza”
(Ps 19: 2).

,Blogostaw, duszo moja, Pana! O Boze mdj, Panie, Ty jestes bardzo wielki!”
(Ps 104: 1).

W tych i wielu innych mozna znaleZ¢ poetycka inspiracje Karpiriskiego,
ktéry w ten sposéb przyblizyt natchnione stowa chwalace Najwyzszego i Jego Ma-
jestat. Natomiast uwazny czytelnik w uwspélczesnionej wersji piesni Karpinskie-
go jest w stanie wskazac przynajmniej pie¢ odniesieri do katolickich prawd wiary.
Sa to: (1) stworzenie swiata przez Boga, (2) wiara w Opatrznosé Boza, (3) wiara
w zmartwychwstanie i zycie wieczne, (4) wszechobecnosé Boga i (5) chwata Boza.
I to wlasnie stanowi najbardziej interesujacy walor utworu, ktéry - mimo uplywu
czasu - zachowal swiezosc przekazu.

Kiedy ranne wstaja zorze
Tobie ziemia, Tobie morze
Tobie spiewa zywiol wszelki
BadZ pochwalon, Boze wielki!

A czlowiek, ktéry bez miary
Obsypany Twymi dary

Cos go stworzyl i ocalit

A czemuz by Cie nie chwalil?

Ledwie oczy przetrze¢ zdotam
Wnet do mego Pana wolam
Do mego Boga na niebie

I szukam Go kolo siebie.

Wielu snem $mierci upadli
Co sie wczora spac poktadli
My sie jeszcze obudzili
Bysmy Cie, Boze, chwalili.



STWORZENIE SWIATA PRZEZ BoGA

Wersy piesni méwiace o ziemi, morzu i wszelkim zywiole spiewajacym na
chwale Boga odnosza sie do dogmatu o Bogu jako Stwércy wszystkiego, co istnieje.
Poeta nie przedstawia teologicznych traktatéw, ale ze stéw tka sensy i znaczenia,
ktére w zrozumialy dla prostego cztowieka i odnoszacy sie do istoty rzeczy sposéb
glosza prawdy wiary.

Kiedy ranne wstaja zorze
Tobie ziemia, Tobie morze
Tobie Spiewa zywiol wszelki
BadZ pochwalon, Boze wielki!

Istota dogmatu o stworzeniu swiata okreslona juz jest w pierwszym werse-
cie Ksiegi Rodzaju: ,Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemie” (Rdz 1:1). To pocza-
tek opowiesci o darze, jaki Bog przekazal czlowiekowi, dla ktérego jest to poczatek
jego historii zbawienia. Wypowiedzia, ktéra niczym klamra potwierdza dogmat
o stworzeniu, jest stwierdzenie z czwartej Ewangelii: ,Na poczatku bylo Stowo [...].
Wszystko przez Nie sie stalo, a bez Niego nic sie nie stalo, co sie stalo” (Jan 1:1, 3).
Warto w tym miejscu podkreslié, ze swiat nie byt Bogu do niczego potrzebny, bo
jako doskonaty wszystko miat, nie odczuwat zadnego braku. Jedyne czego potrzebo-
watl - jako Dobro Najwyzsze - to dzielic sie soba (Ozorowski, 2011, s. 86-87).

Kosciét w oficjalnym nauczaniu prawde o stworzeniu swiata przez Boga
uroczyscie potwierdzat podczas sporéw religijnych. Czynil to w celu nadania upo-
rzadkowanej i sp6jnej wyktadni dla wierzacych. Nalezy by¢ sSwiadomym, ze dogmat
nie tyle byt (jest) jakas nowa prawda, ile potwierdzeniem tego, co zawarte jest w fun-
damentach wiary: w Pismie Swietym i Tradycji. Pierwszy raz dogmat o stworzeniu
Swiata zostal sformulowany i ogloszony w 325 roku w nicejskim Credo: ,Wierzymy
w jednego Boga Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela wszystkich rzeczy widzial-
nych 7 niewidzialnych” (Baron, Pietras, 2001, s. 24-25). W podobnym duchu zapisa-
ne zostalo wyznanie nicejsko-konstantynopolitanskie: ,Wierzymy w jednego Boga,
Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych
i niewidzialnych” (BF 40). Natomiast Katechizm Kosciota katolickiego potwier-
dza, ze Wierze w Boga jest najbardziej podstawowym stwierdzeniem (199-200),
z ktérego wywodza si¢ twierdzenia dotyczace pochodzenia rzeczywistosci i czlo-
wieka, okresla sie na jego podstawie, ,skad pochodzi i dokad zmierza wszystko, co
istnieje?” (KKK 282).



ZMARTWYCHWSTANIE I ZYCIE WIECZNE

Stowa méwiace o budzeniu sig ze snu moga byc interpretowane w kontek-
Scie wiary w zmartwychwstanie i zycie wieczne, ktdre jest obiecane wiernym. Jest
to tekst poetycki, ale czymze jest wyobrazenie zmartwychwstania, jak nie budze-
niem sie ze snu?

Wielu snem smierci upadli
Co sig wczora spac pokiadli
My sie jeszcze obudzili

Wiara Kosciola w zmartwychwstanie znalazla odzwierciedlenie w najstar-
szych wyznaniach wiary. I tak Codex Laudianus, pochodzacy z przelomu VI i VII
wieku, w ostatniej frazie wyznaje wiare w zmartwychwstanie ciafa (BF 5), podobnie
Augustyn w Kazaniu 213 (BF 6) czy Euzebiusz z Cezarei w Liscie do diecezjan (BF
12). Warto jeszcze odnotowac¢ wyznanie Kosciota armeriskiego z VII wieku, w kt6-
rym wiara ta brzmi: ,Wierzymy [...] we wskrzeszenie umartych” (BF 16). Natomiast
synod w Toledo w 675 roku sformulowat t¢ prawde wiary w nastepujacy sposéb:

Tym przykladem naszej Glowy wyznajemy, ze nastgpi wskrzeszenie ciata
wszystkich umarlych. Wierzymy, ze z martwych wstaniemy nie w powie-
trzu albo w jakims innym ciele (jak bredza niektérzy), lecz w tym, w ktérym
Zyjemy, istniejemy i poruszamy sie (BF 195).

Wiara w zmartwychwstanie zostala ogloszona jako dogmat przez Sobér La-
teraniski w 1215 r. przy okazji formulowania definicji przeciwko katarom®. W czesci
nas interesujacej dogmat przybrat forme twierdzenia:

Oni wszyscy powstana ze swoimi wlasnymi ciatami, ktére teraz nosza, aby
otrzymac wedlug swoich uczynkéw: czy beda dobre, czy zle, tamci z dia-
blem kare wieczna, a ci z Chrystusem wieczna chwate (BF 247).

W tym miejscu nasuwa sie¢ uwaga porzadkujaca dotyczaca réznicy pomie-
dzy opisywanym zmartwychwstaniem na koricu czaséw a wskrzeszeniami, ktérych
dokonat Jezus: Lazarza (J 11: 1-44), cérki Jaira (Mk 5: 21-42) i syna wdowy z Nain
(Lk 7: 11-17). Podobnych wskrzeszeni dokonywali moca Boga prorocy opisywani

6 Od gr. kabapoi, ,czysci”. Ruch religijny o pogladach zblizonych do manicheizmu (duch dobry, materia zla). Rozwijat
sig w okresie XII-XII wieku w okolicy francuskiego miasta Alba (stad drugie okreslenie albigensi).



w ksiegach Starego Przymierza. Podczas gdy zmartwychwstanie eschatologiczne
jest kluczowym dogmatem wiary méwiacym o ostatecznym pokonaniu zla i smierci
(dopuszczenie czlowieka do uczestnictwa w wiecznym istnieniu Boga), wspomnia-
ne wskrzeszenia nie przenosza wskrzeszonych do rzeczywistosci zycia wiecznego,
ale daja drugie zyciu tu i teraz z zachowaniem tozsamosci, ale i ze swiadomoscia
ponownego przezycia wlasnej smierci (Nawracata, 2021, s. 39; Chwolik, 2014, s. 88).
Przywolane wskrzeszenia potwierdzaja wiadze Jezusa nad smiercia i antycypuja jego
zmartwychwstanie, a zwlaszcza méwia o najwazniejszym przestaniu Dobrej Nowiny:
dostepie do Krdlestwa Bozego w czasach ostatecznych (Tomczak, 1993, s. 64-65).

WszEcHOBECNOSC Boga

Fragmenty piesni o szukaniu Boga kofo siebie i wolaniu do Pana na nie-
bie odnosza sie do dogmatu o wszechobecnosci Boga, ktéry jest obecny wszedzie
i zawsze dostepny dla czlowieka.

Ledwie oczy przetrze¢ zdolam
Wnet do mego Pana wotam
Do mego Boga na niebie

I szukam Go kolo siebie.

Zrédlo tego przekonania wyrazonego przez Karpiriskiego zaczerpniete jest
z Biblii. Wystarczy przywolac tylko niektdre fragmenty:

Na kazdym miejscu sa oczy Panskie: dobrych i ztych wypatruja (Prz 15: 3).

Czy moze sie czlowiek ukry¢ w zakamarkach, tak bym go nie widzial? - wy-
rocznia Pana. Czy nie wypelniam nieba i ziemi? (Jr 23: 24).

Nie ma stworzenia, ktére by bylo przed Nim niewidzialne, przeciwnie,
wszystko odkryte i odsloniete jest przed oczami Tego, ktéremu musimy
zdac rachunek (Hbr 4: 13).

Nie budzi watpliwosci autoréw Starego Testamentu, ze Bég panuje nad
historig, nad narodem wybranym i pozostalymi narodami, bo jest wszechmocny.
Wszechmoc wynika z bycia Stwoérca i Panem wszechswiata, a skoro tak, nieodzow-
nym atrybutem jest wszechobecnosc i dogladanie, aby cale stworzenie zmierzalo
w wyznaczonym kierunku (Jaskéta, 2018, s. 24).



Podobnych stwierdzen w Biblii jest kilkadziesiat. Wypowiadane byly w réz-
nych kontekstach, ale jednoznacznie stwierdzaly, ze Bég jest wszedzie, bo ma moc
wplywania i czuwania nad wszystkim: ,istnieje absolutnie, to znaczy istnieje ko-
niecznie oraz posiada takie omni-wtlasnosci jak na przyktad wszechmoc, wszech-
wiedza, wszechobecnosé¢ [wyréznienie K.R.K.] i inne” (Judycki, 2009, s. 46). Mimo
tych atrybutéw wykraczajacych poza ograniczonosc czlowieka Bdg jest blisko nie-
go, bo czlowiek jest jego stworzeniem, ktére podtrzymuje w istnieniu. Przestrzen,
ktéra zajmuje stworzenie - mimo jednoczesnej obecnosci w niej Boga - nie ograni-
cza Stwdrcy, bo jest ponad nia, jest w niej w inny sposéb, niz jest w niej czlowiek.
Nalezy jednak wazyc dobér stéw, aby nie popasc¢ w biad deizmu gloszacy, ze skoro
Bdg jest we wszystkim, co istnieje, to Bog jest jednoscia ze Swiatem: ,nieodréznianie
Boga od swiata, widzenie Boga i swiata jako jednosc jest bledem” (Masarczyk, b.d.).

W nie tak odleglej przeszlosci, gdy Newton tworzyl podwaliny nowozytnej
nauki, problem wszechobecnosci Boga napotkat pewne problemy na poziomie rozu-
mienia pojec i stosowania ich w przyjmowanym opisie swiata. Spér toczyt sie o to,
ze Newton postrzegal przestrzen — w niej zawieszony byt dziatajacy Swiat material-
ny - jako narzedzie doznawania czasu i przestrzeni przez Boga. Leibniz zarzucit
Newtonowi ograniczanie wszechmocy i wszechwiedzy, a tym samym wszechobec-
nosci Boga (Sytnik-Czetwertynski, 2011, s. 129-130).

Ten spér byt jednym z pierwszych prowadzonych na gruncie nowozytnej
nauki, ktéra chciala z jednej strony odkryé, w jaki sposéb swiat istnieje (dziata),
z drugiej zas pragneta zachowac dotychczasowy paradygmat Boga jak Stwérce
wszechrzeczy. Szkietko i medrca oko nie jest w stanie rozwiklac¢ wszystkich zaga-
dek, cho¢ nauka, rozpoznajac co raz to nowe obszary, nie potrafi udzieli¢ odpowie-
dzi na pytanie: dlaczego istnieje raczej co$ niz nic?

Cuawara Boga

Cala piesn jest hymnem chwaly na czesé Boga. Przestanie obrazowo kresli po-
stawe czlowieka wierzacego oddajacego czesc i chwate Bogu jako najwyzszej istocie.

Kiedy ranne wstaja zorze
Tobie ziemia, Tobie morze
Tobie spiewa zywiol wszelki
BadZ pochwalon, Boze wielki!

A czlowiek, ktéry bez miary
Obsypany Twymi dary



Cos go stworzyt! i ocalit
A czemuz by Cig nie chwalit?

Piszac o stworzeniu i ocaleniu, poeta nie wprost przywoluje Boga w Tréjcy
Swietej, ktéry objawil sig jako Ojciec (stworzyl, postal Syna), jako Syn (zbawil, od-
kupil) i jako Duch Swigty (postany przez Ojca i Syna Kosciotowi). Dogmat o Tréjcy
Swietej jest najwazniejszy i ogniskuje wszystkie inne prawdy wiary. Najdoskonal-
sza forma oddawania Bogu czci i chwaly jest liturgia Mszy Swietej, ktéra Go uobec-
nia. Dogmat to w istocie uroczyste potwierdzenie wiary w Boza wszechmoc, dobroc
i bycie godnym naszej czci i chwaly (Beyga, 2016, s. 186).

,2Dogmaty wiary sa po to, by je kontemplowac” - napisata Simon Weil (za:
Salij, 2024), a zewnetrznym wyrazem i skutkiem kontemplacji jest oddanie chwaly.
Pozostaje to zgodne z kontekstem, w jakim osadzony jest dogmat, ktéry nie tyle
stanowi sformalizowany przekaz informacji o Bogu, lecz wyzwanie stawiane czlo-
wiekowi, aby otworzyl sie na Boga jako Prawde, ku ktérej powinien zmierzac: Jego
wielkosé, wszechmoc, dobro, piekno czy swietosc (Strumitowski, 2017, s. 261).

Chcac lepiej zrozumiec to, co gdzie$ intuicyjnie mozemy czud, gdy styszy-
my (czytamy) tekst piesni Karpiriskiego, warto odwotac sie do Zrédel. W ksiggach
Starego Testamentu autorzy ksiag Swietych uzyli przyjemniej dziewieciu okreslen
odnoszacych sig¢ do chwaly Bozej. Najczesciej pojawiajacym slowem jest halal (hal-
lel), ktére stanowi rdzeri znanego alleluja: chwalmy Jahwe (Vadia, 2012, s. 24-28).
Psalmy liturgiczne (113-118), nazywane przez Talmud Halelem egipskim, wyraznie
buduja narracje wokét chwaty Jahwe, ktéry pomégt Zydom wyjsé z Egiptu, nato-
miast Psalm 136 - nazywany Wielkim Halelem (hebr. Halel ha-Gadol) - mozna
okresli¢ psalmem laski, poniewaz wychwala Jahwe za czyny, jakich dokonat wobec
Izraelitow i ich wrogéw (Bendowska, Zebrowski, b.d.).

W swietle powyzszych uwag dostrzegamy kunszt stowa Franciszka Kar-
pinskiego, ktéry w krétkim dziele zawart tyle prawd wiary katolickiej. Uzyte formy
wyrazu sg odlegle od jezyka teologii rozumianego przez ludzi wyksztalconych, ale
zrozumiate dla wiekszosci, a taki wtasnie byt zamyst przepowiadania: dotarcie do
jak najwiekszej rzeszy odbiorcéw.

OraTRZNOSC B0OZA

Fragmenty méwiace o czlowieku obsypanym Bozymi darami oraz ocalo-
nym przez Boga nawigzujq do wiary w Boza Opatrznosc i troske o stworzenie.



A czlowiek, ktéry bez miary
Obsypany Twymi dary

Cos go stworzy! i ocalit

A czemuz by Cie nie chwalil?

Koscidl nigdy nie sformutowat dogmatu o Opatrznosci Bozej, ktéra jest fun-
damentalna czescia nauczania Kosciola w powigzaniu z dogmatami dotyczacymi
Bozej wszechmocy i wszechwiedzy. Opatrznos¢ Boza mozna okresli¢ jako szcze-
g6lna postawe Boga wobec czlowieka i swiata. Znajduje to wyraz juz w Ksiedze
Madrosci w dwéch miejscach:

[...] nie ma oprécz Ciebie boga, co ma piecze nad wszystkim... (12: 13);

[...] statek [...] wymyslita wprawdzie chec zyskéw, a twdrcza madrosc spo-
rzadzila, ale steruje nim Opatrznosé Twa, Ojcze! Bo i na morzu wytyczyles
droge, wsréd balwandw sciezke bezpieczna, wskazujac, ze zewszad mozesz
wybawic (14: 1-4).

Bog prowadzi czlowieka do ostatecznego celu, a Opatrznosc jest tym szcze-
gblnym przewodnikiem, o ktérym Koscidt pisze w wielu miejscach. Katechizm Ko-
sciota katolickiego definiuje Opatrznos¢ jako dzialania Boga, ktéry niedoskonaly
i bedacy in statu viae swiat naprowadza na ostateczna doskonatosc. B6g w tych
dzialaniach jest suwerenny, ale wspéldziala ze stworzeniami, a zwlaszcza z czlo-
wiekiem, ktéry w podejmowaniu wspélpracy z Bogiem jest wolny (KKK 302-306).

Jacek Salij zwraca uwage, ze mowienie o Opatrznosci Bozej stalo si¢ mozli-
we dopiero po przyjeciu dogmatu o Bogu jako stworzycielu wszystkiego. W Kosciele
dokonalo sig¢ to na gruncie dyskusji z wplywami filozofii greckiej na teologie (Salij,
2011, s. 21-23; Szymik, 2001, s. 268). Jej wplywy byly widoczne w tym, co zapropono-
wal Tomasz z Akwinu, a co w teologii katolickiej dominowato do polowy XX wieku.
Opatrznosc postrzegana byla z dwéch perspektyw: z jednej strony jako struktura (rze-
czy w relacyjnym powiazaniu) zadaniowana na cel, z drugiej jako czynne wplywa-
nie na okreslone zachowania rzeczy: gubernatio rerum (Bartnik, 1999, s. 137). Idea
Opatrznosci obecna w nauczaniu Kosciola dostrzegana jest dzieki chrzescijariskiej
perspektywie przyjmowania Boga jako: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. To podejscie
przenosi nas w wymiar personalistyczny. Bég Ojciec objawia sie w Synu, ktéry jest
posrednikiem pomiedzy Bogiem Ojcem a czlowiekiem (Kowalczyk, 2002, s. 118-119).

Nie jest wlasciwe spogladanie na aktywnosé Boga w swiecie w sposob, jaki
znajdujemy u Kartezjusza, wedlug ktérego Stwérca moze dziataé tylko za posred-
nictwem praw przyrody. Propozycja ta - jesliby ja przyjac¢ - bylaby znaczacym ogra-



niczeniem wszechmocy Boga, a ludzie i stworzenia okazaliby sie¢ bezwolnymi me-
chanizmami realizujacymi wpisany w ich istote scenariusz. ,Jesli autonomia dana
stworzeniom ma by¢ autentyczna, to Opatrznos¢ musi polega¢ na czym innym: na
tym, ze Stworca z troska i niepokojem towarzyszy swiatu, ale zarazem nie narusza
danej mu wolnosci” (Pabjan, 2007, s. 39; BF 640).

Na koniec warto zwrdcic uwage na jeszcze jedna kwestie dotyczaca Opatrzno-
Sci, jej rozumienia i doswiadczania w kontekscie zla, z jakim Europa i swiat miaty do
czynienia w minionym stuleciu. Jak mozliwe jest zlo, skoro istnieje Opatrznosc? Wielu
myslicieli sktaniato sie do zaprzeczenia idei Boga jako tego, ktdry interesuje sie stwo-
rzeniem. Jerzy Szymik uwaza, ze Opatrznosc to pomocna dlori wyciagnieta przez Boga
Ojca do czlowieka za posrednictwem Syna. Postanie Syna jest epifania Opatrznosci,
ktéra w istocie syntetyzuje w sobie wiele przymiotéw Boga. W centrum tej syntezy
znajduje sie Jezus Chrystus, ktéry przynosi wiesci o celu (dobra nowina), jakim jest
zbawienie czlowieka. Przywrécenie stanu bycia z Bogiem twarzq w twarz tak, jak bylo
to na poczatku dziejéw w ogrodzie Eden (Szymik, 2001, s. 267-268, 271).

PODSUMOWANIE

Piesni, mimo poetyckiego waloru, ktéry porusza emocje i dostarcza estetycz-
nych przezy¢, zawiera liczne odniesienia do katolickich prawd wiary, takich jak
stworzenie swiata przez Boga, Boza Opatrznosc, zmartwychwstanie i Zycie wiecz-
ne, wszechobecnosc Boga oraz oddawanie przez stworzenie chwaly Bogu. W anali-
zie tekstu odwotano sie do r6znych metod badawczych, w tym historyczno-literac-
kich i hermeneutycznych, co pozwolilo na szersze zrozumienie przestania piesni.
Z racji objetosci opracowania przywolano jedynie tlo niektérych zapiséw piesni,
ukazujac jej gleboko teologiczne osadzenie w formie swoistego rodzaju notatek na
marginesie, a nie traktat.

Whnioski, jakie sie nasuwaja z przeprowadzonej analizy, potwierdzaja,
ze sztuka, jaka jest poezja ubrana w nuty, moze byc skutecznym instrumentarium
gloszenia Objawienia Bozego (Urban, 2017, s. 19-20, 34). Poezja moze wzbogacac
ten przekaz. Sam tekst, ufundowany na dobrze ugruntowanej wiedzy teologicznej
autora, zacheca do refleksji i pozwala odczytywac go w kontekscie wlasciwym czy-
telnikowi (stuchaczowi). Hermeneutyczne podejscie - o ile czytelnik bedzie miat
w sobie taka wrazliwos¢ - pozwoli znalez¢ (wyczytad) w tekscie aktualizacyjne
implikacje dla sytuacji zyciowej odbiorcy.

Napisane jest, ze ,wielokrotnie i na rézne sposoby [wyréznienie K.R.K/]
przemawial niegdys Bég do ojcéw przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach
przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1: 1-2). Mozna bez nadmiernej emfazy dopo-
wiedzied, ze Bog do czlowieka przemawia takze przez poetéw.
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THEOLOGICAL
CONNOTATIONS OF
FRANCISZEK KARPINSKI'S
MORNING HYMN

SUMMARY

The author examines theological references in Franciszek Karpiski’s hymn,
highlighting its deep roots in Catholic truths of faith, such as the Creation of the
world, Divine Providence, and Resurrection and eternal life. The hymn “When the
Morning Sun Rises” also emphasizes God’s omnipresence and the need to give Him
glory. The hymn’s straightforward phrasing and poetic style make it an effective tool
for proclaiming God’s revelation, appealing to both laypeople and educated folks.
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