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Streszczenie: Mito$¢ jest dla Josepha Ratzingera-Benedykta XVI centralnym elementem
wyjasniajacym kult chrzescijanski, ktdry nie ogranicza sie do akcji liturgicznej, lecz rozciaga sie
na zycie. Eucharystia, jako ofiara mitosci Chrystusa, pozwala na wiaczenie sie ochrzczonego w Jego
ofiare i na nadanie zyciu wymiaru eucharystycznego, ktory nie istnieje bez mitosci. Ratzinger
strescit te prawde w pojeciu logiké latreia, ktére najlepiej oddaje istote kultu Nowego Przymierza
i oznacza ofiare wyrazong ,w stowie”. Rozumienie mitosci jako istoty kultu wynika z dwoch
elementow: z pojecia logosu, w ktérym autor odnajduje teologiczng podstawe dla wyjasnienia
cztowieka i jego podobienstwa do Boga oraz z ofiary Chrystusa, ktéra swdéj fundament odnajduje
w mitosci. Autentyczny kult chrzescijanski, mozliwy dzieki ofierze Logosu, jest uwielbieniem Boga,
ale takze przejawia sie w akcie stuzby blizniemu, czym ukazuje, ze nie jest pustym rytualizmem,
ale mitoscia, ktérej pragnie Bog.

Stowa kluczowe: kult, /ogiké latreia, logos, mitos¢, ofiara

Abstract: For Joseph Ratzinger-Benedict XVI, love is the central explanatory element of Christian
worship, which is not limited to liturgical action but extends to life. The Eucharist, as a sacrifice of
Christ’s love, makes it possible for the baptized to join in his sacrifice and to give life a Eucharistic
dimension that does not exist without love. Ratzinger summarized this truth in the term logiké
latreia, which best captures the essence of New Covenant worship and means sacrifice expressed
“in the word”. The understanding of love as the essence of worship derives from two elements:
the concept of logos, in which the author finds the theological basis for explaining man and his
likeness to God, and the sacrifice of Christ, which finds its foundation in love. Authentic Christian
worship, made possible by the sacrifice of the Logos, is the worship of God, but it also manifests
itself in an act of serving to one’s neighbour, thereby demonstrating that it is not empty ritualism,
but the love that God desires.
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Wprowadzenie

Wiele pism Josepha Ratzingera-Benedykta XVI koncentruje si¢ na temacie liturgii
i kultu. Wspomniany autor istotng cze¢$¢ swoich rozwazan teologicznych poswigcit
Eucharystii, ktora stanowi dla Ko$ciola ,,zyciowe centrum” (Benedykt XVI, 2007b, nr 2)'.
Teologiczne rozumienie sakramentu Eucharystii przez Ratzingera-Benedykta XVI mozna
stresci¢ w okresleniu jej przez niego terminem logiké latreia®. Takie spojrzenie daje do
zrozumienia, ze ,,poj¢cie logiké latreia, zorientowanej na Logos stuzby Bozej, musimy
odczytywac jako najbardziej poprawng formute wyrazajaca istote liturgii chrzescijanskiej”
(Ratzinger, 2012a, s. 53).

W Eucharystii dokonuje si¢ aktualizacja misterium paschalnego Chrystusa, ktore,
majac fundament w mitosci, definiuje si¢ jako catkowite oddanie si¢ Syna Bozego
w $mierci 1 zmartwychwstaniu (Benedykt XVI, 2005a, s. 752). Liturgia, ktorej centrum
jest Eucharystia, nie obejmuje jednak catosci zycia religijnego wiernych, lecz jest
jego zrodiem, a stad wytania si¢ wniosek, ze Eucharystia ma by¢ przedtuzona w zyciu
codziennym. Stac si¢ to moze dzieki mitosci, ktorg wierzacy czerpie z Eucharystii — ofiary
Logosu — by zy¢ mitoscig, a tym samym sprawowac autentyczny kult chrze$cijanski,
wyplywajacy z sakramentalnej ofiary eucharystycznej i dopetniajacy si¢ w wymiarze
egzystencji cztowieka. Kult w Nowym Przymierzu nie konczy si¢ bowiem w samej
celebracji liturgicznej, ale podkresla ,,wiez istniejacg pomiedzy tajemnica eucharystyczna,
akcja liturgiczng oraz nowa shuzba duchowg wynikajaca z Eucharystii jako sakramentu
mitosci” (Benedykt X VI, 2007b, nr 5).

Niniejszy artykul ma wigc na celu wyjasnienie stwierdzenia, iz milo$¢ stanowi istote
kultu Nowego Przymierza i staje si¢ fundamentem autentycznej ofiary w chrzescijanstwie,
zaréwno w wymiarze liturgicznym, jak i egzystencjalnym. Podkresla si¢ bowiem to, co
glosit juz Odo Casel, iz religia bez ofiary nie istnieje (2001, s. 21). Wyjasnienie to dokona
si¢ dzigki analizie najwazniejszych pism i wypowiedzi Josepha Ratzingera-Benedykta
XVI. Wykorzystuje si¢ tu takze teksty papieskie, gdyz Benedykt X VI, jako papiez,
nigdy nie utracit zmystu teologicznego. Dlatego, cho¢ wiele jego pism pontyfikalnych
charakteryzuje si¢ stylem duszpasterskim, nie zostaly pozbawione glebi teologicznej

1 Dla tekstow nauczania papieskiego Benedykta X VI przedstawiam w bibliografii ich najbardziej pierwotne zrodta, mianowicie:
Acta Apostolicae Sedis oraz Insegnamenti di Benedetto XVI. W przypadku Acta Apostolicae Sedis pozostawiam takze przy numerze tomu
Akt rok jego publikaciji, ktory w niektorych przypadkach moze rézni¢ si¢ od roku wydania samego tekstu papieskiego.

2 Logiké latreia jest greckim odpowiednikiem facinskiego rationabile obsequium. Sformutowanie to odnajdujemy w Rz 12, 1, gdzie
$wiety Pawel wzywa rzymskich chrzescijan do ztoZenia swoich ciat w ofierze Bogu. Glgbsza analiza egzegetyczna i terminologiczna
pozwala stwierdzi¢, ze autor Listu do Rzymian uzywa w tym wersecie na okre$lenia ciata greckiego terminu o@®pa, ktore nie oznacza
jedynie fizycznego ciata cztowieka, ale podkresla jego strukturalng cato$é, czyli jego zwiazek z calq istota ludzka, cztowieka w jego
integralnosci (zob. Schmidt, 2018, s. 518). Nie chodzi wigc o to, by chrzescijanin sktadat ze swego ciata ofiarg w sposob fizyczny,
podobnie jak w Starym Przymierzu ofiarowano catopalenia. Chrzescijanin jest raczej wezwany, by wiaczy¢ si¢ w ofiarg Chrystusa i,

tak jak On, odda¢ siebie i swoje zycie na duchowa ofiare dla Boga, a tym samym przedtuzy¢ ducha Eucharystii — ofiary Logosu (logiké
latreia) — na cate swoje zycie, nadajac mu wymiaru liturgicznego (zob. Attinger, 2013, s. 286). W tym greckim stwierdzeniu, ktore mozemy
przettumaczy¢ jako kult duchowy lub kult racjonalny, ukazuje si¢ nowos¢ chrzescijanstwa, jaka jest nie tyle uduchowienie samego kultu,
co wydarzenie Chrystusa, ktory otworzyt drogg do autentycznego kultu mitosci.
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i cechuja si¢ kontynuacja jego systematycznych refleksji sprzed pontyfikatu®. Najpierw
zaprezentuje si¢ teologiczne uzasadnienie, z ktorego Ratzinger-Benedykt XVI czerpie
inspiracj¢ do wskazania mitosci jako istoty kultu w Nowym Przymierzu. Nastepnie,
zostanie dokonana analiza samego pojecia mitosci w kontekscie kultu chrzescijanskiego,
zarobwno w wymiarze sakramentalnym, jak i egzystencjalnym.

1. Teologiczne uzasadnienie mitosci jako istoty
kultu chrzescijanskiego

Aby doglebnie zrozumieé, skad Ratzinger-Benedykt XVI czerpie inspiracje¢ do
ukazania mitosci jako podstawy kultu chrzescijanskiego, zarowno w jego wymiarze
liturgicznym, jak i egzystencjalnym, nalezy przedstawi¢ dwa uzasadnienia teologiczne
tematu, ktore sa widoczne w twierdzeniach niemieckiego autora: refleksje o wewngtrznym
logosie w cztowieku oraz opis nowosci ofiary Chrystusa.

1.1. Wewnetrzny logos w czlowieku jako ukierunkowanie na mitos¢
i prawde

Ratzinger-Benedykt XVI, chcac wyjasni¢ w swoich pismach sens istnienia §wiata
i cztowieka, rozwija refleksje wywodzacg si¢ z rozumienia Logosu®. Analizujac jego
teksty, mozna doj$¢ do wniosku, ze owo odniesienie do Logosu zamyka si¢ w trzech
zasadniczych wymiarach: chrystologicznym, antropologicznym i kosmicznym?’. Juz teraz
warto zauwazy¢ to, co zostanie uzasadnione w dalszej czesci badania, a mianowicie,
ze niemiecki teolog, osadzajac swoje twierdzenia na prymacie logosu, wzmacnia znaczenie
praxis mitosci, ktora jest ostatecznie naturg samego Logosu w wymiarze chrystologicznym
i stanowi o powotaniu cztowieka w wymiarze antropologicznym (Millare, 2022, s. 5)°.

Logos, w wymiarze chrystologicznym, jest dla Ratzingera rozumem, mysla, sensem
(Sinn), ktéry gwarantuje rozumnos$¢ swiata i czlowieka. Nie jest jednak czysta mysla,
poniewaz ,.ten rozum jest takze mito$cia, [gdyz] to nie chtodna matematyka buduje
wszech§wiat” (Benedykt XVI, 2009e, s. 924). Logos nie jest Bogiem abstrakcyjnym,
odlegtym i nieznanym, ale osobowym. Wewnetrzng istota Logosu jest relacja (Zuwendung),

3 Zdaniem Schneidera, tak jak biskupstwo i kardynalat nie zakonczyty pracy teologicznej Ratzingera, tak samo nie zakonczyto jej objgcie
postugi Piotrowej (zob. Schneider, 2008, s. 15). Wigcej informacji na temat teologicznego waloru tekstow pontyfikalnych Benedykta XVI
znajduje si¢ w artykule, w ktorym poruszamy rozumienie Eucharystii jako logiké latreia, nie tyle w kontekscie pojecia mitosci (co chee si¢
przedstawi¢ w obecnym badaniu), lecz porownujac mysl Ratzingera z mysla $w. Josemaria Escrivy (zob. Marti del Moral, P. i Biedron, M.,
2024, s. 350-351).

4 Odwotanie do zasady logosu w refleksji teologicznej Ratzingera narazito go na zarzut platonizmu. Nie mozna jednak zapominac,

ze boski Logos (prawda i mito§¢) w jego mysli to Osoba, ktora przyjeta ludzka kondycje, a nie abstrakcyjna idea (zob. Blanco Sarto, 2006,
s. 78-79).

5 Na potrzeby tego badania ograniczamy si¢ do analizy dwoch wymiaréw: chrystologicznego i antropologicznego.

6 Na zastosowanie koncepcji logosu u Ratzingera wptyneta teologiczna tworczo$¢ Romano Guardiniego, ktory broni prymatu logosu nad

ethosem, a wigc sposobem dziatania. Jak stwierdza Guardini, hegemonia ethosu nad logosem, ostatecznie woli nad rozumem, jest gigboko
sprzeczna z trescig katolicyzmu (zob. Guardini, 1983, s. 135).
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komunikacja w mitosci (Ratzinger, 2017, s. 45). Nie da si¢ wigc oddzieli¢ wspotzaleznosci
idei relacji i dialogu w mitosci od pojecia osoby. Ponadto, w przeciwienstwie do
Arystotelesa, §w. Augustyn, a w tym samym duchu Ratzinger, stwierdzaja, ze dialog
i relacja nie nalezg do przypadlosciowego charakteru bytu Boga, poniewaz jest On tylko
substancjg. Z tego wynika niezmiernie wazny fakt dla rozumienia Boga jako osobowego:
relacja nie jest czym$ dodanym do Osoby, ale samg Osobg (Ladaria, 2017, s. 46-51).

Chrzescijanstwo odkrywa takze, iz odwieczny Logos, Stowo Boga, ktore ,,stato sig
ciatem” (J 1, 14) jest fundamentem calej rzeczywistosci (Benedykt XVI, 2007¢, s. 566;
Blanco Sarto, 2006, s. 60-61). Logos, przez fakt Wcielenia, wychodzi w ten sposdb na
spotkanie ludzkosci i staje si¢ dia-logosem, ustanawiajac dynamike dialogiczng migdzy
Bogiem a cztowiekiem (Blanco Sarto, 2010, s. 501). To ostatecznie powoduje, iz Logos
— stwdrczy rozum i prawda — to takze mito§¢ osobowa, czego konsekwencjg jest to, ze
Syn Bozy osobiscie kocha kazdego cztowieka, ,.ktoérego stworzyl, aby byt mitujacym
i aby otrzymywal mito$¢” (Ratzinger, 2005, s. 39). Juz tu nalezy stwierdzi¢ wigc, ze
Logos wcielony wskazuje cztowiekowi droge do prawdziwego wypehienia powolania
ludzkiego, a jest nig droga mitosci, ktora realizuje si¢ w relacji, oddaniu, darze z siebie
dla Boga i blizniego. W ten sposob tajemnica cztowieka i jego powotania wyjasnia si¢
w tajemnicy Stowa Wcielonego, w ktorym mitos¢ i prawda kroczg razem, gdyz ,,bez
prawdy mito$¢ staje si¢ sentymentalizmem” (Benedykt XVI, 2009d, nr 3).

W tym momencie przechodzi si¢ wigc do wymiaru antropologicznego pojecia logosu.
Charakterystyczne dla niemieckiego teologa jest przedstawienie teologicznej korelacji
miedzy boskim i stworczym Logosem, a logosem ludzkiego rozumu (Blanco Sarto, 2011,
s. 275). Czlowiek, jako cze$¢ stworzonego i skonstruowanego §wiata, skierowanego ku
Stwoércy, ma swoje odniesienie do boskiego i wcielonego Logosu. Teza ta uswiadamia,
ze rozum ludzki jest zakorzeniony w rozumie Bozym, w osobowym Logosie (Benedykt
XVI, 2007a, s. 130). Poniewaz boski Logos jest jednoczesnie osobowsg prawda i mitoscia,
odniesienie ludzkiego rozumu nie moze ograniczac si¢ tylko do zdolno$ci poznawczych
czy intelektualnych cztowieka, ale obejmuje rowniez sumienie moralne, tak ze ludzkie
postgpowanie jest rowniez oswiecone przez Logos. Benedykt XVI (2007d, s. 685) dobitnie
wspomnial o tej jednosci prawdy i mitosci:

Do upodobnienia do Boga oraz Jego kontemplacji nie mozna doj$¢ na drodze
samego tylko poznania rozumowego: potrzebne jest do tego réwniez zycie zgodne
z Logosem, zycie zgodne z prawda. A zatem dobre uczynki winny by¢ nieodtaczne od
zycia intelektualnego, jak cien od ciata.

To prowadzi do uznania, ze prawda o cztowieku, niejako jej wewnetrzny logos,
wyjasnia si¢ ostatecznie w mitosci, a wigc w realizowaniu powotania do relacji i oddania
sie¢ Bogu i drugiemu cztowiekowi. Istota ludzka, zakorzeniona w ,,sztuce” Boga, jest
imago Dei, jest stworzona na obraz i podobienstwo Boga, a ,,podobienstwo do Boga
oznacza by¢ do Niego odniesionym. [...] Podobienistwo do Boga oznacza roéwniez, ze
cztowiek jest istotg stowa i milo$ci; istotg zmierzajaca ku drugiemu, przeznaczong do
darowania siebie drugiemu” (Ratzinger, 2022, s. 49). Ratzinger strescit to wskazujac, ze
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nowoscig pojecia logosu, ktora odnajduje si¢ w chrzescijanstwie, a ktora nie eliminuje
jego wewnetrznej racjonalnosci i jest konieczna dla rozumienia cztowieka w antropologii,
jest ,,raczej relacyjnos¢ egzystencji. [...] Stowo jest egzystencja, ktora w catosci jest
droga i otwartoscig” (Ratzinger, 2021, s. 39).

Ostatecznie mozna wigc stwierdzi¢ za Millare (2022, s. 184), iz cechg konstytutywna
osoby ludzkiej, ktéra pochodzi od Boga, jest mitos¢, jest relacyjnos¢, co pokazuje, ze
cztowiek zostat stworzony do egzystencji dialogiczne;j.

1.2. Nowos¢ ofiary Chrystusa

Jak mozna zaobserwowac po dotychczasowej analizie, mito$¢ stanowi o podobienstwie
cztowieka do Boga, jest podstawa ofiarowania siebie Bogu i cztowiekowi, uczynienia ze
swojej egzystencji daru ,,dla” Boga i blizniego, jest prawda o powotaniu osoby. Poruszajac
sie¢ wiec w kultycznej, lub lepiej, ofiarniczej terminologii, nie mozna nie zauwazy¢, iz
owo uczynienie daru ,,dla” z siebie taczy si¢ z pojeciem ofiary. Nalezy wigc odwotaé
si¢ do ofiary samego Chrystusa, ktéra w pelni mitosci i w darze z siebie Syna Bozego
odnajduje swoja nowos¢.

Historia rozwoju kultu w Biblii wskazuje, ze cztowiek zawsze szukat sposobow
oddania chwaty Panu, czesto przebtagania, ale nie byt w stanie uczyni¢ tego w pelni
(Ratzinger, 2012a, s. 42-54). Do czasu Chrystusa caty kult opieral si¢ na idei substytucji,
czyli zastepstwa. Dopiero ofiara Syna Bozego na krzyzu, a wigc ofiara prawdziwego Boga
i prawdziwego cztowieka, spetnia oczekiwanie kultu. Po pierwsze, zauwaza si¢, ze w tej
ofierze taczy si¢ to, co ludzkie z tym, co Boskie, gdyz jest to ofiara Boga i cztowieka
zarazem. Po drugie, fundament mito$ci, ktory stanowi o darze z siebie, sprawia, ze Syn
Bozy nie ofiarowuje Ojcu juz czegos, ale siebie samego. W ofierze Jezusa to juz nie
cztowiek szuka sposobu na ztozenie Bogu daru ekspiacyjnego, ale to On sam, przez
swoje zblizenie si¢ do cztowieka i ofiar¢ mitosci przywraca zycie przez zjednoczenie
(por. Hbr 4,14-16; 10,12). Dzieje si¢ tak dlatego, ze ofiara Ciata i Krwi Chrystusa,
zlozona na krzyzu, wchodzi w przestrzen wiecznej mitosci na skutek wydarzenia
zmartwychwstania, ktore przemienia Smier¢ w ofiare dajaca zycie 1 prawdziwa chwale
Bogu oraz §wiadczy o wiecznej skutecznos$ci ofiary (Hoping, 2012, s. 66-72).

W miejsce baranka paschalnego, ktory symbolizowat kult Starego Przymierza,
Jezus Chrystus postawil samego siebie, dajac siebie i swoje zycie w swoim Ciele
i Krwi. Nie dat czegos, ale siebie, co oznacza, ze Bog zawsze oddaje si¢ cztowiekowi
w nadmiarze, gdyz On jest mitoscia (Ratzinger, 2020, s. 308). Charakter ofiarniczy kultu,
a szczegolnie nowos¢ podmiotu tej ofiary widac szczegdlnie w Ostatniej Wieczerzy,
ktora jest nierozerwalnie zlgczona z wydarzeniem Jego $mierci i zmartwychwstania.
Cho¢ sam akt Ostatniej Wieczerzy nie byl jeszcze liturgig chrzescijanska, to przedstawia
si¢ ja jako fundament dla wyjasnienia tresci dogmatycznych zwigzanych z Eucharystig.
W konsekwencji Eucharystia ma charakter ofiarniczy, gdyz w czasie Ostatniej Wieczerzy
Jezus, postugujac si¢ obecnym w zydowskiej religii pojeciem memoriale (pamiatki),
antycypowat ofiar¢ krzyza i zmartwychwstania, a wiec dokonat dobrowolnego aktu
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catkowitego oddania siebie Ojcu i innym’. Dlatego, za Benedyktem XVI, mozna
powiedzie¢, ze juz podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus dobrowolnie przeksztatcit
swojg ofiare w sftowo (logos), czyli w akt woli i modlitwy, ,,zapowiedziat swojg $mier¢
i przemienil ja w dar z samego siebie, w akt radykalnej mitosci” (2005¢, s. 948). Tym
samym otworzyt droge do kultu w duchu i prawdzie (por. J 4, 24).

Zbawcze misteria Chrystusa i nowos$¢ ofiary Chrystusa uobecniajg si¢ wigc
w Eucharystii, ale ona nie zamyka si¢ w samej celebracji liturgicznej. Jest to wymiar
sakramentalny kultu chrzescijanskiego. Jednak na tym nie konczy sie¢ kult chrzescijanski,
gdyz Eucharystia jest zrodlem, z ktorego wierni czerpia sile do tego, by w swojej
codziennej egzystencji sktadac siebie i swoje zycie na ,,ofiar¢ zywa, $wigta, mitg Bogu”
(Rz 12, 1). Kult chrzescijanski opiera si¢ wiec na zyciu sakramentalnym, ale rozciaga si¢
nie tylko na zycie liturgiczne, lecz i na wymiar egzystencji wierzacego. Stad moralnosé¢
chrzes$cijanska mozna nazwac¢ moralno$cia sakramentalna.

2. Mitos¢ jako istota kultu chrzescijanskiego i ofiary ,,w Stowie”

Dotychczasowe uzasadnienia teologiczne mitosci jako istoty kultu chrze$cijanskiego
pozwalaja przejs¢ do szczegotowego studium samego pojecia mitosci w kontekscie
kultycznym w nauczaniu Ratzingera-Benedykta XVI. Do tej pory udalo si¢ wykaza¢ —
zwlaszcza w chrystologicznej analizie Logosu — iz milo$¢, a zatem relacyjnosé¢, darowanie
siebie, ofiarowanie, nie stanowi dodatku do osoby, ale stanowi konstytutywny element jej
natury i powotania. Relacja w Bogu jest nie tylko Jego wlasciwoscia, ale istota. Co wigcej,
Logos wcielony (Chrystus) objawia si¢ jako mitos$¢ i ukazuje, iz cztowiek odnajduje
w realizacji mitosci prawde o sobie. Ma to fundamentalne reperkusje antropologiczne,
bowiem czlowiek — bedac imago Dei — odnajduje swe podobienstwo do Boga i prawdg
o sobie w mozliwo$ci ofiarowania siebie Bogu i bliznim na wzor Syna Bozego, ktory
przemienit swa ofiare w stowo (logos), w akt mitosci. Istota ludzka wyraza si¢ poprzez
mitos¢, takze w sferze kultyczne;.

Ostatecznie, kult chrzescijanski mozna uzna¢ za wyptywajacy z tajemnicy ofiary
mito$ci Jezusa w Eucharystii, ktorg Ratzinger wprost nazywa logiké latreia, ofiara
Logosu, gdyz, jak sam wyjasnia, ,,zrédlem samej juz ofiary jest wcielona mito§¢ Boga,
dlatego wewnetrznie jest ona dawaniem siebie samego przez Boga, w ktore wilacza On
czlowieka, tak Ze z kolei on sam staje si¢ darem” (Ratzinger, 2012¢, s. 587). Ofiara Logosu
celebrowana w Eucharystii przedtuza si¢ w zyciu chrzescijanina (wymiar egzystencjalny),
czynigc ze wspomnianego zycia wierzacego opartg na mitosci ,,eucharystyczng formeg

7 Wspomnienie (tac. memoriale) miato miejsce podczas celebracji positku paschalnego, kiedy to ojciec rodziny recytowal Hagade
Paschalng i w ten sposob przywotywat histori¢ wielkich czynow dokonanych przez Boga w Narodzie Wybranym. Istotng cecha tej
modlitwy jest jednak to, ze nie tylko upamigtnia ona minione dzieje Izraela, ale stara sig, przede wszystkim, wystawia¢ Boza obecno$¢
w dziejach wspotczesnych. Stad nie tylko upamigtnia przeszto$é, ale wskazuje na obecno$¢ Boga. Jest to istotna uwaga dla rozumienia
ofiary Mszy $wigtej, gdyz w kontekscie ofiarowania si¢ Chrystusa, wskazuje, Ze celebracja eucharystyczna nie jest jedynie pamiatka
w sensie wspomnienia przesztego wydarzenia, ale aktualizacjg zbawczych dziet Boga (zob. Ratzinger, 2012b, s. 288-290, 303).
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egzystencji” (Benedykt XVI, 2007b, nr 92). Kult chrzescijan (logiké latreia) jest
oddaniem wedtug ofiary Logosu, ofiarg wyrazong ,,w stowie”, ktore swa wewnetrzng
natur¢ odnajduje w mitosci. Skierowanie tego ,,stowa”, a wigc mitosci, ktora przemienia
egzystencje ludzka w duchowy dar dla Boga oznacza, ze cztowiek catkowicie oddaje
siebie ,,jako zywa hosti¢ Temu, ktéry z mitoscig oddat siebie za nas” (Benedykt X VI,
2012Db, s. 326).

2.1. Milo$¢ jako podstawa kultu w wymiarze sakramentalnym
i egzystencjalnym

Zaréwno w Eucharystii, jak i w codziennym zyciu chrze$cijanina, ktore dzieki
wlaczeniu si¢ w ofiarg¢ Logosu, moze sta¢ si¢ kultem mitym Bogu, zauwazy¢ mozna,
iz dla Ratzingera-Benedykta XVI mitos¢ jest podstawg umozliwiajgca ztozenie ofiary
,»W stowie”. Jest to pierwszy wazny element. ,,Mito$¢ jest przeobrazeniem. [...] Mitos¢
istnieje, a poniewaz istnieje, istnieje tez przeobrazenie” (Ratzinger, 2012d, s. 465). Istota
mitosci polega na dawaniu siebie, ekstazie, ktéra ma moc przemieniajaca. Co wiecej,
o milosci mozna powiedzie¢, Ze ,,odnawia si¢ ona, gdy si¢ daje” (Benedykt X VI, 2009b,
s. 1002). Dlatego tylko dzieki niej mozna ztozy¢ Bogu ofiare zywa, ktora paradoksalnie
oznacza ztozenie siebie w ofierze dla Boga i innych, lecz nie zniszczenia, lecz speienie.
Wedtug Ratzingera Jezus ukazuje to na krzyzu, gdy daje do zrozumienia, ze prawdziwa
mito$¢ polega na traceniu siebie samego (sich verlieren), byciu ,,dla” (2012e, s. 228), ale
po to, aby prawdziwie zy¢, gdyz akt mitosci Chrystusa ,,zapewniat wreszcie przejscie
do uduchowionej kategorii Ofiary [...]: umart Logos i przez to $mier¢ stala si¢ zyciem”
(2012f, s. 342).

Drugim elementem podkreslanym przez niemieckiego autora, zwtaszcza

w wymiarze egzystencjalnym, jest prawda o tym, ze mito$¢ sprawia, iz kult chrzescijanski
jest zgodny z kultem samego Logosu. Innymi stowy, nie jest on czystym wysitkiem
cztowieka w oddawaniu chwaly Bogu, lecz dziataniem Boga w chrzescijaninie, by ten
mogl wlasciwie Go wychwala¢. Cztowiek moze szukaé kontaktu z Bogiem, budowac
oltarze, ale nigdy nie stworzy sam liturgii, w ktorej pierwszy dziala i objawia si¢ sam Pan
(Ratzinger, 2012a, s. 32-33). Dlatego nieodzowna jest Swiadomo$¢, ze mitos¢ jest Bozym
darem, a ,,poznanie Chrystusa to nie tylko mysl, ale mitos¢, ktora otwiera oczy, przemienia
cztowieka i tworzy komuni¢ z Logosem” (Benedykt X VI, 2007e, s. 684). Dzigki mitosci
cztowiek nie tylko zbliza si¢ do Boga, ale upodabnia si¢ do Boga, ktory sam jest mitoscia
i sktada ofiare mitosci. Za Hopingiem mozna powiedzie¢, ze transitus caritatis w zyciu
wierzacego jest ofiarg caritas Christi, przez ktdéra Syn Bozy wprowadza nas w swoja
istotg i swoja mitos¢, ktora jest prawdziwym kultem (Hoping, 2013, s. 121). Przyjmujac
ten dar i prymat mitosci Boga, stwierdza si¢, ze nowosc¢ chrzescijanstwa w odniesieniu do
mitos$ci polega gtownie na tym, ze nie uwaza si¢ jej za wtdrng w stosunku do inteligencji,
lecz uznaje si¢, ze sama zawiera wewnetrzny /ogos 1 wewnetrzng racjonalnosc¢ (Sanchez-
Migallon, 2010, s. 146). Jesli tak jest, to ofiara ,,w stowie” (logos) musi si¢ najpeiniej
objawia¢ przez milo$¢, ktéra upodabnia cztowieka do wiecznego Logosu i wskazuje
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w Nowym Przymierzu, Ze jest to ,,nowa forma czci, kult mitosci” (Benedykt X VI, 2012a,
s. 291).

Wreszcie, aby wyjasni¢ ide¢ mitosci jako prawdziwego kultu, mozna przywotaé
pojecie adoracji obecne w tekstach niemieckiego teologa. Adoracja to nic innego
jak uwielbienie Boga, gdzie czlowiek staje przed swoim Bogiem i Stworca, oddajac
Mu cze$¢. Autor taczy wyjasnienie tego terminu wiasnie z mitoscia, ktéra jest wiec
przedstawiona jako podstawowa forma realizacji prawdziwego kultu i autentycznego
uwielbienia, zespalajac egzystencje ludzka ze Stowem wcielonym (Ratzinger, 2012a,
s. 137). Na mito$¢ wskazuje samo rozumienie tacinskiego stowa ad-oratio, ktore
dostownie oznacza pocatunek, uscisk, ostatecznie mitos¢ (Benedykt XVI, 2005b, s. 889).
Lacinskie thumaczenie odnosi si¢ wigc do mitosci, ktdra jest pojmowana jako wyjscie
z siebie ku Bogu i innym, jako dar ,,dla”. Ostatecznie, prawdziwe uwielbienie Boga polega
na oddaniu Mu czci w komunii z Chrystusem, poniewaz ,,tylko «mito$¢ do koncay, tylko
mito$¢, ktora dla dobra ludzi catkowicie ofiarowuje si¢ Bogu, jest prawdziwym kultem,
prawdziwg ofiara” (Benedykt XVI, 2008a, s. 223).

2.2. Milos¢ i jej podwaéjne odniesienie

Skoro dla Ratzingera-Benedykta XVI mito$¢ jest istotg kultu chrzescijanskiego,
czego doswiadcza si¢ zarowno w Eucharystii, jak i w codziennym zyciu, ktore, dzieki
milosci, moze stac si¢ ofiarg wyrazong ,,w stowie”, to stwierdza sie, ze kult chrzescijanski
musi obejmowac takze relacj¢ do blizniego. Milo$¢, ktora polega na darze z siebie,
ma wymiar wertykalny, ale i horyzontalny. Ofiara Chrystusa na krzyzu i w Eucharystii
ukazuje to wyraznie: jest to Jego dar z siebie dla Ojca, ale i dla ludzkosci.

Zauwaza to Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice, kiedy przypomina,
iz zjednoczenie z Jezusem oznacza komunig¢ takze z tymi, ktérym On si¢ ofiarowuje,
co prowadzi osob¢ do wyjscia z egocentryzmu i wlasnego ,,ja” ku innym (2005d,
nr 15). Realizuje si¢ to podczas akcji liturgicznej wspolnoty, zwlaszcza w sprawowaniu
Eucharystii, ktora jednoczy uczestnikow ze sobg i taczy ich mito$¢ z mitoscig Chrystusa
do Boga i ludzi, ukazujac w ten sposob, ze kult chrzescijanski opiera si¢ na mitosci
Boga, ale i blizniego (Miiller, 1995, s. 656). Odniesienie do wspdlnoty eucharystycznej
wskazuje, ze mito$¢ blizniego w chrzescijanstwie oraz w pismach Ratzingera-Benedykta
XVl nie jest jedynie spoteczna norma, ale przede wszystkim ,,wyrazem sakramentalnej
koncepcji moralnosci chrzescijanskiej” (Benedykt XVI, 2009c¢, s. 3). Kiedy wspdlnota
Kosciota, jako lud zywych kamieni (por. 1 P 2, 5), Swiadomie wchodzi w tajemnice
eucharystyczna, zyjac w szczerej mitosci braterskiej, staje si¢ duchowg ofiarg miltg Panu
(Benedykt XVI, 2008Db, s. 644).

Przez mito$¢ do bliznich chrzescijanin jednoczy si¢ z ofiara Logosu i w ten sposob
sprawuje kult w zgodzie z Logosem. Z Logosu, ktérego istota jest relacja w mitosci,
wynika dla chrzescijan wezwanie do etosu mitosci, ktory z kolei tworzy communio
miegdzy ludzmi. Za Benedyktem X VI mozna stwierdzi¢, ze kult chrzeécijanski jednoczy
w sobie liturgiczne uwielbienie Boga oraz mitos¢ blizniego, a Eucharystia ,,0siaga pelnie
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tylko wtedy, gdy liturgiczna agape staje si¢ mito$cig w zyciu codziennym. W kulcie
chrzescijanskim dwie rzeczy stajg si¢ jednym — napetnienie taska przez Pana w akcie
kultu oraz kult mito$ci blizniego” (2009a, s. 361). Dla Ratzingera mito$¢ blizniego jest
wiec znaczacg i integralng z Eucharystig czescig kultu chrzescijanskiego.

Zakonczenie

Joseph Ratzinger-Benedykt XVI w swoich tekstach przedstawit mitos$¢ jako istote
kultu chrzescijanskiego, ktorego wewnetrzng tres¢ zawart juz §w. Pawet w greckim
pojeciu logike latreia (Rz 12, 1). Okre$lenie kultu w Nowym Przymierzu wspomnianym
powyzej terminem zwraca uwage na to, ze, tak jak /ogos w odniesieniu do Boga czy
czlowieka wyjasnia si¢ w prawdzie i mitosci, tak logos w odniesieniu do chrze$cijanskiej
ofiary ,,w stowie” ma swoje spetnienie w mitosci i ostatecznie w prawdzie, gdyz jest
autentycznym kultem, ktérego pragnie Bog. Ze wskazania na mitos¢ jako istoty kultu
Nowego Przymierza wynikaja istotne wnioski. Po pierwsze, niemiecki teolog widzi
podobienstwo cztowieka do boskiego i wcielonego Logosu w mitosci, ktora realizowana
w zyciu pozwala mu sktada¢ autentyczny kult i dziata¢ zgodnie z prawda o sobie
i w wolnosci. Po drugie, nowos¢ ofiary Chrystusa widzi wlasnie w mitosci, ktora pozwala
Synowi Bozemu, w sposob wolny, ofiarowac si¢ i przemieni¢ $mieré w wolny akt mitosci
i ofiar¢ ozywiajaca. Po trzecie, mito$¢, rozumiana jako podstawa kultu chrzescijanskiego,
wskazuje na jego zgodnos¢ z ofiarg samego Logosu. Oznacza to i potwierdza, ze kult
chrzescijanski jest zawsze sktadany w Chrystusie i we wspolnocie tych, za ktorych
Chrystus si¢ ofiarowal.
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