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INYGH

Chrzescijaristwo od samego poczatku podejmowato wysitek okreslenia swe-
go stosunku do religii niechrzescijaniskich. Ta refleksja przebiegata dwutorowo, ina-
czej ujmujac zagadnienie religii niechrzescijaniskich, a inaczej problem narodu wy-
branego. Opierajac sie na kilku istotnych przestankach, w katolicyzmie ostatecznie
uksztattowat sie poglad, ktéry mozna stresci¢ w nastepujacy sposéb: ,Chrzescijan-
stwo posiada swiadomos¢ zdecydowanej wyzszosci nad innymi religiami z tytutu
boskiego pochodzenia oraz pemi prawdy i taski, ktére przez Boga samego zosta-
ly mu powierzone. Laczy sie z tym poczucie catkowitej jego samowystarczalnosci
w zakresie zZycia religijnego i negatywna ocena wartosci i mozliwosci na terenie
zycia religijnego religii niechrzescijaniskich” (Sobér Watykarnski 11, 1967, s. 328).

Istotna zmiana w takim podejsciu dokonata sie podczas II Soboru Waty-
karniskiego (1962-1965), wraz z ogloszeniem 28 pazdziernika 1965 r. Deklaracji



o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich Nostra aetate. Stusznie uwaza
sie, ze dokument ten, w powiazaniu z innymi wypowiedziami Soboru, rozpoczat
nowa epoke w dziejach Kosciota. Po raz pierwszy w swojej historii Kosciét podjat
probe opisania swojej relacji do religii niechrzescijariskich, w tym takze do ju-
daizmu. Niektérzy uwazaja, ze Deklaracje te mozna umiesci¢ w samym centrum
Soboru, zZe ,jest ona symbolem Vaticanum II, ewenementem, ktéry mimo wielu
znakoéw sprzeciwu, wyrastal z catej historii Soboru, przede wszystkim z rozezna-
nia potrzeb i uwarunkowan czasu” (Sobér Watykarnski II, 2008, s. 513).

Patrzac wstecz, na sam poczatek Kosciota, mozna bez trudu zauwazyc,
ze nowa religia byta bardzo scisle i w r6zny sposéb zwiazana ze srodowiskiem,
z ktérego wyrosta (zob. Dz 2, 42-47). Pierwsze wspolnoty Kosciola pierwotnego
sq najpierw judeochrzescijaniskie, ale stopniowo staja sie¢ poganochrzescijanskie.
Chrzescijanistwo bardzo szybko rozprzestrzenia sie i wzrasta liczebnie, uzyskujac
pod tym wzgledem przewage nad judaizmem. Konflikt miedzy Kosciolem a Syna-
goga narasta, az wreszcie dochodzi do ich rozdzielenia, pogtebiajacej sie izolacji
i obustronnej wrogosci. Powstaje judaizm rabiniczny, ktéry wyrasta podobnie jak
chrzescijanstwo z tej samej gleby - judaizmu biblijnego (zob. Shanks, red., 2013).
Dlatego tez Jan Pawel II mégt powiedzie¢ w swoim przemdéwieniu w rzymskiej Sy-
nagodze Wiekszej 13 IV 1986 r., ze ,Kosciét Chrystusowy odkrywa swoja »wieZ«
z judaizmem »wglebiajac sie we wlasna tajemnice«. Religia Zydowska nie jest dla
naszej religii »zewnetrznag, lecz w pewien sposéb »wewnetrzna«. Mamy zatem
z nia relacje, jakich nie mamy z zadna inna religia. Jestescie naszymi umilowany-
mi bracmi i w pewien sposéb, mozna by powiedzie¢, naszymi starszymi bra¢mi”
(Chrostowski, oprac., 2005, s. 109).

Powstanie chrzescijanstwa i II Sobér Watykarnski dzieli dziewietnascie
stuleci. Jest to réwniez historia stosunkéw miedzy Kosciolem a Zydami i juda-
izmem, na przestrzeni ktérej pojawialy sie r6zne problemy na styku zycia obu
srodowisk. Dlatego, zeby lepiej zrozumiec¢ owa ,wewnetrzna wiez”, o ktérej méwit
papiez, a takze gtebiej odczytac¢ deklaracje Nostra aetate, ktéra jest zwiericzeniem
trwajacego prawie dwa tysiace lat procesu, trzeba przyjrzec sie uwaznie tej histo-
rii. Ponizej zostanie przedstawiony krétki, raczej panoramiczny niz systematycz-
ny, przeglad tych relacji. Ograniczony on bedzie w podwdéjny sposéb: do wybra-
nych tekstéw z oficjalnego nauczania Kosciota zawartego w dokumentach sobo-
rowych i wypowiedziach papiezy oraz do czaséw sredniowiecza i nowozytnosci.
Olbrzymiego materialu z pewnoscia dostarczaja rézne ,historie antysemityzmu”
(zob. Poliakov, 2008; Zolli, 2010; Elihai, 2000), jednak trudniej jest juz w nich zna-
lezé pozytywne wypowiedzi na temat stosunku Kosciota do Zydéw i judaizmu.
A trzeba zauwazac jedne, nie pomijajac jednak tych drugich. Dlatego tez niniejszy



przeglad mozna potraktowac jako swego rodzaju uzupelienie do wydanej ostat-
nio na rynku polskim ksiazki profesora historii i politologii na Ave Maria Univer-
sity w USA, jednoczesnie konserwatywnego rabina, Davida G. Dalina, w ktorej
autor prébuje przeciwstawic sie rozpowszechnionej tezie o antysemityzmie wigk-
szosci papiezy sredniowiecza i nowozytnosci (Dalin, 2016, zwt. s. 31-73).

Badanym Zrédlem sa teksty opublikowane w czasopismie Christianitas,
w ktérym od pewnego czasu ukazuje sie cykl Czytamy Vaticanum II wewnqtrz
Tradycji poswigcony poszczegélnym dokumentom soborowym (Milcarek, oprac.,
2013, s. 91-321). Polska wersja kolekcji tekstow zZrédtowych zostata pozyskana,
jak sie wydaje na trzy sposoby: czesto dany tekst jest wprost cytowany z pol-
skiego wydania dokumentéw soborowych (Baron, Pietras, 2001-2007), czasami
jest cytowane poprawione stare polskie ttumaczenie (np. Trzeciak, 1939), czasami
redakcja podaje wlasne ttumaczenie. W niniejszym artykule zostalo zastosowane
potréjne kryterium wyboru i prezentacji tekstéw Zrédiowych: czasu - podawane
sa one w porzadku chronologicznym; waznosci - zostaly wybrane te, ktére sa
najwazniejsze zaréwno z punktu widzenia rangi dokumentu, jak i tresci; tematu
- prezentowane sa te orzeczenia, ktére w szczeg6lny sposéb odnosity sie do kon-
kretnego zagadnienia dotyczacego relacji chrzescijarisko-zydowskich.

SREDNIOWIECZE

Pierwsze Sobory, zwtaszcza Efeski (431) i Chalcedoniski (451), ktére od-
byly sie jeszcze w starozytnosci, zakazuja formulowania, rozpowszechniania
i gloszenia innej wiary niz ta, ktéra zostala zatwierdzona przez Kosciét, pragna-
cym nawrocic¢ sie z poganstwa, judaizmu czy jakiejkolwiek herezji, by poznac
prawdziwa wiare (Sobdr Efeski) (Baron, Pietras, 2001-2007, 1, s. 167) lub osiagnac
prawdziwe poznanie (Sobér Chalcedonski). Jednoczesnie Sobér Chalcedonski nie
pozwala lektorom i kantorom ,na matzeristwo z heretykami, Zydami i poganami,
chyba zZe osoba pragnaca wstapic w stan matzenski ze strona prawowierna obieca
przyjac prawdziwa wiare” (tamze, s. 239).

Wiele waznych wypowiedzi na interesujacy nas temat odnajdujemy u pa-
pieza Grzegorza Wielkiego. W Liscie do Piotra (z marca 591 r.), Grzegorz upomina
biskupa Terraciny za to, ze przepedza raz po raz Zydéw z jednego miejsca na
inne, tak zZe nie moga oni w spokoju obchodzic¢ swoich swiat. Daje przy tym prze-
pojona duchem ewangelicznym wskazéwke, jak nalezy w takich przypadkach po-
stepowac: ,Tych bowiem, ktérzy nie zgadzaja sie z religia chrzescijaniska, nalezy
gromadzic¢ z dobrocia, zyczliwoscia, napominaniem, przekonywaniem do jedno-
sci wiary - aby grozby i pogrézki nie odepchnety tych, ktérych moga przyciagnac



do wiary uprzejme przepowiadanie i wybiegajaca w przyszlos¢ obawa przed ma-
jacym nadejsc¢ sadem. Trzeba wiec, zeby przychodzili dobrowolnie postuchac, gdy
dajesz im Stowo Boze, a nie zeby byli straszeni surowoscia nad miare” (Milcarek,
oprac., 2013, s. 7*n.)%

Biskupom galijskim, Wirgiliuszowi z Arles i Teodonowi z Marsylii, w li-
Scie Scribendi (z 3 czerwca 591 r.) Grzegorz zwraca uwage w nieco innym kon-
tekscie. Skarga, ktéra wniesli Zydzi do papieza dotyczy chrztu: ,Wielu Zydéw
z tamtych stron zostalo przyprowadzonych do Zrédia chrzcielnego raczej sita niz
przepowiadaniem”. Papiez wprawdzie docenia intencje, jednak gani sposéb jej
realizacji, zwracajac jednoczesnie uwage na bardzo wazny aspekt konwersji - jej
trwalosc: ,Gdy ktos bowiem przychodzi do Zrédta chrzcielnego nie przez stodycz
przepowiadania, lecz przez koniecznosé, o ile potem wréci do dawnego przesadu,
umrze w stanie gorszym, gdyz zdawat sie odrodzony” (tamze, s. 8*).

Kolejny tekst dotyczy ponownie wspomnianej wczesniej Terraciny i bp.
Piotra (co swiadczy o tym, ze konflikt trwal, przybierajac tylko r6zne formy). List
Supplicaverunt (z 591/592 r.) zostal skierowany do biskupéw Bacauda i Agne-
llo, by pomogli bp. Piotrowi w pewnej bardzo praktycznej sprawie. Mianowicie
z miejscowej, polozonej w poblizu kosciola synagogi, miaty dochodzi¢ modlitwy
przeszkadzajace z kolei tym, ktérzy byli zgromadzeni w kosciele. Papiez nakazat
to zweryfikowad i znalezé dogodne miejsce dla Zydéw, takie, w ktérym mogliby
sie¢ bez przeszkéd zbiera¢ na modlitwe. W pismie znajduje sie tez nastepujaca
uwaga: ,Zakazujemy zas, by wbrew rozumowi zasmucano lub dreczono Hebraj-
czykéw. Lecz tak jak jest dozwolone, by zyli pod prawami rzymskimi, niech poste-
puja sprawiedliwie i ze Swiadomoscia, bez przeszkody z niczyjej strony” (tamze).

Ostatnia wypowiedZ papieza Grzegorza Wielkiego, na ktéra chcialbym
zwrécic uwage, pochodzi z listu Qui sincera (z listopada 602 r.), ktérego adresa-
tem jest Paschazy, biskup Neapolu. Spotecznos¢ zydowska Neapolu wniosta skar-
ge do papieza o przeszkodach, jakie si¢ im czyni w przestrzeganiu i obchodzeniu
Swiat. W odpowiedzi, jaka daje Grzegorz miejscowemu biskupowi, wskazuje na
bezsensownos¢ tego typu zachowan - niczemu dobremu nie stuzy zakazywanie
Zydom praktykowania ich dawnych zwyczajéw. Stawianie tego typu przeszkod
dyskredytuje wiare chrzescijariska i nie pomaga w pozyskaniu ich dla tejze wia-
ry. ,Nalezy wiec - sugeruje papiez — postepowac tak, aby poruszeni raczej przez
rozum i dobro¢ zechcieli p6js¢ z nami, a nie uciekac¢ - zZebysmy mogli z pomoca
Boza nawrécic ich do tona Kosciota Matki, wykazujac im jak z ich Zwojéw pocho-

1 Numery stron oznaczone ,gwiazdka” dotycza tej czesci pisma Christianitas, ktéra zostata opublikowana jedynie

w Internecie.



dzi to, co méwimy”. Pojawia si¢ w tym miejscu motyw - czesto wykorzystywany
takze pézniej w sporach z Zydami - argumentu z Pisma, ktére zapowiada to, co
wypetnia si¢ w Nowym Testamencie. Ostatecznie Grzegorz, okazujac szacunek
dla wiary zydowskiej i praktyk judaistycznych, z naciskiem nakazuje: ,Niech na
wszystkie swieta i ferie - tak jak dotad zaréwno oni sami, jak ich rodzice od da-
wien dawna mieli w zwyczaju obchodzi¢ - bedzie pelne zezwolenie co do ich
przestrzegania i obchodzenia” (tamze, s. 9%).

W kanonie 8 II Soboru Nicejskiego (787 r.) zostala zawarta przestroga
przed kryptochrzescijanami - konwertytami z judaizmu na chrzescijaristwo, kté-
rzy prébuja zachowywad praktyki religii zydowskiej. Postawe tych Zydéw, ktérzy
,2udaja tylko, ze sa chrzescijanami, a potajemnie sprzeciwiaja Mu sie¢ — nadal ob-
chodza skrycie szabat i wypelniaja inne jeszcze praktyki judaizmu” tekst soboro-
wy nazywa szydzeniem z Chrystusa. W zwiazku z tym Sobér nakazuje, by takich
ludzi ,nie dopuszczac ani do komunii, ani do modlitw, ani do kosciota”, poniewaz
,W Tzeczywistosci, mimo pozoréw nawrécenia, sa Zydami i zyja wedlug zasad
religii zydowskiej”. W historii problem ten bedzie czesto powracat, a szczegélnym
jego przejawem bedzie przypadek marranéw (Israel, 2009, s. 30).

Kanon 26 III Soboru Lateranskiego (1179 r.) zabrania zaréwno Zydom,
jak i muzulmanom przyjmowania do swoich doméw chrzescijaniskich stuzacych
w celu opieki nad dzieémi czy jakiejkolwiek innej postugi. Chrzescijanin, ktéry
osmieli sie z nimi mieszkaé, podlega karze ekskomuniki. Ponadto maja byc ka-
rani anatema ci, ktérzy w sadach chcieliby ,dawaé pierwszeristwo Zydom przed
chrzescijanami i dziatad na korzysc pierwszych, chociaz Zydéw trzeba stawiad po
chrzescijanach, a jakakolwiek dla nich przychylnosé ze strony chrzescijan ptynac
moze jedynie z samej tylko istoty czlowieczenstwa”. Ciekawe, Ze wymieniona tu
przyczyna szacunku nie ma charakteru religijnego, ale odwotuje sie do argumen-
tu pozareligijnego, ktéry tak mocno powréci w XX w. w zwiazku z rasizmem i an-
tysemityzmem tego czasu (Baron, Pietras, 2001-2007, I s. 201-203).

Wyraznie obronny charakter maja dwa dokumenty papieskie, z ktérych
drugi praktycznie powtarza w swojej tresci pierwszy: dekret Sicut Iudaei (z 1190 r.)
Klemensa III i Konstytucja Licet perfidia Iudaeorum (z 1199 r.) Innocentego II1.
W swoich synagogach Zydzi maja ograniczad sie do tego, co jest im dozwolone
i nie nalezy im w tym przeszkadzac. Kosciét ze swojej strony chce otoczy¢ ich
opieka, a nawet bronic, gdy bedzie to konieczne. ,Skoro prosza o nasza obrone
i pomoc - przyjmujemy ich prosbe z powodu ofiarnej dobroci chrzescijanskiej
i podazajac sladami naszych poprzednikéw [...] udzielamy im tarczy naszej ochro-
ny”. Dalej pojawiaja sie¢ w obu dokumentach zakazy zabraniajace konkretnych
zlych zachowarn chrzescijan wobec Zydéw, ktére widocznie zdarzaty sie i na co



Zydzi musieli skarzy¢ sie papiezom. I tak, ,Zaden chrzescijanin niech nie wazy
sie kogokolwiek z nich bez wyroku ziemskiej wtadzy zabic, zranié¢ lub zabra¢ mu
jego pieniedzy albo débr, ktére do tej pory mieli w regionie swego zamieszkania,
ani zmieniac obyczajow, a zwlaszcza niech nikt nie przeszkadza, za pomoca kijéw
lub kamieni, w celebrowaniu ich swiat. I niech nikt nie wymaga od nich przymu-
sowej postugi poza ta, ktéra zgodnie ze zwyczajem wykonywali w przesztosci. Dla
unikniecia nieprawosci i sknerstwa ztych ludzi dekretujemy, aby nikt nie wazyt
sie zajmowac lub niszczyé cmentarzy zydowskich lub dla uzyskania pieniedzy
wykopywacé pochowanych cial” (Milcarek, oprac., 2013, s. 12*n.). Pojawia sie tu
nowy watek - ochrony zycia i mienia zydowskiego oraz spokoju kultu i zabezpie-
czenia cmentarzy zydowskich przed profanacja.

Do grupy najwazniejszych wypowiedzi w odniesieniu do spotecznosci zy-
dowskich w réznych aspektach ich relacji ze spotecznosciami chrzescijariskimi
naleza orzeczenia IV Soboru Lateraniskiego (1215 r.). W swoich 71 konstytucjach
podjal on sprawy niemalze wszystkich obszaréw zycia Kosciota (Baron, Pietras,
2001-2007, 11, s. 10), a ostatnie pie¢ konstytucji dotyczy Zydéw?. Postanowienia
tego soboru beda w rézny sposéb i w réznym stopniu w kolejnych stuleciach
ksztaltowaly miejsce spotecznosci zydowskich w Kosciotach lokalnych, jak i sto-
sunek wladzy koscielnej i ludnosci chrzescijarniskiej do tychze spotecznosci.

Konstytucja 67 zwraca uwage na to, ze mimo wysitkéw Kosciota, by po-
wstrzymac praktyke lichwy, Zydzi wciaz ja uprawiaja, przez co ,w krétkim czasie
pochtaniaja majatki chrzescijan”. W zwiazku z tym nastepuja konkretne postanowie-
nia, w ktérych motywem przewodnim jest grozba zakazu handlu z chrzescijanami.

W zwiazku z tym, Ze nie zawsze mozna odréznicé chrzescijan od Zydéw
i Saracenéw, co miatoby stwarzac niebezpieczeristwo zawierania niedozwolonych
zwiazkéw malzenskich, Konstytucja 68 postanawia, ze ,ludzie ci, obojga plci, we
wszystkich prowincjach chrzescijaniskich i w kazdym czasie powinni odrézniac
sie¢ w miejscach publicznych od reszty spolecznosci rodzajem ubioru”. Echo tej
koscielnej sankcji bedzie pobrzmiewacé pézniej, ale w inny sposéb w nazistow-
skim nakazie noszenia ,znaku”, majacego odrézniaé Zydéw od nie-Zydéw.

W Konstytucji 69 Zydzi zostali okresleni jako ,bluzniacy Chrystusowi”
i z tego powodu nie powinni sprawowac¢ wiadzy nad chrzescijanami. Poniewaz
jednak niektérzy do tego daza i staraja sie o to, Sobér odnawia wczesniejsze za-
rzadzenie Synodu w Toledo i zabrania, by ,Zydzi pelnili urzedy publiczne, ponie-
waz dawaloby im to pretekst do wigkszego nekania chrzescijan”. Gdyby jednak

2 Pominieta zostanie w tym miejscu ostatnia Konstytucja 71, ktéra dotyczy przygotowar do piatej wyprawy
krzyzowej.



do tego w jakis sposéb doszlo, to takiemu zydowskiemu urzednikowi ,zabrania
sie kontaktéw handlowych oraz innych z chrzescijanami na tak dtugo, dopéki
wszystkiego, co uzyskal od chrzescijan przy okazji petnienia tego urzedu, nie ob-
roci na korzyscé ubogich chrzescijan, zgodnie z zaleceniem biskupa diecezji. Powi-
nien on ze wstydem usunac sie ze stanowiska, poniewaz bezwstydnie przyjat to,
co mu sie nie nalezalo”.

Konstytucja 70 méwi o Zydach, ktérzy z wtasnej woli, a nie pod przymu-
sem, przyjeli chrzest i wiare chrzescijaniska, jednak ,zachowuja resztki dawnego
obrzedu i przez takie pomieszanie znieksztalcaja piekno religii chrzescijanskiej”.
Dlatego przetozonych Koscioléw lokalnych zobowiazuje sie¢ do tego, by powstrzy-
mywali takich konwertytéw ,od zachowywania dawnego obrzadku, aby tych,
ktérzy z wyboru wolnej woli przyijeli religie chrzescijariska, zbawienny przymus
utrzymal w zachowywaniu jej zasad. Gdyz mniejszym zlem jest nie znac drogi
Pariskiej, niz poznawszy ja, odwrécic sie od niej” (tamze, s. 311-315).

Pierwsza istotna wypowiedZ Kosciola po IV Soborze Lateraniskim do-
tyczaca Zydéw pochodzi od papieza Grzegorza IX i zawarta jest w liscie Etsi
Judaeorum sit reprobanda perfidia (z 6 kwietnia 1233 r.) do arcybiskup6éw i bi-
skup6w ustanowionych w krélestwie Francji. Wskazane sa tam niektére powody
szacunku chrzescijan do Zydéw i korzysci zwiazane z kontaktami z nimi: ,...dla
chrzescijan jest pozyteczne i w pewien spos6b konieczne obcowanie z tymiz, kté-
rzy majac ksztalt naszego Zbawiciela i stworzeni przez Stwérce wszystkiego - nie
powinni by¢... gnebieni przez chrzescijan; albowiem jaki by nie byt ich przewrot-
ny srodek, sa przyjaciélmi Boga za sprawa ich ojcéw, a i potomstwo niech bedzie
bezpieczne...”. W zwiazku z tym ,chrzescijanie powinni traktowac Zydéw z ta
sama zyczliwoscia, z jaka chcielibysmy, aby byli traktowani chrzescijanie wsrod
pogan” (Milcarek, oprac., 2013, s. 16*).

Z kolei papiez Innocenty IV w liscie Impia Judaeorum perfidia (z 9 maja
1244 r.) do kréla Francji uzywa stosunkowo ostrych sformutowan, ktére w niekté-
rych miejscach mogtyby zosta¢ uznane za obrazliwe. Méwi o bezboznym wiaro-
lomstwie Zydéw, ogromie ich grzechéw, czego skutkiem jest slepota na prawde.
Mimo tego dobro¢ chrzescijariska z milosierdzia ich przyjeta i cierpliwie znosi ich
sasiedztwo. Dalej mowa jest o rzekomych ,potwornosciach”, ktére czynia Zydzi:
nie okazuja zadnego wstydu z powodu swej winy (chodzi oczywiscie o ukrzyzo-
wanie Jezusa), nie odnosza sie z szacunkiem do wiary chrzescijaniskiej, gardza
prawem Mojzeszowym i Prorokami, podazaja za tradycjami swoich starszych.
Nieco dalej, opierajac sie na wymienionych ,potwornosciach”, znajduje sie dos¢
specyficznie sformulowany zarzut: ,Pilnuja, aby poprzez zrozumienie prawdy,
ktéra w tymze Prawie i u Prorokéw otwarcie daje swiadectwo o majacym przyjsc¢



w ciele jednorodzonym Synu Bozym, nie nawrdécic¢ sie do wiary i nie powrdcic
pokornie do swego Odkupiciela”. W tekscie dochodzi do glosu takze dos¢ jed-
nostronne negatywne spojrzenie na Talmud, ktére zdradza jego nieznajomosc:
,<Talmud, bedacy ich wielka ksiega, przewyzszajaca objetoscia tekst Biblii, w kto-
rej sq bluZnierstwa wyrazone wobec Boga i Jego Chrystusa oraz Blogostawionej
Dziewicy; zawiklane bajki, bledne, naduzycia i niestychane glupstwa” (tamze,
s. 17*; zob. Wrdébel, 2013).

Sobér Bazylejski przyniést z jednej strony nowe rozporzadzenia odnosza-
ce si¢ do Zydéw i stosunkéw judeochrzescijariskich, a z drugiej powtérzyt do-
tychczasowe nauczanie Kosciota, aktualizujac je. W Dekrecie dotyczqcym Zydéw
i neofitow (z 7 wrzesnia 1434 1.) Sobér w trosce o nawrécenie ,Zydéw i innych
niewiernych” oraz ich trwanie w ,prawdziwej wierze” po nawréceniu, postano-
wil, aby ,wszyscy biskupi ordynariusze corocznie wysylali dobrze wyksztatco-
nych w Pismie Swietym misjonarzy, zajmujacych rézne stanowiska, do miejsc,
gdzie zyja Zydzi albo inni niewierni, w celu gloszenia i wyjasniania prawdy wiary
katolickiej, aby niewierni, ktérzy ich uslysza, mogli poznac swoje btedy”. Co wie-
cej: ,Pelnoletni niewierni obojga pici beda zmuszeni do wystuchania tych kazan
przez zastosowanie kary zakazu handlu z wiernymi oraz innych kar przewidzia-
nych w tym celu”. Istotna jest przy tym postawa biskupéw i kaznodziejow - wo-
bec nawracanych maja byc taskawi i pelni mitosci, aby nie tylko przez doktryne,
ale réwniez swiadectwo chrzescijaniskiej milosci pozyska¢ nowych wyznawcéw
Chrystusa (Baron, Pietras, 2001-2007, 111, s. 344).

Nieco dalej Dekret dotyczqcy Zydow i neofitow odnawia wczesniejsze
nauczanie dotyczace wzajemnych kontaktéw i przenikania sie swiata chrzesci-
janiskiego ze swiatem zydowskim. Miedzy innymi poleca ,zaré6wno biskupom die-
cezjalnym, jak i witadcom swieckim, aby wszelkimi sposobami zakazali Zydom
i innym niewiernym posiadania chrzescijan i chrzescijanek w swych rodzinach
jako stuzacych i opiekunéw dzieci i aby chrzescijanie nie kontaktowali sie z nimi
podczas ich swiat, slubéw, spotkan, w tazniach ani przez zbyteczne kontakty”;
niewiernych nie mozna takze ,dopuszczac¢ do zadnych urzedéw publicznych ani
do jakiegokolwiek stopnia w szkotach”; nie mozna im tez ,dzierzawic nieruchomo-
$ci ani innych débr koscielnych”; biskupi i wtadze swieckie maja takze ,zakazac
im handlowania ksiggami koscielnymi, kielichami, krzyzami i innym wyposaze-
niem koscielnym pod kara ich konfiskaty”; ,pod grozba ciezkich kar zostana takze
przymuszeni do noszenia takiego ubioru, ktéry pozwoli ich tatwo odrézni¢ od
chrzescijan”; ,aby unikna¢ nadmiernych z nimi kontaktéw, zostana oni przymu-
szeni do przebywania w takich czesciach miast i wiosek - jak najdalej od koscio-
téw - ktére beda oddzielone od miejsca wspélnego zamieszkiwania chrzescijan”;



,hie beda rowniez mogli w niedziele i inne uroczyste Swigta otwierac sklepéw ani
publicznie pracowac” (tamze, s. 346).

NOWOZYTNOSC

Czasy nowozytne w badanej kwestii otwieraja postanowienia Soboru Try-
denckiego (1545-1563). Dekret o usprawiedliwieniu (z 13 stycznia 1547 r.) wy-
jasnia, ze przez grzech Adama wszyscy ludzie, utraciwszy niewinnosé, stali sie
nieczysci. Nie tylko poganie sitami natury, ale i Zydzi, zachowujacy litere Prawa
Mojzeszowego, nie mogli wyzwolic sie z grzechu pierworodnego. Dlatego wiasnie
Bég, gdy nadeszta peinia czasu, postal do ludzi Jezusa Chrystusa, swego Syna,
ktéry byl wczesniej zapowiadany. Miat On odkupic¢ Zydéw, ktérzy zyli pod Pra-
wem. I chociaz Chrystus umart za wszystkich, ,nie wszyscy otrzymuja dobro-
dziejstwo Jego smierci, lecz ci tylko, ktérzy otrzymuja udziat w zastugach Jego
meki”. Usprawiedliwienie grzesznika polega na przeniesieniu ze stanu pierwsze-
go Adama do stanu taski i przybrania za synéw Bozych za posrednictwem dru-
giego Adama - Jezusa Chrystusa. ,Takie przeniesienie po ogloszeniu Ewangelii
nie moze nastapi¢ bez kapieli odrodzenia lub bez jej pragnienia” (Glowa, Bieda,
oprac., 1998, s. 314n.).

Bulla Cum sicut nuper (z 29 maja 1554 r.) papieza Juliusza III po wspomnie-
niu niedawnego potepienia i rozkazu spalenia ksiegi Gemarot Talmud (zawierajacej
wedlug dokumentu ,pewne rzeczy niegodne oraz obraZzliwe wobec prawa Bozego
i wiary ortodoksyjne;j”), daje wiare pogloskom, wyrazajac zaniepokojenie, ze ,wsrod
Hebrajczykéw sa nadal rézne ksiegi zawierajace rézne bluzZnierstwa i haniebne rze-
czy przeciw Chrystusowi” (zob. Iluk, 2012, s. 181-217). Dlatego tez papiez nakazuje
Hebrajczykom, by po czterech miesiacach od zawiadomienia ,wszystkie i poszcze-
golne ksiegi, w ktérych imie Jezusa, naszego Zbawiciela jest wymieniane z bluzZnier-
stwem lub w inny haniebny sposéb maja by¢ najdoktadniej uprzatniete zaréwno
z ich synagog i miejsc publicznych, jak i z doméw prywatnych czy innych miejsc”.
Jednoczesnie zabrania sie komukolwiek przesladowac lub dreczy¢ Hebrajczykow
z powodu ich ksiag, o ile nie zawieraja wspomnianych bluznierstw, chyba zZe zosta-
nie wydany wyrazny rozkaz (Milcarek, oprac., 2013,s. 25*).

Konstytucja Pawta IV Cum nimis absurdum (z 14 lipca 1555 r.) jest od-
powiedzia na wzrastajaca role i status spotecznosci zydowskiej w Rzymie i in-
nych miastach. W zwigzku z tym dokument postanawia, ze zaréwno w Rzymie,
jak i ,we wszystkich innych Kosciota Rzymskiego miastach, ziemiach i miejscach
wszyscy Zydzi maja mieszkaé wylacznie w jednej i tej samej dzielnicy - lub jesli
nie byloby to dos¢, we dwéch, trzech lub tylu, ile byloby dos¢ - zupetnie oddzie-



lonych od mieszkan chrzescijan, w czesciach wyznaczonych przez nas w Miescie
i przez naszych urzednikéw w innych miastach, ziemiach i miejscach, ma byc tam
tylko jedno wejscie i jedno wyjscie™. Poszczeg6lne spotecznosci zydowskie moga
miec tylko jedna synagoge w ustalonym miejscu - ,nie wolno im budowac od nowa
innej ani posiadac nieruchomosci”; co wigcej — wszystkie pozostale synagogi nalezy
zburzy¢ i zniszczyc¢; natomiast ,nieruchomosci, ktére dotad posiadaja — maja sprze-
daé chrzescijanom w okreslonym czasie wyznaczonym przez urzad”. Zydzi maja
byc¢ wszedzie rozpoznawani - ,mezczyZzni maja nosic biret, a niewiasty inny znak”.
Dalej zakazuje si¢ Zydom ,posiadanie mamek lub stuzacych [...] obojga plci albo
oddawanie swych dzieci do karmienia niewiastom chrzescijariskim”. Zakazana jest
im ,publiczna praca lub najmowanie do pracy w niedziele lub inne obowiazkowe
$wieta koscielne”. Nie moga réwniez Zydzi uciskac chrzescijan i zawierac fikcyj-
nych uméw. Zabrania sie im brac udziatu ,w zabawach z chrzescijanami lub wspdl-
nie z nimi jesc¢ albo wchodzi¢ w poufatos¢” (tamze, s. 26*).

W Konstytucji Grzegorza XIII Sancta Mater (z 1 wrzesnia 1584 r.) po-
nownie wyrazona zostata troska Kosciota o naréd zydowski w wymiarze zbaw-
czym, w zwiazku z czym pojawiaja sie konkretne inicjatywy i zalecenia, by po-
moc im odnalez¢ jedyna prawdziwa droge prowadzaca do zbawienia. Poleca
sie wiec wszystkim przelozonym Koscioléw, aby ,w swych miastach, ziemiach
i miejscowosciach, w ktérych przebywa jakas znaczniejsza liczba Zydéw, stano-
wiaca synagoge”, zatroszczyli sie o to, by ,w sobote lub w inny okreslony dzien
tygodnia dla Zydéw zwotanych w przepisanym miejscu [...] magister teologii lub
inny zdatny maz, najlepiej potrafiacy méwi¢ po hebrajsku [...] miat kazania lub
nauki”. Nastepnie zostal okreslony dosc¢ szczegoétowo zakres przekazywanych tre-
$ci. Miedzy innymi maja by¢ wyjasniane pisma Starego Testamentu, zwtaszcza
te, ktére sa czytane w synagogach w szabat - ,ale wedlug interpretacji swietych
Ojcow i zgodnie z prawdziwym sensem Kosciota katolickiego”; maja by¢ wyktada-
ne prawdy wiary chrzescijaniskiej; ma sie takze nauczac ,0 wieczystym zniszcze-
niu Jeruzalem i Ziemi owych Zydéw, o ich rozproszeniu po calej ziemi niewoli...
o dlugim i bezowocnym oczekiwaniu Zydéw na Mesjasza i Jego cielesne Kréle-
stwo, o ich préznej, codziennie daremnej nadziei powrotu do ziemi obiecanej

3 Jest to pierwsza regulacja prawna dotyczaca utworzenia scisle okreslonej zamknietej dzielnicy zydowskiej.
Rozpowszechniony pézniej termin ,getto” wywodzi si¢ najprawdopodobniej od nazwy jednej z dzielnic w Wenecji -
Ghetto Nuovo (Nowa Odlewnia), gdzie w 1516 r. po wygnaniu z Hiszpanii zezwolono Zydom po raz pierwszy osiedli¢
sie na wyznaczonym terenie; zob. Schoeps, s. 280n.



i odbudowy trzeciej swiatyni*, a ponadto o wielorakich i licznych ich btedach
i herezjach, w ktérych najnedzniej si¢ pograzyli po tym, jak odmoéwili uznania
Chrystusa Pana, ktéry przyszedt w ciele; o przekazywanej przez ich rabinéw fat-
szywej interpretacji Pisma Swietego, ktérego sens dostowny bajkami, klamstwami
oraz réznymi podstepami i sposobami zepsuli i zdeformowali...”; w koricu nalezy
nauczac ,0 wszystkim innym, co mogtoby ich nawréci¢ do uznania wiary, do po-
prawy swych btedéw, do ortodoksyjnej wiary” (tamze, s. 32*n.).

Ostatnim dokumentem czaséw nowozytnych, na ktéry nalezaloby zwré-
ci¢ uwage, jest encyklika papieza Benedykta XIV A quo primum (z 14 czerwca
1751 r.), o tyle dla nas ciekawa, ze skierowana ,Do Prymasa, Arcybiskupéw i Bi-
skupéw Krolestwa Polskiego” (Trzeciak, 1939, s. 281-284). Powodem zabrania
glosu w sprawie zydowskiej byty skargi ,tych, ktérzy w tym krélestwie mieszkaja,
ze sie tak wielka liczba Zydéw rozmnozyta w Polsce, iz niektére miejscowosci,
miasta i miasteczka [...] wielka niegdys chrzescijaniskich obywateli liczba napet-
nione... teraz zrujnowane i wielka liczba Zydéw napetnione tak dalece, ze w nich
malo co znajduje sie chrzescijan”. Jakie konsekwencje spowodowato to dla ludno-
Sci polskiej? Zagraza to istnieniu niektérych parafii, ktére z powodu zmniejszania
sie liczby parafian, a co za tym idzie i dochodéw, nie moga sie utrzymac; dopusz-
czenie Zydéw do wszelkiego kupiectwa i handlu oraz sprzedazy trunkéw i win
powoduje niekontrolowane zyski; dzierzawa arend, karczm, pél i wsi sprawia,
ze Zydzi maja wladze nad chrzescijariskimi wiesniakami, przymuszajac ich do
pracy i panszczyzny, nierzadko wymierzajac kary, nawet za pomoca rézg; ,w do-
mach niektérych panéw Zydzi sa komisarzami i w jednym domu z chrzescijanami
mieszkaja, nad nimi maja wtadze”; ,odwazaja sie chrzescijan obojga pici za stugi
w domu swoim trzymac”; zajmujac sie kupiectwem i handlem, zgromadziwszy
znaczna sume pieniedzy ,z wielka lichwa i wyniszczeniem pozyczaja ubogim
chrzescijanom”; pozyczaja takze pieniadze od chrzescijan na procent na potrzeby
kahaléw i synagog po to, aby ,odebrawszy od chrzescijan znaczne pieniadze, nie
tylko przez zarobek na handlu i r6znych towarach, oddac¢ mogli procent i sami dla
siebie oprécz tego, jaki pozytek uzyskali, ale tez i dlatego, azeby przez ten czas ilu
wierzycieli maja, tyle swoich synagog mieli protektoréw i obroricow”.

W odpowiedzi na zgloszone skargi papiez Benedykt XIV przywotuje dzia-
talnos¢ Mnicha Rudolfa i reakcje sw. Bernarda z Clairvaux. Rudolf tak gorliwie
i przekonujaco w swoich kazaniach wystepowat przeciwko Zydom jako nieprzy-

4 Talmud Jerozolimski stwierdza w traktacie Yoma 1,1, Ze ,kazde pokolenie, w ktérym Swiqtynia nie zostata
odbudowana, jest traktowane tak, jakby Swiatynie zburzylo”. Temat Trzeciej Swiatyni szczegdlnie powrécit w XX w.
po powstaniu paristwa Izrael. Zob. Chrostowski, 2012, 5.15-37.



jaciolom wiary chrzescijanskiej, ze doprowadzit lud ,do zabicia wielkiej liczby
Zydéw”. Sprzeciwit sie mu $w. Bernard w liscie 363 skierowanym do ksigzy i ludu
Francji Wschodniej, piszac, ze nie trzeba Zydéw przesladowad i zabijac¢ czy ich
unikad. Bernard argumentuje, powolujac sie na Pismo Swiete, ze nie nalezy ich
zabijaé, by lud chrzescijariski nie zapomniat, ze Zydzi sa Zywymi obrazami, przy-
pominajacymi meke Paniska. A rozproszeni sa po wszystkich narodach dlatego,
azeby ponoszac sprawiedliwa za swdj grzech kare, byli sSwiadkami naszego od-
kupienia. Natomiast w liscie 365 do abp. Henryka w Moguncji Bernard pisat,
ze bardziej Kosciét triumfuje, gdy przekonuje i nawraca Zydéw, niz wéwczas,
gdy traktuje ich mieczem; ze przeciez ,ustanowiona jest owa powszechna w Ko-
$ciele modlitwa, ktéra ofiarujemy za niewiernych Zydéw od wschodu storica az
do zachodu, azeby Bég i Pan nasz odkryt ich slepote serca: zeby mogli przejsc
z ciemnosci do swiatta®. Gdybysmy sie nie spodziewali niewiernych nawrdcenia
do wiary, daremnie by sie¢ nam zdawato modli¢ za nich”.

* % %

Powyzszy przeglad wybranego nauczania Kosciota o Zydach i judaizmie
zaczerpnietego z orzeczen soboréw powszechnych oraz dokumentéw papieskich
ukazal niezwykle szerokie spektrum badanej problematyki relacji miedzy chrze-
$cijaristwem a judaizmem oraz miedzy spolecznosciami chrzescijan i Zydéw. Ow-
szem, akcentowany jest w nich w duzej mierze wymiar religijno-duchowy, jednak
nie pomijaja one, jak to zauwazylismy, takze sfery ekonomiczno-gospodarczej oraz
administracyjno-prawne;.

Gdy chodzi o sfere religijna to wielokrotnie podkreslana jest prawda
o tym, ze Kosciét znajduje sie w posiadaniu ,prawdziwej wiary” czy tez ,praw-
dziwej religii”. Wobec Chrystusowego nakazu misyjnego wiare te nalezy glosic
wszystkim, takze Zydom, chociaz na poczatku sprzeciwili sie oni Jezusowi i gto-

5 Wielkopiatkowa modlitwa Kosciola za Zydéw przez cale wieki byta koscia niezgody. Chodzilo w szczegdlnosci
o sformulowania: perfidis Judaeis oraz Judaicam perfidiam, zmienione dopiero dekretem Swietej Kongregacji
Obrzedéw z 19 maja 1959 r. Zob. Krakowiak, 2016.



szonej przez Niego Ewangelii®. W tym miejscu warto zauwazyc, o czym sie juz nie
méwi, ze tak jak Zydzi pierwsi odrzucili Jezusa, tak réwniez Zydzi byli pierwszy-
mi, ktérzy tego Jezusa przyjeli — pierwsze wspélnoty chrzescijariskie, poczawszy
od jerozolimskiej, bytly na poczatku catkowicie zydowskie (ich czlonkéw nazywa
sie judeochrzescijanami). W przedstawionym nauczaniu Kosciola zwraca sie row-
niez uwage na poszanowanie godnosci i wolnosci, potaczonej z dobrocia i zycz-
liwoscia wobec stuchaczy. Nie nalezy dazy¢ do chrztu niejako na site czy pod
przymusem, a samo gloszenie Ewangelii powinno by¢ poparte osobistym swiadec-
twem mitosci chrzescijariskiej. Ponadto potrzebna jest duza rozwaga i ostroznos¢
w dopuszczaniu Zydéw do chrztu, zeby udzielany byt on rzeczywiscie z czystych
pobudek religijnych i nie prowadzit do sytuacji dwuznacznej, gdyz zdarzaty sie
przypadki kontynuowania praktyk judaistycznych po chrzcie. Natomiast Zydom
praktykujacym judaizm, niezainteresowanym konwersja, nalezy umozliwic¢ prak-
tykowanie swojej wiary - obchodzenia Swiat i przestrzegania szabatéw, posiada-
nia wlasnych synagog i cmentarzy, ktére powinny byc¢ objete ochrona takze ze
strony Kosciota. Chrzescijanie powinni traktowaé Zydéw z taka sama zyczliwo-
Scia, z jaka sami by chcieli, aby ich traktowano (tzw. zlota reguta).

Aspekt religijny dochodzi takze do glosu w potepieniu Talmudu, ktéry jest
kodyfikacja tradycji ustnej. Czasami bylo to potaczone z niszczeniem Talmudu,
a takze innych ksiag, ktére mialy zawierac¢ bluzZnierstwa przeciwko Chrystusowi
i Jego uczniom. Trzeba zaznaczy¢, ze Talmud rzeczywiscie zawiera fragmenty an-
tychrzescijaniskie, ale jest ich stosunkowo niewiele, a radykalne restrykcje kosciel-
ne wynikaly czesto z nieznajomosci rzeczy. Czyms dosc osobliwym jest nalozenie
obowiazku na biskupéw, by zadbali o wyktad nauki chrzescijariskiej dla Zydéw
przez osoby odpowiednio do tego przygotowane. O ile jest to dosy¢ oczywiste
w przypadku Zydéw ochrzczonych, o tyle mniej zrozumiate w odniesieniu do Zy-
déw praktykujacych judaizm. Wreszcie motywem powracajacym w nauce Koscio-
la jest stwierdzenie, ze Zydzi sa potrzebni chrzescijanom po to, aby przypominali

6 Najnowszy dokument watykariskiej Komisji ds. relacji religijnych z judaizmem: , Bo dary faski i wezwanie Boze
sq nieodwotalne” (Rz 11,29). Refleksje o kwestiach teologicznych odnoszqcych sie do relacji katolicko-zydowskich

z okazji 50. rocznicy ,Nostra aetate” (artykut 4), Watykan 2015, w rozdz. 6 zatytulowanym: Zadanie ewangelizacyjne
Kosciola w odniesieniu do judaizmu, zwraca uwage na to, ze tzw. misja wobec Zydéw jest sprawa bardzo delikatna,
poniewaz w ich oczach wiaze sie ona wrecz z kwestia istnienia narodu zydowskiego. Nieco dalej w punkcie 40
czytamy: ,Kosciét musi zatem postrzegaé ewangelizacje Zydéw, ktérzy wierza w jednego Boga, w sposéb odmienny
od ewangelizacji skierowanej do ludzi innych religii i sSwiatopogladéw. W praktyce oznacza to, ze Kosci6t katolicki
nie prowadzi, ani nie popiera zadnej konkretnej instytucjonalnej pracy misyjnej skierowanej ku Zydom. Ale podczas
gdy istnieje zasadnicze odrzucenie instytucjonalnej misji skierowanej wobec wyznawcoéw judaizmu, to chrzescijanie
sa jednak wezwani do dawania swiadectwa wiary w Jezusa Chrystusa, takze wobec Zydéw, choé powinni to

czynié w sposéb pokorny i wrazliwy przyznajac, ze Zydzi sa depozytariuszami Stowa Bozego, zwlaszcza pamietajac
o wielkiej tragedii Szoah”.



im o mece Parniskiej. Z kolei ich rozproszenie jest znakiem sprawiedliwej kary za
grzech bogobdjstwa i w ten sposéb sa oni dla chrzescijan sSwiadkami odkupienia.

W sferze ekonomicznej motywem przewodnim réznorakich rozporzadzen
koscielnych jest troska o to, by chrzescijanie i Koscioly nie wpadaly w zaleznosc
ekonomiczno-finansowa od Zydéw. W zwiazku z tym mnozyly sie liczne zakazy:
zakaz lichwy, zakaz kontaktéw handlowych z Zydami, zakaz dzierzawy nierucho-
mosci i innych débr koscielnych Zydom, zakaz handlu ksiegami koscielnymi, pa-
ramentami liturgicznymi i dewocjonaliami przez Zydéw, zakaz pracy w niedziele
i Swieta koscielne.

Nauczanie Kosciota czaséw sredniowiecza i nowozytnosci zawiera wiele
regulacji prawnych o charakterze administracyjnym i odnoszacych sie do zycia
codziennego. Zydzi nie powinni sprawowac zadnej wtadzy nad chrzescijanami,
dlatego nie moga peinic¢ urzedéw publicznych, a takze nie moga przyjmowac do
swoich doméw stuzacych chrzescijariskich. Chrzescijanie ze swojej strony powin-
ni unikac kontaktéw z Zydami w réznych okolicznosciach zycia codziennego, jak
chociazby wspélne zabawy, positki czy jakiekolwiek spotkania. Réwniez z tego
powodu Zydzi nie moga korzystac¢ z koscielnego szkolnictwa. Dlatego tez stréj
zydowski powinien wyrézniac sie jakims szczegélnym znakiem, by mozna bylo
ich odr6zni¢ w spoteczenistwie. W korncu pojawia sie nakaz zamieszkania w od-
dzielnych miejscach (gettoizacja), ktére byty w historii réznie nazywane i rézny
miatly zasieg i status - ulica zydowska, rewir czy getto.

Dalszych badan wymagaloby precyzyjne odczytanie Sitz im Leben powyz-
szych rozporzadzen, nakazéw i zakazéw - kontekstu, wielorakich uwarunkowan,
w ktérych one powstaty; co byto ich przyczyna, skad pochodzity ewentualne skar-
gi, kto i dlaczego zgtaszat powstale problemy itd. Jednak o wiele trudniejsza jest
ocena ich skutecznosci — w jakim stopniu Koscioty lokalne wdrazaly owe posta-
nowienia w zycie, jaki to miato wplyw na praktyke Zycia codziennego, na bieza-
ce kontakty spolecznosci zydowskich z otoczeniem chrzescijariskim itp. Bowiem
historia Zydéw czaséw pobiblijnych, zaré6wno ta powszechna, jak i w wymiarze
lokalnym, pokazuje, Ze same rozporzadzenia odgérne, instytucjonalne, zapisane
w dokumentach mialy ostatecznie niewielkie odzwierciedlenie w rzeczywistosci.
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SUMMARY

This present study is a review of the most important statements of the
Church contained in the conciliar decisions and papal documents on Jews and
Judaism as well as on the relations between Jewish and Christian communities
in the Middle Ages and in the Modern Era. The texts selected refer to both
the religious and economic aspects, as well as the administrative aspect. Some
statements have a negative overtone and have at times been described as anti-
Semitic; however, more commonly, they express the Church's concern for the
proper place and rights of the Jewish communities living in the neighbourhood of
the Christian environment.



