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,2Drzewo zycia” to metafora niezmiernie nosna, obecna w poczatku dzie-
jow ludzkosci, opisanych w Ksiedze Rodzaju (2,9; 3,22.24), a takze na korcu,
w Ksiedze Apokalipsy w opisie niebianskiej Jerozolimy (2,7; 22,2.14). B6g - dawca
zycia obdarzyl nim czlowieka i umiescit go w ogrodzie, ktérego centralnym miej-
scem bylo ,drzewo zycia”. Czlowiek nie przyjat jednak zasad zaproponowanych
przez Boga (co w uproszczeniu mozna polaczyc z zerwaniem owocu z drzewa po-
znania dobra i zla) (Benthall, 2011, s. 341-360). Tracac pierwotna wiez z Bogiem,
utracil tez i dostep do ,drzewa zycia” (jednak z tekstu nie wynika wprost, czy
miataby to by¢ niesmiertelnosé, czy wieczna mtodosc). Apokalipsa zas zapowia-
da odzyskanie tego zycia. Obraz drzewa zycia prébuje rowniez oddac tematyke
zycia (zycia wiecznego) w kulturze starozytnego Bliskiego Wschodu, w literatu-
rze zydowskiej (np. 4Ezd 8,52), a nawet w Zrédtach mandejskich i manichejskich
(Marcus, 1943, s. 118).

Obraz ten mocno zakorzeniony jest w kulturach sasiadéw biblijnego Izra-
ela. Przekazy mezopotamskie (epos o Gilgameszu czy mit o Adapie) ukazuja tesk-
note czlowieka za zyciem i niesmiertelnoscia. Krélowie mezopotamscy byli straz-
nikami swietych drzew (Tronina, 2017, s. 20-21). Kulty kananejskie pelne byly
odniesienn do agrarnych cykléw przyrody, w ktérych drzewa odgrywaty central-
na role. W drzewach tych oddawano czes¢ béstwom zeriskim (Aszera, Asztarte)
lub czyniono z nich przedmioty kultu, zakazywane przez izraelskich prorokéw



(Chrostowski, 1996, s. 90-108). Podobnie w starozytnym Egipcie drzewa taczono
z kultem béstw (Fox, 2008, s. 158)". Pojawiaja sie wizerunki Nut (Osborne, 2014,
s. 118)* - matki bogéw jako uosobionego, zyciodajnego drzewa (Tronina, 2017,
s. 15). Podobne elementy pojawily sie w kulcie Ozyrysa, ktéry wedlug mitycznych
przekazéw miat sie odradzac jak drzewo (Hays, 2015, s. 43; Osborne, 2014, s. 117;
Tronina, 2017, s. 16)°.

Béstwa kobiece - Izis i Hator — wyobrazane byly réwniez jako zyciodajne
drzewa, karmiace ludzi po smierci (Hays, 2015, s. 44-45). Te odniesienia sugero-
waly zwiazek z niesmiertelnoscia lub przysztym zyciem. W wierzeniach egipskich
dwa drzewa sykomory stanowily brame do pozaziemskiego swiata. Nie chodzi-
to jednak jedynie o Zycie po smierci. Boginie identyfikowane z drzewami miaty
udziela¢ swoim czcicielom daru pomyslnosci w zyciu doczesnym. Nie bez zna-
czenia jest fakt, ze w Instrukcji Amenemopeta, egipskim utworze madrosciowym,
ktérego zwiazki z Ksiega Przysiéw zostaly poswiadczone, znajduje sie obraz mo-
dlacego sie czltowieka, ktéry zostaje poréwnany do drzewa zasadzonego na lace,
obficie pokrytego zielenia, ktére cieszy wybornym cieniem, i stodkim owocem
(Osborne, 2014, s. 127)*. Jest to oczywiscie obraz szczesliwego zycia doczesnego,
ktére przypada w udziale wiernym czcicielom egipskich béstw.

A jak jest w przekazie Biblii? Czy utracone w raju ,drzewo zycia” jest
sie juz zupelnie przez autoré6w biblijnych zapomniane, gdyz stato sie catkowi-
cie niedostepne? Zaskakujaco, odniesienie do ,drzewa zycia” (2»n-yy) pojawia
sie w Ksiedze Przysiéw az cztery razy: 3,18; 11,30; 13,12; 15,4. Od razu jednak
zauwaza sie réznice w uzyciu tego wyrazenia, w odniesieniu do Ksiegi Rodza-
ju. Otéz w zlozeniu ,drzewo zycia” wystepujacym w Ksiedze Rodzaju stowo
zycie jest zawsze poprzedzone rodzajnikiem okreslonym (z»n7-yy), podczas
gdy w przyktadach z Ksiegi Przysiéw brak tego rodzajnika. Nie chodzi wiec tu

1 “In Egypt, certain trees, in particular the sycamore, are dispensers of eternal life. The expression »tree of life«
occurs in Egyptian starting in the late period (which was not, however, necessarily later than our passage). A common
motif in tombs, starting with the Eighteenth Dynasty, shows the deceased being nourished by the goddess of the
sycamore. The idea of the tree of life belongs to the common culture of the ancient Near East, though the term »tree

of life§ in this sense is not common”.

2 “Nut is frequently portrayed ichnographically as a personified tree, with a human form superimposed over the
tree or human characteristics, such as an arm, projecting out of the tree”.

3 “That tree imagery has deep resonance with the Egyptian motif of the Osiris tree, which symbolized rebirth for
the deceased person, who aspired to »become an Osiris«. Furthermore, the motif of the Osiris traee was demonstrably
received in the Levant”.

4 “Amenemope uses the image of a flourishing tree as a metaphor for the temporal rewards of a certain way of life.
This image of the flourishing tree is distanced from its deified portrayal and bestowed upon the silent man. In tbe
Prayer to Thoth, the silent man finds the nourishment of the tree-god, but in the instructive text here, the silent man

metaphorically becomes a fruitful tree”.



o edeniczne drzewo, ale o obraz, ktéry znajduje zastosowanie w ziemskim zy-
ciu ludzi. Bedzie to jednak zastosowanie rozumiane w kategoriach madroscio-
wych (Iwanski, 2015, s. 18; Osborne, 2014, s. 128). Madros¢, w ujeciu Biblii, to
przede wszystkim sztuka dobrego zycia, a i tego wlasnie zycia madros¢ udziela
tym, ktérzy jej szukaja. Caly Swiat stworzony przenikniety jest madroscia - ko-
smicznym porzadkiem, ustanowionym przez Boga. Cho¢ cudowna harmonia
stworzenia zostata zachwiana przez grzech, to jednak czlowiek jest nieustan-
nie wzywany do szukania dr6g madrosci, czynienia madrosci, co pozwala mu
wiesc¢ zycie prawe, a przez to moze poznawac samego Boga - dawce madrosci
(Iwarnski, 2015, s. 11). Odrzucenie prymatu Boga doprowadzilo do utraty zycia.
Postawa bojazni Panskiej, czyli przyjecia Bozego panowania i porzadku, jest
nazywana poczatkiem madrosci, a jednoczesnie staje sie¢ powrotem do zycia.
Dlatego tez w Ksiedze Przystéw, aby zobrazowac¢ wielkos¢, bezcennosc¢ daru
madrosci i ptynace z niego korzysci wsréd wielu innych, pojawia sie metafora
,drzewa zycia”. Nie bez znaczenia jest jednak odniesienie do bliskowschod-
nich, zwlaszcza egipskich, motywéw. Powszechnie przyjmuje sie, ze poczatki
Ksiegi Przysiéw wiaza sie z Salomonem, ktérego powiazan z madroscia egipska
nie spos6b nie zauwazyc. Méwi sie nawet o ,adopcji” madrosciowych moty-
woéw, w tym drzewa zycia czy personifikowanej madrosci, wlasnie z wzorcow
egipskich (Osborne, 2014, s. 116). Polaczenie drzewo - bogini obecne w egip-
skich motywach stanowi jakis klucz do zrozumienia tekstéw o drzewie zycia
w Ksiedze Przystéw (Hays, 2015, s. 47)°. Przekaz zycia zostaje zatem powiaza-
ny z przyjeciem madrosci, ktéra objawia sie cztowiekowi jako madra kobieta.
Sama Ksiega Przystow wskazuje na taka interpretacje. W jej strukturze zwraca-
ja uwage poczatkowe rozdziaty, ktére przedstawiaja madrosc jako zapraszajaca
na swa uczte kobiete, w kontrascie do kobiety - gltupoty (Prz 8-9). Konicéwka
ksiegi znéw odnosi sie do kobiety - dzielnej kobiety i Zony, ktéra stanowi uoso-
bienie upragnionej przez Izraelitéw madrosci (Prz 31,10-31) (Zielonka, 2011,
s. 1652). Biorac pod uwage egipskie wyobrazenia bogini - Zyciodajnego drze-
wa, pozwala to tez szerzej popatrze¢ na madrosciowe zastosowanie metafory
,drzewo zycia” w Ksiedze Przystow.

5 “The personification of Woman Wisdom in the Bible has prompted extensive investigation of her ancient Near
Eastern mythological backgrounds. The connection to Egyptian goddesses is remembered in Proverbs -»[Wisdom] is
a tree of life to those who lay hold of her« (3:18; cf. 11:30; 13:12; 15:4)”.



Prz 3,18: BLISKA WIEZ Z MADROSCIA
TR TTIRNT A2 SPIR? N OOy

,Drzewem zycia ona dla tego, kto do niej przylgnat,
a kto sie jej trzyma - szczesliwy”.

Prz 3,13-20 stanowi pochwate madrosci. Medrzec prezentuje wartos¢ ma-
drosci wobec ludzi (13-18) oraz wobec Boga - Stwoércy (19-20), by potem ukazac
ja wobec ucznia /syna (21-26) (Waltke, 2004, s. 255). Hymn na temat madrosci sta-
wi jednoczesnie tego, kto madros¢ zdobywa: ,Szczesliwy czlowiek, ktéry znalazt
madrosc i osiagnat roztropnosc¢” (Prz 3,13). Taki czlowiek moze liczy¢ na dlugie
zycie, bogactwo oraz prestiz (3,16). Sama madrosc jawi sie tu jako wplywowa
osoba, ktéra ma bezcenne dary, mogace sta¢ sie udzialem czlowieka madrego,
wsrdod nich dlugie zycie i pokéj (3,16-17) (Potocki, 2008, s. 75). Wsrod réznych
obrazéw ilustrujacych korzysci ptynace ze zdobywania madrosci pojawia sie
motyw ,drzewa zycia” (3,18), ktdre tutaj zostaje zidentyfikowane z wczesniej za-
prezentowana madroscia. Mimo ze medrzec koncentruje sie na obrazie ,drzewa
zycia”, to jednak uzywa dalszych okreslen, ktére odnosza sie do sfery relacji mie-
dzyludzkich. Madros¢ - ,drzewo zycia” - ma zosta¢ zdobyta tak, jak maz zdo-
bywa Zone, a dalej trwaé w jej bliskosci jak w intymnym uscisku. R. E. Murphy
zauwaza nagromadzenie w Prz 3,18 czasownikéw wprowadzajacych erotyczny
wydzZwiek wersetu, co odnosi si¢ do kobiecej metafory madrosci (Murphy, 2002,
s. 22; 1988, s. 600-603). I faktycznie, po pierwsze, szukajacy madrosci ma ja
mocno uchwycic¢ (co sugeruje koniugacja hifil rdzenia hazaq). Podobne uzycie
tego czasownika znajduje sie w Prz 7,13, gdzie czytamy o zlej kobiecie kurczo-
wo chwytajacej mezczyzne. Po drugie, uzyty w koniugacji qal czasownik tamak
(,chwytac”, ,trzymac”) jest w jakims sensie paralelny do wczesniejszego. Moze
wskazywac na intensyfikacje poprzedniej czynnosci, co mialoby byc¢ obrazem Sci-
stej bliskosci i zazytosci (Iwarnski, 2015, s. 12-13; Murphy, 2002, s. 21). By¢ moze
mamy tu aluzje do utraty ,drzewa zycia”, ktéra nastapita po grzechu pierwszych
ludzi. Scista zazylo$¢ z madroscia - ,drzewem zycia” - ma byc tak trwata, by nie
doszlo do jej utraty, tak jak w przypadku rajskiego drzewa. Te aluzje moze uzasad-
nic¢ odniesienia w kontekscie poprzedzajacym i nastepujacym Prz 3,18.

Ponowne zdobycie w madrosci ,drzewa zycia” podkresla gest uscisku,
przylgniecia, ktéry ma byc¢ odwrotnoscia wczesniejszej jego utraty (Waltke, 2004,
s. 259). Droga do ,drzewa zycia” zostala wedlug Rdz 3,24 zamknieta przez pil-
nujacych je Cherubinéw. Szukanie sciezek madrosci na nowo te droge otwiera,
co sugeruje 3,17: ,mite jej drogi” i ,a wszystkie jej sciezki sa pokojem”. Kontekst



nastepujacy odnosi do tematyki stworzenia: ,Pan umocnit ziemie madroscia, nie-
biosa utwierdzil rozumem”. Autor chce nam przypomniec, ze madros¢ istnieje
od poczatku i to wlasnie ona reguluje prawa, ktére rzadza swiatem. Takie odwo-
tanie sie do obrazu ,drzewa zycia” z ogrodu Eden ma jeszcze bardziej wyekspo-
nowac madrosc jako te, ktéra jest elementem pierwotnego kosmicznego porzadku
ustanowionego przez Boga (Iwarniski, 2015, s. 13-14). Czlowiek natomiast, ma by¢
gotowy otworzyc sie na powrét do pierwotnego porzadku dzieki nabywaniu ma-
drosci przez nieustanna formacje intelektualna i moralna (Potocki, 2008, s. 75).
B.K. Waltke uwaza, zZe, biorac pod uwage kontekst, ,drzewo zycia” moze tez od-
nosic sie do idei uzdrowienia i niesmiertelnosci (Waltke, 2004, s. 259; Fox, 2008,
s. 158). Jednak ta Boza madros¢ ma tu wyrazne rysy osobowe i jako taka chce byc
przyjeta przez cztowieka (Osborne, 2014, s. 130) °.

Prz 11,30: SPRAWIEDLIWE ZYCIE OWOCEM MADROSCI
02N niRR) MDY BU0 PY PSR

,Owocem sprawiedliwego drzewo Zycia, a siegajacy po zycie jest madry”.

Krétki poemat w Prz 11,28-31 zestawia ze soba w formie kontrastu posta-
we madrego i glupca w kontekscie odplaty (Perdue, 2000, s. 166)". Juz w 11,28
czlowiek prawy zostaje poréwnany do rozwijajacych sie lisci, zapowiadajac nie-
jako metafore ,drzewa zycia” w w. 30, ktéra rozwija wczesniej uzyte poréwnanie
(Waltke, 2004, s. 511). Jednak sam w. 30 nastrecza pewne trudnosci. Zaskakujaca
jest juz podwdjna metafora uzyta w 30a. Owoc sprawiedliwego zostaje przedsta-
wiony jako ,drzewo zycia”. Konieczne jest zatem zrozumienie obu uzytych tu
metafor. Owocem sprawiedliwego moga byc¢ jego slowa i czyny oraz wszystko,
co jest efektem jego zycia i dziatania. To juz moze stac sie ,drzewem zycia”, czyli

6 “Proverbs 3:18 speaks directly to Lady Wisdom as the source of supernatural, divinely endowed life, yet the
eternal scope of that life is only hinted at and must be further developed from other texts”.

7 “The thematic contrast between the righteous wise and the wicked fool continues in this chapter, also in largely
antithetical sayings. The wise-righteous practice virtues that lead to well-being for themselves and their social order.
These include an accurate weight that is Yahweh’s delight; wisdom that emerges from humility; integrity that guides
the upright; righteous behavior that delivers from death, that keeps their path straight and leads to their salvation;
righteousness that delivers from trouble; the rejoicing and exaltation of a city when it goes well with the righteous;

a silence that ensues from wisdom; trustworthiness that leads to confidence; an abundance of counselors that
produces safety; security that results from refusing to guarantee loans to a stranger; feminine graciousness that
obtains honor; kindness that is the reward of the wise; life resulting from steadfast righteousness; blameless ways that
are the delight of Yahweh; escape from punishment; desire that ends in good; generosity that enriches; blessings that
return to those who extend them to others; seeking of favor; flourishing like green leaves; and fruit of behavior that is

a «tree of life»”.



zyciodajnym Zrédtem dla innych (Murphy, 2002, s. 84; Waltke, 2004, s. 513).

Jeszcze wieksze trudnosci pojawiaja sie w 30b, w zwigzku z wyraZeniem
l6géah nepasot. Na przetomie wiekéw wsréd komentatoréw zarysowaty sie dwie
gléwne interpretacje omawianego wyrazenia. Pierwsza, najbardziej popularna
takze i dzisiaj, jest nastepujaca: ,ten, ktory zbiera dusze/zjednywa ludzi” (Potoc-
ki, 2008, s. 117-118)%. Inna, bardzo rozpowszechniona, widzi tu hebrajski idiom
,wziac zycie”, czyli ,zabi¢”, gdyz w pozostalych szesciu tekstach, gdzie wystepu-
je to wyrazenie, ma ono wlasnie takie znaczenie (zob. 1Sm 24,12; 1Krl 19,10.14;
Ps 31,14; Prz 1,19; Ez 33,6) (Murphy, 2002, s. 84; Osborne, 2014, s. 130). Jednak
takie rozumienie nie pasuje do koriczacego werset stowa ,madry” (Osborne, 2014,
s. 513)°. Mozna jednak przettumaczy¢ to wyrazenie w sposéb bardziej dostowny.
Czasownik laqah, oznacza ,brac”, ,wziac¢”. Biorac pod uwage kontekst 30a, moz-
na to odnies¢ do brania/zbierania owocéw. Z kolei drugi czlon tego wyrazenia,
czyli nepasét, miatoby oznaczac ,zycie”, co jest jednym z licznych znaczen tego
terminu. Werset zyskuje w ten sposéb strukture chiazmu: sprawiedliwy staje sie
paralelny z madrym, a drzewo zycia z zyciem. ,Owocem prawego jest drzewo
zycia, a ten, ktéry siega po to dobre zZycie, jest madry”. Owocem, w sposéb przeno-
$ny, sa czyny czlowieka i ich konsekwencje, oraz wszystko to, co wnosi w ludzka
spotecznosc (Tronina, 2017, s. 90-91). Ten, kto wiedzie prawe zycie, bedzie rodzit
owoc, czyli zycie, ktére mimo Ze istnieje poza ogrodem Eden, réwniez cieszy ser-
ce czlowieka (Iwanski, 2015, s. 15).

Nie sposé6b tez nie zauwazy¢ ciekawej aluzji. Wiasnie w ogrodzie Eden
Ewa ,wziela/zerwata” (Iagah) zakazany owoc, co spowodowalo w konsekwencji
utrate ,drzewa zycia”. Kierowanie sie sprawiedliwoscia, wiernosc¢ Bogu, czyli ma-
dros¢, staja sie odwrdceniem tamtej sytuacji. Cho¢ nie ma juz dostepu do rajskie-
go ,drzewa zycia”, cztowiek moze tu, na ziemi, starac si¢ o pomyslnosc i szczescie
przez wyboér Bozej madrosci. Zaré6wno owoc, jak i ,drzewo zZycia” wskazuja na
zycie, bedace ideatem w literaturze madrosciowej - a wiec zZycie pomyslne, pel-
ne réznorodnych osiagniec, ale w granicach doczesnosci. Cztowiek sprawiedliwy
osiaga pomyslnos¢ we wiasnym zyciu, a cztowiek madry, ten, ktory staje sie ,drze-
wem zycia”, jest rowniez zyciodajny dla innych (Potocki, 2008, s. 118).

8 ,Moze to wskazywad na owoce dziatalnosci czlowieka madrego, ktéry zbiera dusze, czyli nauczajac ludzi
madrosci, przeksztalca ich zycie polegajace na wegetacji biologicznej (nefes), w zycie pomyslne (hajjim, zob. 1,18-19)".

9 Moze tu by¢ jednak uzyta swoista ironia.



Prz 13,12: MADROSC W REALIZACJI PRAGNIEN
N2 TINR DR pR) 25T0MR RS AR

,Nadzieja diugo nieziszczona czyni serce chorym,
a drzewem zycia jest spelniajace si¢ pragnienie”.

Kolejny tekst zawierajgcy odniesienie do ,,drzewa zycia” rozpoczyna frag-
ment Prz 13,12-19, ktérego motywem przewodnim jest z jednej strony speinie-
nie, a z drugiej frustracja (Iwanski, 2015, s. 15). Prz 13,12 zawiera antyteze pola-
czona z wczesniejszym wersetem 11. Prz 13,7-11 porusza temat bogactwa, ktére
zapewni¢ moze stabilizacje. Jednak pospiech i niecierpliwosé¢ w zdobywaniu go
moga doprowadzic¢ do szybkiej straty débr (11a). Pracowitos¢ natomiast przynie-
sie oczekiwany rezultat (11b). Prz 13,12 jakby odchodzi od tego watku i skupia
sie¢ na pragnieniu i jego spelnieniu, ale tez pojawia si¢ podobna antyteza: reali-
zacja pragnienia (12b) lub jego niespelnienie (12a) (Waltke, 2004, s. 562)*. ,Na-
dzieja”, ,ufnosc” (tohelet), o ktérej tu mowa, to oczywiscie ,oczekiwanie na cos”
czy ,pragnienie czegos”. Jest to doswiadczenie zmiany, przejscie od niedoli do
powodzenia (Waltke, 2004, s. 562). Dalej jest jednak mowa o oczekiwaniu, ktére
oznacza wydluzenie w czasie. Takie niekoniczace si¢ czekanie moze uczynic ludz-
kie serce zgorzkniatym i doprowadzic¢ do choroby. Tronina zauwaza w tym tekscie
kontrast miedzy madrym i glupim, na przyktadzie postaci Nabala i Dawida (por.
1Sm 25) (Tronina, 2017, s. 91). Niektérzy komentatorzy chca widzie¢ w omawia-
nym tekscie psychologiczna obserwacje dotyczaca ludzkiej natury (Murphy, 2002,
s. 97). Chodzi mianowicie o to, ze przedluzajace sie oczekiwanie na ziszczenie
sie pragnienl moze ostatecznie doprowadzi¢ do zniechecenia i frustracji: ,choro-
by serca”. Osborne widzi w tym obrazie symptomy choréb psychosomatycznych
(Osborne, 2014, s. 132). Czlowiek sfrustrowany traci motywacje do dalszego dzia-
tania, ale moga pojawiac sie réwniez rézne niewyjasnione symptomy chorobowe,
ktére wynikaja z wewnetrznej frustracji.

Natomiast realizacja pragnienia (ta’awah') w 13,20 zostaje poréwnana
do ,drzewa zycia”. Jednak, aby méc sie cieszyc¢ tym owocem, trzeba odkryc¢ w so-
bie pragnienie zyciodajnej nauki medrcow, to pragnienie musi si¢ pojawic, obu-
dzic¢, a potem urzeczywistni¢ (Iwarski, 2015, s. 16). Wtedy mamy do czynienia
z przykladem cztowieka spetnionego. Z kontekstu wynika, ze chodzi tu o czlo-

10 “The dwindling wealth of the wicked ultimately leads to a frustrated, sick heart (vv. 11a, 12a), but the
accumulating wealth of the righteous becomes to them a tree of life (vv. 11b, 12b)”.

11 Termin ten odnosi si¢ np. do pozadanego przez Ewe owocu z drzewa poznania dobra i zla (Rdz 3,6), pragnienia po-
karmu zwiazanego z uczuciem glodu (Lb 11,4; Pwt 12,20; Ps 106,14), czy pragnienia wszelkich débr (Pwt 14,26; 1 Sm 2,16).



wieka sprawiedliwego, ktérego spetnione pragnienia sa jak ,drzewo zycia”, badz
- by by¢ bardziej doktadnym - jak spozywanie owocéw z tegoz drzewa. Meta-
fora ,drzewa zycia” w Prz 13,12b staje sie antyteza dla choroby, o ktérej mowa
w Prz 13,12a (Waltke, 2004, s. 562). A zatem drzewo zZycia nabiera tu wiasciwosci
leczniczych. Choc¢ mysl zawarta w przedstawianym wersecie nie charakteryzuje
pragnien na plaszczyznie etycznej, to samo odniesienie do drzewa zycia zaktada,
ze medrzec ma na mysli dobre pragnienia, ktére prowadza do zycia. Co wiecej,
spelnienie dokonuje sie dzieki wiernosci przykazaniom, co - wediug Osborne’a -
sugeruje nastepujacy bezposrednio po Prz 13,12 werset 13 (Osborne, 2014, s. 132;
Potocki, 2008, s. 126) 2

Prz 15,4: DOBRA MOWA OWOCEM MADROSCI
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,<Pokrzepiajaca mowa drzewem zycia, przewrotnos¢ w niej — ztamaniem ducha”.

Prz 15 w duzej mierze dotyczy tematyki mowy i jezyka (por.
Prz 15,1.2.4.7.23.26.28). Takze interesujacy nas wiersz odnosi si¢ do tej tematyki,
eksponujac potege stowa, ktére ma moc leczy¢ lub ranié¢. Aby dobrze zrozumiec
wymowe tego przystowia, trzeba najpierw ustali¢ znaczenie pierwszej jego cze-
$ci, w ktérej kluczowa metafora jest ,drzewo zycia”. Prz 15,4 rozpoczyna sie od
wyrazenia marpeé’ lasén. Ostateczne ttumaczenie zalezy od identyfikacji rdzenia
znaczeniowego, z jakiego wywodzi sie pierwszy czlon wyrazenia, wskazujac na
tagodnosé, cichosé, balsam (Iwarski, 2015, s. 16)*. A zatem chodzi tu o mowe ta-
godna, pokrzepiajaca, kojaca, czyli bedaca lekarstwem lub balsamem. Taka mowa,
kontynuuje dalej nasze przystowie, jest ,drzewem zycia”. Przynalezy do czlowieka
prawego i madrego. Efekty mowy takiego czlowieka swiadcza o nim samym, ale
jeszcze bardziej staja sie dobrodziejstwem dla innych, dla stuchajacych (Osborne,

12 “Interestingly, these two parallel ideas are divided by verse 13, which states that those who fear the
Commandment of Yahweh will be rewarded. Like in verse 11:30, the image of the Tree of Life is in close proximity
to the idea of reward, and perhaps even in a parallel arrangement. Verses 12 and 13 might be interpreted to mean:
just as unfulfilled hope deteriorates physical and psychological state of a person, the one who despises the Word of
the Lord will experience equal ruin. But, like the joy and healthy rejuvenation experienced when a desire finds its
fullness, those who fear the commandment of Yahweh will be rewarded”.

13 ,Niektdrzy egzegeci uznali, ze wyraz pochodzi od czasownika rafa’, czyli leczyc, uzdrawiac. Inni chcieli w nim
widzie¢ pochodna czasownika rafah, a wiec rozluznic, zapadac sieg, tagodzic. Byli wreszcie i tacy, ktorzy traktowali

omawiany termin, jako rzeczownik odczasownikowy (wywodzacy sie z rafa’) o znaczeniu spokdj, cisza”.



2014, s. 133)"™. Dobre slowa moga sie przyczyni¢ do ozywienia czlowieka zasmu-
conego, zalamanego na duchu. Medrzec wyraza w tym obrazowym stwierdzeniu
zrozumienie sity ludzkiego stowa. W zaleznosci od usposobienia czlowieka, ktéry
je wypowiada i nadaje mu odpowiedni kierunek dziatania, stowo ozywia lub nisz-
czy (Potocki, 2008, s. 135; Waltke, 2004, s. 615; Murphy, 2002, s. 111). Poréwnanie
mowy do ,drzewa zycia” ma niejako obudzic¢ w czltowieku pragnienie ,powrotu do
raju”, doswiadczania harmonii w relacjach miedzyludzkich (Waltke, 2004, s. 615).

*k%

Przeanalizowane teksty z Ksiegi Przystéw, w ktérych wystepuje motyw
,2drzewa Zycia”, w sposéb oczywisty nawiazuja do rajskiego drzewa, ktére - zgod-
nie z opisem Ksiggi Rodzaju - stalo w srodku ogrodu Eden. Jako element raj-
skiego krajobrazu, musi przywolywac na pamiec pierwotny kosmiczny porzadek
ustanowiony przez Stwérce. Do tego wiasnie porzadku odwoluje sie nauczanie
medrcéw. ,Drzewo zycia”, bedac wiec symbolem utraconego i niedostepnego
szczescia, stalo sie symbolem doczesnego szczescia, ktére w nowy sposéb zostaje
czlowiekowi dane i zadane. To juz nie posiadanie konkretnego drzewa, ale madre,
prawe postepowanie stato sie¢ Zrédtem zycia. Dar Bozej madrosci na rézne sposo-
by przejawiatl sie w Swiecie, a cztowiek, mimo swej grzesznosci, zaproszony zostat
do przyjmowania i zdobywania tego daru.

Ksiega Przystow przedstawia nam wiec cztery aspekty mozliwego ,powro-
tu do raju”, w ktérym ,drzewo zycia” stanowi synonim najbardziej upragnionych
débr, a przede wszystkim zycia w pelni. Spogladajac na analizowane teksty od
ostatniego do pierwszego, zauwazymy ciekawa dynamike. Najpierw pojawia sie
wiec zaproszenie do dobrego uzywania mowy (15,4), dalej do stusznych pragnien
i ich realizacji (13,12), owocow sprawiedliwosci, czyli dobrych czynéw (11,30),
a w koricu pelnego zdobycia madrosci i byciu z nia w bliskiej, zazylej relacji (3,18).
Drzewem zycia, a wigc darem szczesliwego zZycia, jest kroczenie drogami madro-
sci we wszystkich jego aspektach: mowie, pragnieniach, czynach, relacjach.

Zauwazalna jest tu tez innego rodzaju analogia: drzewo wzrasta stopnio-
wo i owocuje po pewnym czasie. Podobnie jest z Zyciem czlowieka - zaréwno
w wymiarze biologicznym, psychicznym, jak i duchowym podlega ono rozwojo-

14 “The Tree of Life is contrasted with »a collapse in spirit«, or spiritual depression or darkness. The verse makes
no explicit reference as to who is the beneficiary of the gentle tongue, but it is best understood as being a benefit to
both the speaker and the listener. A gentle mouth produces the opposite of spiritual depression. The Tree of Life here
connotes the idea of healing and wholeness within the life of the wise practitioner and those in his company”.



wi. W wymiarze duchowym przez cate zycie dokonuje sie¢ rozwdj, ktéry polega na
wzrastaniu w relacji z Bogiem.

W tradycji madrosciowej dostep do dobrego zZycia, uczestnictwa w Bo-
zych darach i bliskosci Boga dawata madrosc. Jej rys osobowy, widoczny zwlasz-
cza w Prz 3,18, nie jest przypadkiem. Z jednej strony moze nawigzywac do bli-
skowschodnich obrazéw personifikacji drzewa zycia jako bogini (Osborne, 2014,
s. 133-135)". Z drugiej strony w tekstach z Ksiegi Przystéw nie ma wprost mowy
o typowej personifikacji, a raczej o blogostawienstwie, uzdrowieniu, szczesciu,
peini zycia, ktére wynikaja z przyjecia madrosci. Wszystkie te dobra jednak do-
cieraja do cztowieka nie jako ,cos”, nie jako nauka, kierownictwo, ale jako osoba.
Tak wiec madrosc jest rzeczywiscie forma, w ktérej Pan sie uobecnia, pragnac,
aby czlowiek wilasnie pod ta postacia Go poszukiwal. A rys osobowej wiezi z ma-
droscia prowadzi nas do spotkania z Jezusem Chrystusem.

Historia zbawienia obecna w Biblii od ,drzewa zycia” wychodzi i do niego
zmierza. Etap wedréwki, obecny na kartach Starego Testamentu, byt jego integral-
na czescia i przygotowaniem na otrzymanie pelni tego daru. Prawo i pouczenia
medrcow miaty wychowywac Izraela i prowadzi¢ do Boga. W tradycji zydowskie;j
zaréwno madrosé, jak i zycie utozsamiano z Tora, a drewniane drazki do przesu-
wania zwoju nazwano atzei hayim (,drzewa zycia”). Dla chrzescijan Madroscia
i Zyciem Boga jest Stowo Wcielone - Jezus Chrystus Ostatecznie drzewo zycia
to krzyz Chrystusa. Z tego drzewa otrzymujemy dar nowego zycia, zycia Bozego

W 11as.

15 Podobiernistwa i réznice w bliskowschodnich i biblijnych obrazach drzewa zycia.
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SUMMARY

The Book of Proverbs presents four texts where the tree of life metaphor
appears: 3:18; 11:30; 13:12; 15:4. They obviously allude to the heavenly tree, which
- according to the description in Genesis - stood in the middle of the Garden of
Eden. The motif is also present in tales and beliefs of ancient Near East cultures
(Mesopotamia, Egypt, Canaan), which somehow affected its biblical use. The pre-
sence of this metaphor in the Book of Proverbs indicates that regaining life that
had been lost in the Garden of Eden was identified with gaining the divine gift of
wisdom. The tree of life, i.e. a gift of a blessed life, means following the paths of
wisdom in all its aspects: speech, desires, acts and relationships.



