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W obecnych czasach dyskutuje sie na temat ozywienia przepowiadania
koscielnego i nawoluje do nowej ewangelizacji. Ma to oczywiscie znaczenie dla
poglebienia wiary chrzescijan. Dlatego homiletyka byla i jest waznym elementem
tworzenia adekwatnego kaznodziejstwa skierowanego do chrzescijan naszych
czasow.

Wazne jest rozwazenie przepowiadania stowa Bozego w Kosciolach
wschodnich z powodu masowej emigracji z krajéw muzutmanskich. Wielu chrze-
scijan obrzadku wschodniego znalazlo si¢ w Europie i warto by przyjrzec sie
nieco ich historii, teologii, a w naszym przypadku kaznodziejstwu i homiletyce
Koscioléw wschodnich. Interesujace jest, ze kaznodziejstwo w tych Kosciotach
odnosito sie do aktualnej sytuacji wiernych, byto wiec kierowane do ludzi danej
epoki, uwzglednialo ich potrzeby czy tez nawolywalo do usuwania z zycia chrze-
Scijaniskiego wad i grzechéw, bedac jednoczesnie nawotywaniem do swietosci. Po-
niewaz w wielu przypadkach glosicielami stowa Bozego byli mnisi, dlatego widac
wyraznie cechy poboznosci zakonnej, m.in. propagowanie zycia skromnego, nie-
przywiazywanie sie zbytnio do débr materialnych. Kaznodzieje nawiazywali do
sytuacji spotecznej stuchaczy, umacniajac ducha w chwilach zniewolenia ich kra-
jow przez obce panstwa. W kaznodziejstwie Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
uwidaczniaja sie wplywy Kosciota katolickiego, zwtaszcza na sposéb gloszenia



kazan. Spojrzenie na kaznodziejstwo Koscioléw wschodnich nie tylko ukazuje
dzisiejszemu czytelnikowi réznice w przepowiadaniu stowa Bozego w tych Ko-
Sciotach w odniesieniu do Kosciota katolickiego, ale takze przybliza tres¢ przepo-
wiadania, mentalnosc i historie Kosciotéw wschodnich.

Najpierw nalezy wyjasnic¢, co rozumiemy pod nazwa ,Koscioty wschod-
nie”. Jezeli zastosujemy w okresleniu tego wyrazenia kryterium wyznaniowe, to
mozna powiedzie¢, ze jest to grupa Koscioléw chrzescijariskich wytonionych
w wyniku zlozonych proceséw historycznych, takich jak podziat cesarstwa
rzymskiego na wschodnie i zachodnie; kulturowych, gdzie kultura grecka, hel-
lenistyczna, syryjska, armerska, koptyjska, etiopska miata wplyw na tozsamosc
koscielna (Modzelewska, 2014, kol. 992) i na jej sposoby gloszenia oredzia ewan-
gelicznego. Spory teologiczne we wczesnych wiekach Kosciota prowadzity row-
niez do roztaméw w jego tonie. Nestorianizm, monofizytyzm, schizma wschodnia
przyczynily sie do powstania odrebnych Kosciolow: nestorianiskiego (Janowski,
2009, kol. 947-951), przedchalcedorniskiego (zob. EK, 2012, kol. 618-619) czy tez
Kosciota prawostawnego..

KOSCIOLY WSCHODNIE

Kosciél nestorianski

Chrzescijaristwo w Azji Mniejszej rozprzestrzenito sie na wschéd od An-
tiochii, gdzie uzywano jezyka syriackiego (dialekt jezyka aramejskiego). Od ok.
200 1. po Chr,, az do V w,, literatura syriacka byta jednorodna i w swym charakte-
rze biblijna, homiletyczna i teologiczna. Z tego okresu nalezy wymienic takich ka-
znodziejéw jak Afraat (1345) (Bober, 1973, kol.131) czy sw. Efrem (Draczkowski,
1983, kol. 681-683). Po potepieniu Nestoriusza (1451) na Soborze Efeskim w 431 r.
do rozwoju Kosciola nestorianiskiego przyczynili sie¢ m.in. Barsauma (1492) i Aka-
cjusz (1496). W swoich pismach i homiliach bronili oni chrystologii nestorianskiej.
Nerses z Edessy (1502), ktory kierowat szkota w Nisibis, glosit homilie liturgicz-
ne i kazania o swietych (Modzelewska, 2009a, kol.934-935). Natomiast podczas
panowania arabskiego gloszono homilie i kazania w formie ekshortacji ascetycz-
nych, poniewaz osrodkami zycia religijnego staty sie klasztory mnisze. Jednocze-
$nie dokonywano ttumaczen z jezyka greckiego na jezyk syriacki, m.in. homilii
katechetycznych Teodora z Mopsuestii (1438) (Sibinski, 2013, kol. 624-626), ko-
mentarzy homilijnych do Ewangelii wg sw. Jana, do psalméw, do Ksiegi Rodzaju
i listow sw. Pawta. Ttumaczono takze homilie Sw. Bazylego, sw. Jana Chryzostoma
i Sw. Atanazego.



Niestety, u schytku panowania arabskiego nastepuje upadek twérczosci
nestorianskiej. Poniewaz przewaza jezyk arabski, w Kosciele nestoriariskim za-
jeto sie gléwnie historia i jezykiem syriackim w celu ich podtrzymania. Mozna
powiedzied, ze gloszenie stowa Bozego bylo u nestorian uzaleznione od ich dzie-
jow naznaczonych krwawymi przesladowaniami muzulmarnskimi. Dzisiaj kilku-
nastotysieczna wspélnota nestorian w Iraku i Syrii patrzy z ufnoscia na wspél-
note emigracyjna, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, gdzie mozna swobodnie
praktykowac swa wiare i obrzedy. Trzeba podkreslic, ze kaznodziejstwo nestorian
praktykowane przez mnichéw i hierarchie, choc gloszone czesto w formie poetyc-
kiej, mialo ascetyczny charakter.

Kosciol jakobicki

Odrzucenie postanowienn Soboru Chalcedonskiego (451) o dwdéch natu-
rach w Chrystusie doprowadzilo do kolejnego roztamu w Kosciele. Monofizyci
Patriarchatu Antiocheniskiego zostali umocnieni jako Kosciét dzieki wyswieceniu
licznych biskupéw przez Jakuba Baradeusza (1578) (Paciorek, 1997a, kol. 714).
Od jego imienia otrzymali nazwe jakobitéw.

Kazania gloszone w jezyku syriackim w Kosciele jakobickim (Modzelew-
ska, 1997, kol. 685-689) mialy czesto forme poetycka. Uznawany za monofizyte -
na podstawie jego homilii przeciwko uchwatom Soboru Chalcedoriskiego - Jakub
Sarug (1521) (Paciorek, 1997b, kol. 725-726) mial napisac wiele homilii metrycz-
nych o stworzeniu Swiata, patriarchach Starego Testamentu i symbolice mesjan-
skiej, na tematy zwiazane z Nowym Testamentem; glosit homilie liturgiczne i pisat
panegiryki o swietych. Do plodnych pisarzy monofizyckich nalezy Izaak Antio-
chenski, zyjacy w V w. Znane sa jego kazania chrystologiczne, maryjne i o zZyciu
pozagrobowym (Myszor, 1997, kol. 584).

Wiek VI byt dla homiletyki jakobickiej bardzo bogaty. Zachowaty sie bo-
wiem zbiory homilii przetozonych klasztoréw gloszonych przy réznych okazjach
zycia wspdélnotowego, np. na Boze Narodzenie i Epifanie. Stanowiq one jakby
formularze, szablony, do wielokrotnego powtarzania. Inne homilie mogty byc wy-
glaszane podczas kolekt charytatywnych. Duze znaczenie miaty tez kazania sty-
litéw monofizyckich.

Nalezy jednoczesnie podkreslic, ze oba Koscioly — nestorianski i jakobic-
ki - siegaly do wspdlnego skarbca homilii patrystycznych, ttumaczac je na jezyk
syriacki. Byly to kazania sw. Jana Chryzostoma, Ojcéw Kapadockich, sw. Cyryla
Aleksandryjskiego i innych.



Kosciol koptyjski

Koptowie sq potomkami dawnych Egipcjan. Sa to chrzescijanie wyznania
monofizyckiego i katolickiego. W liturgii uzywa sie jezyka koptyjskiego, ktérego
najwiekszy rozkwit przypada na IV i V w., znanego w dwdéch dialektach: boha-
irskim i saidzkim. Jezyk koptyjski uzywany byt w twoérczosci religijnej do czasu,
gdy zdominowany zostat przez jezyk arabski. Kosciét koptyjski (Myszor, 2002, kol.
815-824) odro6znial sie¢ w swojej sztuce kaznodziejskiej od retoryki greckiej, co
zawdziecza srodowiskom monastycznych. Juz sw. Pachomiusz (1346) (Patubska,
2010, kol. 1085-1086) pouczal swych wspétbraci, umacniajac ich swym stowem
w zyciu ascetycznym i w wierze.

Kaznodziejstwo bylo domena mnichéw, z ktérych od V w. rekrutowali
sie biskupi. Kazania parafialne byly stosunkowo dtugie, a wynikato to z tego, ze
tzw. Commune Sanctorum dopiero si¢ ksztaltowalo i sila rzeczy nalezato wier-
nym przyblizyc¢ postaci swietych i wielkich ludzi Kosciota. W Kosciele koptyjskim
nastapilo pewne ozywienie i odnowa zycia cenobicznego wywotane w XIX w.
probami unijnymi Kosciotéw zachodnich, a zwtaszcza papiestwa (Myszor, 2002,
kol. 584).

Kosciol etiopski

Chrzescijanie Etiopii sa pochodzenia semickiego, a ich starozytny jezyk -
gheez - jest spokrewniony z jezykiem hebrajskim Starego Testamentu. Do dzisiaj
Koscidt etiopski (Kumor, 1983, kol. 1181-1184) charakteryzuje si¢ poboznoscia
prorokéw (Cerulli, 1968). Rézne wplywy z wczesnych czaséw chrzescijaniskich
zostawity slady na liturgii Etiopczykéw, a zwtaszcza w muzyce koscielnej i zwia-
zanych z nia fascynujacych taricach religijnych. W liturgii eucharystycznej Ko-
Sciota etiopskiego kazanie jest gloszone w pierwszej czesci, zwanej preanafora,
po przeczytaniu Ewangelii a przed modlitwa wiernych (Dtugosz, Scholz, 2010a,
kol. 813-817). Kaznodziejstwo Etiopii wykazuje wplywy Kosciota koptyjskiego, od
ktérego kraj zalezny byla takze administracyjnie do czasu utworzenia autokefalii
i samodzielnego patriarchatu w 1959 r. (Kumor, 1983, kol. 1182-1184). Gl6wna
doktryna w Kosciele etiopskim byl monofizytyzm. Dla potrzeb kaznodziejskich
ttumaczono homilie i kazania Ojcéw Kosciola wschodniego. Gdy poruszano
w kazaniach temat aniotéw lub méwiono o Matce Bozej, korzystano z literatury
apokryficzne;j.

Kosci6l ormianski
Chrzescijanistwo dotarto do Armenii juz w II w. po Chr. (Dtugosz, Scholz,
2010a, kol. 813-817), ale jej najbardziej znanym misjonarzem, ktéry doprowadzit



do nawrdcenia kraju, byl sw. Grzegorz Oswieciciel (1325) (Falczyk, 1993, kol.
320-323). Literatura ormiariska pojawia si¢ wraz z wynalezienia alfabetu ormian-
skiego przez sw. Mesropa (1441) (Figiel, 2008, kol. 603-604). Przettumaczono naj-
pierw Biblie i teksty liturgiczne, potem przektadano Ojcéw Kosciota z jezyka grec-
kiego i syriackiego. Z bogatej rodzimej twérczosci zachowaly sie mowy i homilie
liturgiczne Jana Mandakuniego (405-485). Jego homilie miaty charakter moralizu-
jacy. Mozna z nich dowiedziec¢ sie¢ o codziennym zyciu wiernych, o obyczajach
i przezytkach poganskich (Milewski, 2012, s. 409-417).

Charakterystyczne dla Kosciota ormianskiego, jak i dla innych Kosciotéw
wschodnich, byto gloszenie stowa Bozego przez mnichéw, dlatego w formie pisa-
nej zachowata sie tylko ich twérczosé. Wygtaszanie kazan nalezato do obowiaz-
kéw wardapeta — wysokiego dostojnika zakonnego. Wsréd rodzajéw gloszonego
stowa Bozego znajduja sie homilie wyjasniajace obrzedy i modlitwy brewiarzowe,
kazania dogmatyczne, kazania dotyczace moralnosci, jak tez panegiryki na czes¢
Swietych.

Trzeba tez dodacd, ze na skutek kontaktéw zjednoczeniowych ze Stolica
Apostolska powstal Ormiariski Kosciét Katolicki rozproszony na Bliskim Wscho-
dzie, czesciowo w Rosji, a takze w Polsce (Dtugosz, Scholz, 2010b, kol. 817-829).

KazNODZIEJSTWO W KOSCIELE BIZANTYJSKO-GRECKIM

Autorzy wspolczesnych kazan i homilii greckich korzystaja ze starozytne;j

literatury chrzescijarniskiej, z pism i homilii teologéw bizantyjskich i Ojcéw
Kosciota. O homiletyce bizantyjskiej zas mozna méwic juz od VI w. po Chr., od
czasu rozkwitu i umacniania sie cesarstwa. Byl to jednak czas kontrowers;ji teolo-
gicznych, co znalazto swe odbicie w wielu kazaniach. W VII i VIII stuleciu naste-
puje silny zwrot ku hagiografii, a w zwiazku z liturgicznymi potrzebami powstaja
menologia - ksiegi zawierajace czytania, homilie, zyciorysy swietych i modlitwy
(Modzelewska, 2008, kol. 542). Znajdujace sie w nich mialy charakter ascetyczny,
autorami ich byli bowiem mnisi. Do wybitnych kaznodziejéw bizantyjsko-grec-
kich zalicza si¢ sw. Jana Damascenskiego (Grzywaczewski, 1997, kol.782-784),
Germana I (Draczkowski, 1989, kol. 1001-1002), Andrzeja z Krety (Zalewski,
1973, kol. 535-536), Teodora Studyte (Kashchuk, 2013, kol. 620-621), Focjusza
(Hryniewicz, 1989, kol.356-360). Tematyka ich kazan dotyczyla swiat Panskich,
Maryi, byly tez panegiryki o swietych. Od XI-XII w. powstawaly zbiory kazan,
tzw. homiliarze, ktére zawieratly teksty dotyczace calego roku liturgicznego.

Upadek Konstantynopola (1451) zakonczyt chlubna karte bizantyjskiego
kaznodziejstwa. Jego odrodzenie rozpoczeto si¢ dopiero w XIX w., kiedy Grecja



wyzwolila sie od panowania tureckiego (1823). Jednakze nastepowato ono stop-
niowo po dlugim okresie zastoju. Biskupi wskazywali na obowiazek gloszenia
homilii podczas liturgii mszy sw. Wzorujac sie zas na Kosciele katolickim i Cerkwi
rosyjskiej, wprowadzono w XIX w. do studiéw teologicznych homiletyke.

KAZNODZIEJSTWO I HOMILETYKA
w R0SYJSKIM KOSCIELE PRAWOSEAWNYM

Kaznodziejstwo rosyjskie mozna podzieli¢ na trzy okresy: wptyw grecko-bi-
zantyjski (XI-XVII w.), czas wplywoéw lacinsko-zachodnich (XVII-XVIII w.) i epoka
kaznodziejstwa samodzielnego (XVIII-XX w.) (Olszewski, 2002, s. 251-262).

Szesé wiekéw pierwszego okresu kaznodziejstwa na Rusi i w Rosji wykazu-
je duze zréznicowanie. Po przyjeciu chrztu z Bizancjum kaznodziejstwo w Rusi Ki-
jowskiej bylo pod wpltywem wzorcéw grecko-bizantyjskich, wielu bowiem kazno-
dziejéw przybyto tu z Grecji i Serbii. Miato ono charakter dogmatyczno-pouczajacy
a zarazem praktyczny, wyjasniato prawdy wiary, obrzedowos¢ i prawo koscielne,
a jednoczesnie musialo zwalczaé zabobony, pijaristwo, pogarskie obyczaje, bie-
dy religijne i herezje. Potrzeby te ksztaltowaly tresc¢ i forme kazan. Rozréznia sie
wiec w tym okresie kazania dogmatyczne (Hilarion (11055) - metropolita kijowski)
(E. R. 1., 2009, s. 122-126) oraz kazania o charakterze praktycznym dotyczace
moralnosci, przykazan Bozych i cnét. Kirit Turowskij (11189) (Artamonow, 2014,
s. 601-602) glosit kazania obrzedowo-liturgiczne i kanoniczne, ktére miaty duze
znaczenie podczas niewoli tatarskiej (XIII-XIV, a czeSciowo XV w.). Czasy te zadaly
dotkliwy cios narodowi i Kosciotowi na Rusi - ksztalcenie duchownych byto bardzo
utrudnione, klasztory nie mialy swobody dziatania, a haracz rujnowat gospodarke.
Bylo to takze przyczyna obnizenia poziomu zycia religijnego, w tym kaznodziej-
stwa. Jezeli nawet korzystano z gotowych kazan Ojcéw Kosciota, bylo to niewy-
starczajace, dlatego poziom przepowiadania w okresie niewoli tatarskiej coraz bar-
dziej sie obnizal. Podczas rzadéw Iwana Groznego, cara Wszechrusi (1547-1584)
nie bylo znaczacych kaznodziejow (Rose, 1954, s. 49-51).

Ascetyczne kazania glosit Nit Sorskij (11508), ktéry propagowat zycie za-
konne oparte na trzech zasadach: zycia wspélnotowego, zycia petnego zjednocze-
nia z Bogiem i zycia pustelniczego w tzw. skitach. Zycie pustelnicze polegalo na
tym, ze trzech-czterech mnichéw zamieszkiwato razem, utrzymujac sie wytacznie
z pracy rak wiasnych. Nit Sorskij kladl duzy nacisk na ub6stwo mnichéw (Bol-
szaja Enciklopedija, 1904a, s. 86-87). W kaznodziejstwie tego okresu dominowat
element poetycki nad dydaktycznym, kazania glosilty bowiem taskawos¢ Boga
i zblizaly sie bardziej do formy hymnu na czes¢ Boga (tamze). Od XIV w. rozpo-



wszechnila sie praktyka czytania kazan Ojcéw Kosciola, coraz rzadziej spotyka
sie wlasne kazania, az do zaniku praktyki ich gloszenia, zwtaszcza na péinocy
metropolii moskiewskie;j.

Sytuacja w kaznodziejstwie rosyjskim zmienita si¢ radykalnie w okresie
drugim (XVII-XVIII w.) bedacym pod wplywem tacirisko-zachodnim. Nastapilo to
w wyniku przemian spoleczno-koscielnych, kiedy to po zawarciu na unii lubel-
skiej (1569) Rus Kijowska, Wotyn i Podole przypadly Koronie Polskiej. Wplywy
polskie wzrosly jeszcze bardziej, niz to bylo za czasé6w administracji tymi zie-
miami przez Wielkie Ksigstwo Litewskie. Jeszcze bardziej wzmogly sie one po
zawarciu unii brzeskiej (1596). Jednak po wojnach kozackich zadnieprzariska
czes¢ metropolii kijowskiej, wraz z Kijowem, dostaje sie pod wiadanie Moskwy.
Tymczasem polska oswiata, wyzej stojaca niz na Rusi, i zagrozenie unia, sklonito
Rosyjski Kosciét Prawostawny do reform. Na ten czas przypada reformatorska
dziatalnos¢ metropolity kijowskiego, Piotra Mogily.

Piotr Mogita (Modzelewska, 2009b, kol. 46-48) - wielki reformator Ro-
syjskiego Kosciola Prawostawnego - zalecal dzieli¢ kazania na czesci: introduc-
tio, propositio, captatio benevolentiae i invocatio. Klasycznym przykladem takiej
formy przepowiadania jest jego kazanie z 1632 r. zatytulowane: Kriest Christa
Spasitielja i kazdogo czetowieka (Berndt, 1975, s. 7). W zaloZonej przez niego
Akademii Kijowskiej (1631), wzorujacej sie na akademiach jezuickich, zatrudnia-
no wyktadowcéw z Polski, stosowano wiele podrecznikéw, poczatkowo przede
wszystkim zachodnich, m.in. Caussina Eloquentia sacra et humana wydana
w Paryzu w 1619 1. (zob. Olszewski, 1978). W 1659 r. ukazat sie w Kijowie Kljucz
razumienija z dodatkiem Nauka korotkaja albo sposob kazania Joannikija Gala-
towskiego (11688) (Modzelewska, 1989, kol. 813-814), w ktérym dzieli on kaza-
nie na czesci: exordium, propositio, narratio i conclusio. Jeszcze w 1687/1688 r.
wydano pozycje Orator e mente Tulliana ab ubique exacti dicendum instructus
in Collegio Kijovo-mohileano... (Berndt, 1975, s. 15). Forma kazan, ktére zaleca-
no glosic, byta pod przemoznym wpltywem zachodnich wzoréw homiletycznych,
opartych na regutach zwanych dowodzeniem. Korzystano przy tym z poréwnan
ze Swiata antycznego, literatury Swieckiej, przyrody, alegorii, nie stroniac od zar-
téw i opowiastek.

W kazaniach o charakterze praktycznym zwalczano wady narodowe:
zabobon, zaktamanie, pijaristwo, béjki na piesci i okrucieristwo, najazdy, grabie-
ze i chciwosc. Najwiecej jednak miejsca poSwiecano walce z unia i raskotem.
Do wybitniejszych kaznodziejow tego okresu nalezeli: Piotr Mogita, Antonij Ra-
dziwillovskij (Markowskij, 1894), Joannikij Galatowskij (Eingorn, 1895, s. 15).
Na Rusi Moskiewskiej wyrézniali sie Epifanij Stawinieckij (11675) (E. P. R., 2008,



s. 552-554), Symeon Potockij (Langsch, 1940/1942, s. 88-130; zob. Rossolow,
2008), Dymitr Tuptalo (Bolszaja Enciklopedija, 1904b, s. 384; Fiedotowa, 2007,
s. 8-22; Prawostawnaja Enciklopedija, 2007, s. 17-18)1i Stefan Jaworskij (11722)
(Bednarek, Patubska, 1997, kol.1124-1125).

Trzeci okres w kaznodziejstwie i homiletyce w Kosciele rosyjskim (XVIII-
-XX w.) taczy sie Scisle z reforma Kosciola prawostawnego za cara Piotra I i znaj-
duje swe odbicie w Duchownym Reglamencie (1722) (Olszewski, 1984, s. 35-36),
w ktérym znalazt sie rozdziatl poswiecony kaznodziejstwu: Nastawlenija propo-
wiedi. Feofan Prokopowicz (Wieteska, 2012, kol. 467), wspéttwoérca reformy tzw.
synodalnej, wprowadza okres niezaleznosci rosyjskiego kaznodziejstwa, ktérego
rozkwit nastapil w XIX w. Kaznodziejstwo okresu synodalnego taczyto w sobie
przepowiadanie dogmatyczno-pouczajace pierwszego i logicznos¢ budowy kazan
drugiego okresu, i odznaczalo sie gloszeniem moralnosci i utwierdzaniem w cno-
tach. Wyrézni¢ wiec mozna kazania natury moralnej, katechizmowej, praktycz-
nej, apologetycznej (Izwiekow, 1871, s. 63 -109) i politycznej. Obok wybitnych
kaznodziejow i bogactwa gloszonego slowa bylto jednak duzo zaniedban, na co
zwracaja uwage autorzy artykuléw w czasopismach teologicznych i duszpa-
sterskich. Przyczyny tego stanu rzeczy upatruje sie w brakach przygotowania
teologicznego i homiletycznego szerokich rzesz duchownych (Nadiezdin, 1859,
s. 360-382). Poziom nauczania w seminariach duchownych w XVIII w. byt wy-
soce niezadowalajacy (Babura, 1903, s. 59-60; Filewskij, 1906, s. 1363-1365).
Jednakze, gdy chodzi o kaznodziejstwo, z biegiem czasu sytuacja systematycznie
sie poprawiata. W reformie wyzszych szkét duchownych z 1798 r. przewidywa-
no dla studentéw teologii gloszenie kazan przed profesorami i studentami, by je
poZniej wygtasza¢ w swiatyniach. Wedtug reformy szkét duchownych, akademii
i seminariow duchownych, z 1808 r. homiletyka miata by¢ wyktadana w akade-
miach na drugim roku studiéw, ale w rzeczywistosci w programach seminariow
duchownych nie istnieje (Pietrow, 1866, s. 86-124). Reforma nauczania teologicz-
nego z 1840 r. przewidywata nauczanie retoryki koscielnej. Zgodnie zas z reforma
szk6t duchownych z 1869 r. homiletyke obok historii kaznodziejstwa w Cerkwi
i na Zachodzie zaliczono do dzialu przedmiotéw koscielno-praktycznych. Refor-
ma z 1884 r. zalicza homiletyke i historie kaznodziejstwa do przedmiotéw obowia-
zujacych. Natomiast w ostatniej przed rewolucja reformie akademii duchownych
z 1910/1911 r. homiletyka zostaje ztaczona z teologia pastoralna i ascetyka w je-
den przedmiot (Smolitsch, 1964, s. 582).

Wiek XIX obfituje w naukowa i popularna literature homiletyczna. Wiele
do homiletyki wniést w II potowie XIX w. W. F. Piewnickij, dtugoletni profesor
Duchownej Akademii Kijowskiej. ,Koscielnym krasoméwstwem” okresla on gto-



szone z ambony stowo kaznodziei, wyjasniajace nauczanie prawostawne o wierze
i zyciu chrzescijaniskim. Istota kazania jest idace od wiekéw swiadectwo o zba-
wieniu o jego osiagnieciu ukazane przez wybrane stugi Boze. Historyczna me-
toda stosowana przez Piewnickiego i innych teoretykéw homiletyki przewazata
w nauczaniu XIX w. (Piewnickij, 1899). Wsréd licznych kaznodziejow ostatnie-
go okresu na wyré6znienie zastuguja: Filaret Drozdow (1783-1867), plodny pisarz,
teolog i kaznodzieja (Paprocki, 1983, kol. 227),! Innokientij Borisow (1800-1857)
(Litwinowa, 2009, s. 686-706), Amwrozij Kljuczarow (1820-1901) (Pietrinija, 2001,
s. 143), Joann Sokotow? i inni.

Od rewolucji pazdziernikowej do dzisiaj kaznodziejstwo i homiletyka we-
szly w zupetnie odmienna faze swych dziejow. Walka z religia, kazda religia, tak-
ze z prawostawiem w Zwiazku Sowieckim odbita si¢ na jakosci przepowiadania
stowa Bozego. Po II wojnie swiatowej drukowane sa kazania patriarchéw i innych
kaznodziejéw, jak homilie Ojcéw Kosciota w ,Zurnale Moskowskoj Patriarchii”.

* k%

Powyzsze rozwazanie pokazuja, ze Koscioly wschodnie w swoim przepo-
wiadaniu staraly sie przekazywac oredzie ewangeliczne w taki sposéb, by trafiato
ono do ludzi jako stowo zbawcze. Jezeli w bardzo wielu przypadkach glosicielami
stowa byli mnisi, ich przepowiadanie miato charakter duchowy i ascetyczny. Prze-
powiadanie to uwzgledniato jednoczesnie sytuacje polityczna i spoteczna, w ktorej
znajdowali sie czlonkowie poszczegélnych Kosciotéw wschodnich. Koscioty te ist-
nialy w duzej mierze na terenach muzulmarnskich, gdzie ich czlonkowie doswiad-
czali przesladowan. Kaznodziejstwo to uwzglednialo takze te trudna sytuacje chrze-
scijan wschodnich. W obecnych czasach prawie wszystkie Koscioty wschodnie do-
znaja przesladowan ze strony muzulmariskiej lub ograniczen - jak w Rosji. Sytuacja
ta sSwiadczy o meczeniskim bohaterstwie chrzescijan Koscioléw wschodnich.

1 A tak ocenia go Bulgakow (1909, s. 255): ,Tresciowo kazania Filareta obejmowaly cala game tematéw. Odnosily sie
one do tekstéw biblijnych, prawd wiary i moralnosci, uwzgledniaty historie zbawienia i historie Kosciota, dotyczyly
liturgii i zycia spolecznego. A co sie tyczy budowy kazania, to stanowi ona wzér rosyjsko-prawostawnego kazania.

W historii trudno znalezé réwnego mu kaznodzieje”.

2 L. V. Litwinowa, opracowujac haslo ,Innokientij Borysov”, pisze o nim, ze byl przekonany o koniecznosci

i mozliwosci pelnej solidarnosci wiary i wiedzy, religii i nauki. Dazyl do tego, by nadac teologii prawoslawnej status
samodzielnosci i wyprowadzi¢ ja z zaleznosci od metod scholastycznych. Preferowal w teologii metode historyczna.
Wokél niego powstala szkola teologiczna i kaznodziejska, do ktérej nalezal m.in. Ioann Sokolov, biskup smoleniski;
zob. Litwinova 2009, s. 693.
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SUMMARY

The above considerations demonstrate that in their preaching, the Eastern
Churches wanted to spread the Gospel so that it could move the people as the
Saviour’s Word. If, in many cases, the preachers were monks, their preaching

PREAGHING IN EASTERN
CHURCHES
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was very spiritual and ascetic. The preachings considered the political and social
situation of the members of individual Eastern Churches. The churches were,
to much extent, located on Muslim territories where they were persecuted. The
preaching took this difficult situation of eastern christians into consideration as
well. Now, the majority of the Eastern Churches are persecuted by Muslims or
limited, as in Russia. This situation is a demonstration of the martyrdom of the

Eastern Christians.



