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Ksiazka Malgorzaty Piotrkowskiej-Dankowskiej stanowi publikacje dokto-
ratu obronionego na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie, w Katedrze Hermeneutyki Biblijnej, napisanego pod kie-
runkiem ks. prof. dr. hab. Krzysztofa Bardskiego, ktérej recenzentami byli ks. prof.
dr hab. Zdzistaw Pawlowski z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz
ks. prof. dr hab. Janusz Krecidto z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.

Katechizm Kosciota Katolickiego (§101) powtérzyl znamienne stowa za-
mieszczone w nr 13 Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei Verbum 11 Soboru Wa-



tykanskiego: ,Slowa Boze, wyrazone jezykami ludzkimi, upodobnity si¢ do mowy
ludzkiej, jak niegdys Stowo Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe ludzkie ciato,
upodobnito sie do ludzi”.

Podobnie jak Chrystus, ktéry - bedac w peini cztowiekiem - byt Bogiem,
tak i tekst Biblii, bedac w pelni tekstem literackim, jest jednoczesnie stowem, ktére
Bég kieruje do kazdego jej stuchacza i czytelnika. Jest to jedyny tekst w dziejach
ludzkosci, ktéry nigdy nie rozstaje sie ze swoim autorem. Kazdy utwor literacki
predzej czy p6Zniej zegna swojego twérce i zaczyna zy¢ wlasnym zyciem. Tym-
czasem Ten, ktéry - jak wierzymy - dzialal w misterium natchnienia, gdy staro-
zytni autorzy tworzyli ksiegi Pisma Swietego, wciaz towarzyszy zapisanym przez
nich stowom.

Gdy otwieramy Biblie, nie tylko méwia do nas autorzy, ktérzy umarli dwa
tysiace lat temu, ale méwi do nas Autor zyjacy. Tym Autorem byt dla sw. Teresy
od Dzieciatka Jezus jej Oblubieniec. Na kazdej stronicy Pisma Swigtego spotykata
Chrystusa. Swiadectwem tych spotkari sa jej liczne zapiski, dzieki ktérym i my
mozemy doswiadczyc Jego obecnosci.

Naukowe badania nad odbiorem tekstu biblijnego, wpisujace sie we
wspolczesnej biblistyce w tzw. Wirkungsgeschichte, stanowia prébe zobiektywi-
zowania na gruncie teorii literatury tego zjawiska, jakim jest oddzialywanie Stowa
Bozego na czytelnika. Musimy mie¢ jednak sSwiadomosc naszych ograniczen. Nie
dotrzemy oczywiscie do sedna tego, co stanowi o spotkaniu Boga z czltowiekiem.
Gdy staramy sie zrozumiec, co Jezus-Oblubieniec przez tekst biblijny pragnat po-
wiedzie¢ sw. Teresie i jak ona odbierata Jego stowa, mozemy jedynie korzystac
z jej zapiskow oraz stosowacé metody badawcze, ktérymi dysponuje dzisiejsze lite-
raturoznawstwo, w szczegélnosci zas semiotyka.

I to wlasnie decyduje o szczegélnej wartosci ksiazki Malgorzaty Piotrkow-
skiej-Dankowskiej, co potwierdzit recenzent, ks. prof. dr hab. Janusz Krecidto,
w nocie zamieszczonej na tylnej okladce: ,Jest to pierwsza prekursorska praca
naukowa w biblistyce polskiej pisana z rygorystycznym zastosowaniem narzedzia
analizy semiotycznej”. W podobnym tonie wyrazit sie drugi recenzent, ks. prof.
dr hab. Zdzistaw Pawtowski: ,Rozprawa w calosci stanowi wazny i oryginalny
przyczynek z zakresu praktycznego zastosowania analizy semiotycznej do wybra-
nych tekstéw biblijnych i ich recepcji w Listach sw. Teresy, i w pelni zastuguje
na najwyzsza ocene”. Dodatl ponadto, ze ,warto podkresli¢ teze, wylaniajaca sie
z rozwazan Autorki, zZe nie tylko egzegeza naukowa, lecz takze zycie i pisma Swie-
tych odstaniaja zywa prawde, zawarta w Pismie”.

Punktem wyjscia do prac badawczych Malgorzaty Piotrkowskiej-Dankow-
skiej bylo zalozenie, Ze zrozumienie Slowa przez sw. Terese z Lisieux oparte jest



na prowadzonym z Nim dialogu, ktéry tworzy dynamiczna przestrzen spotkania.
Relacja ta nie ma charakteru teoretycznego, poniewaz czytanie Pisma Swietego
dokonuje sie w konkretnej rzeczywistosci. Mitos¢ pociaga Terese do ukochanego.
Dialogiczny charakter odczytania Stowa w pelni wyraza si¢ w odpowiedzi. Wow-
czas ujawnia sie niezwyklosc relacji miedzy Oblubiericem a Oblubienica, ktéra
idzie droga otwierajaca na Boga i w Jego perspektywie na czltowieka.

Tak przezywana komunia z Bogiem ksztaltuje wspdlnote wzajemnego ro-
zumienia w drodze Zycia, pozwala wyjs¢ poza siebie i w zwyczajnosci zobaczy¢
niezwyklosé. Staje sie¢ rowniez droga rozpoznawania wiasnej godnosci. Podczas
niej wzajemnosc ksztaltuje ofiarnosc¢ i budowana jest komunia miedzy ludZzmi
oraz misyjna odpowiedzialnosc. To jest odpowiedZ Teresy, poniewaz rozpoznawa-
nie Stowa staje sie Jego zawierzaniem sercu Oblubienicy.

Celem rozprawy Malgorzaty Piotrkowskiej-Dankowskiej byto ukazanie,
w jaki sposéb lektura Pisma Swietego ksztattowata droge sw. Teresy do spotkania
z Oblubiericem. Przyjety spos6b symultanicznego poznawania dialogu prowadzo-
nego miedzy Slowem a Teresa wplynal na wykorzystanie metody semiotycznej
w pracy nad interpretacja tekstu biblijnego. Wiazalo sie to réwniez z okresleniem
mozliwosci analizy semiotycznej w pogtebieniu teologicznego odczytania Pisma
Swietego.

Stusznie twierdzi autorka, ze zestawienie wynikéw semiotycznego bada-
nia tekstu Pisma Swietego z osiagnieciami przede wszystkim metody historycz-
no-krytycznej wykazuje, iz jego wykorzystanie wpisuje sie w nurt tradycyjnie
uprawianej egzegezy. Nie odnosi sie ono, co jest konsekwencja synchronicznego
traktowania tekstu, do historycznego zakorzenienia zdarzen ukazywanych w Sta-
rym i Nowym Testamencie. Podkresla natomiast ich znaczenie uniwersalne, od-
czytywane na plaszczyznie egzystencjalnej w perspektywie ontologii postaci i ich
postaw moralnych.

Pod wzgledem metodologii, Malgorzata Piotrkowska-Dankowska po-
stuzyta sie przede wszystkim narzedziami badawczymi wypracowanymi przez
A.]. Greimasa, ktére - jak twierdzi (s. 216) - sprawdzaja si¢ dobrze podczas in-
terpretacji mikrosekwencji narracyjnych. Natomiast w perykopach, ktére zawie-
raja kilka r6znych programéw narracyjnych inicjowanych przez postaci, potrzeba
duzej uwagi i ostroznosci w ich rekonstrukcji, by odczytac naktadajace sie plany
dziatan. Podjecie tego trudu daje efekty w dokladnym ogladzie narracyjnego spie-
trzenia zdarzen i ukazuje w sposé6b pogtebiony problematyke tekstu. Szczeg6lnym
przypadkiem tego typu stala sie perykopa Mt 20,20-23. Dzieki badaniu semiotycz-
nemu ukazane i podkreslone zostaly trzy narracyjne programy: matki synéw Ze-
bedeusza, Jezusa oraz Ojca, a to pozwolilo na glebsze odczytanie teologii tekstu.



Trudniej natomiast zastosowac¢ metode semiotyczna A. J. Greimasa do analizy je-
zyka poetyckiego, np. Pnp 2,1, poniewaz jej narzedzia dotycza trajektorii zdarzen.

Autorka stusznie podkresla, ze godnie z dokumentem PKB trzeba stwier-
dzi¢, iz wykorzystanie tej metody do badania tekstu biblijnego ma charakter
aspektowy. Pozwala pogtebi¢ odczytanie znaczenia przestania tekstu, poznac¢ mo-
tywy dzialan ukazywanych postaci, ktére utatwiaja aktualizacje lektury Pisma
Swietego, a jego objasnienie doprowadza do zrozumienia. Achroniczny charakter
analizy zubaza jednak to odczytanie o caly kontekst historyczny Starego i Nowe-
go Testamentu, pozbawia go znaczacych tresci, pomijajac symbolike lub zwyczaje
starozytnosci.

Upowszechnienie wykorzystania tej metody mogtoby postuzyc¢ w posze-
rzeniu analiz typowo literackich oraz mie¢ znaczenie pastoralne. Kazdy etap ba-
dania semiotycznego zwraca uwage na okreslenie ludzkich postaw i wskazuje na
warunki, ktére musza zaistniec, by mogto dojsé¢ do przemiany zycia odbiorcow
biblijnego przestania. Mozna dzigki niej wyraznie oznaczy¢ punkt wyjsciowy,
miejsce, od ktérego rozpoczyna sie bieg zdarzen i przemian, oraz pokaza¢ warun-
ki, ktére im sprzyjaja lub przeszkadzaja, by doszto do metanoi. Metoda semiotycz-
na uwrazliwia na podmiotowos¢ postaci ukazywanych w tekscie, ale i zaktada
podmiotowosc odbiorcéw, poniewaz podkresla wolnos¢ w podejmowaniu decyzji,
wskazujac jednoczesnie na skutki, ktére z nich wyptywaja.

Podstawowa trudnoscia zwigzana z wykorzystywaniem narzedzi semio-
tycznych do analizy tekstu biblijnego jest ich specyficzna natura, wymagajaca od
badacza zapoznania sie z cala siatka pojec¢ z zakresu strukturalizmu, semantyki,
lingwistyki. Dlatego tez dla czytelnika nieobeznanego z metodologia semiotyczna
wystepujace w ksiazce schematy, ktére przedstawiaja przeciwienistwa narracyjne
lub presupozycje, moga wydawac sie niezrozumiate.

Metodologia przyjeta w ksiazce Malgorzaty Piotrkowskiej-Dankowskiej
zostala przedstawiona w rozdziale pierwszym, ktérego celem byto ukazanie her-
meneutycznych zatozen podjetego badania i osadzenie ich w kontekscie wspét-
czesnej refleksji teologii biblijnej. Prezentacje analizy semiotycznej zapropono-
wanej przez A.]. Greimasa ujeto w perspektywie krytycznej dokonanej zaréwno
przez wnikliwego jej komentatora P. Ricoeura, jak i samego autora.

W rozdziale drugim semiotyczna analiza czesci IV Piesni Stugi Pariskiego
Iz 53,1-5 wyakcentowata to, co w objawieniu najbardziej paradoksalne. Jego Stuga
- Maz bolesci zostanie wywyzszony przez przyjecie na siebie cierpienia, ludzkich
grzechéw, falszywych osadéw, by Jego rany przyniosty ludziom uzdrowienie. Bada-
nie podkresla postawy wobec Stugi - wzgarde, odrzucenie, przekonanie, ze On zo-
stal odrzucony przez Boga. Interpretacja ukazuje réwniez koniecznos¢ przemiany



czlowieka, by przyjal tres¢ objawienia, uznat je w wierze i w ranach Stugi odnalazt
swoje indywidualne uzdrowienie. Uzmystawia znaczenie wolnosci czltowieka, kté-
ry moze nie przyjac tego daru. Pokazuje, jak odmienna od ludzkiej jest hierarchia
Boza. Nie chodzi w niej o szukanie poklasku swiata i blichtru zewnetrznego pigkna,
ale o dostrzezenie wartosci w tym, co mate, co trzeba uzdrowié, by iS¢ ku Nie-
mu. W ten sposéb mozna nie tylko poznawac wtasciwe proporcje miedzy Stwdérca
a stworzeniem, ale i uznac¢ swoja prawdziwa wartos¢ w Jego oczach.

Swieta Teresa w odpowiedzi dawanej Studze Pariskiemu pisze o Jego za-
krytej w cierpieniu twarzy. Szuka Jego Oblicza, pragnie sie do Niego zblizyc. Ob-
lubienica kontempluje Jego wewnetrzne piekno i chce, by jej serce stawato sie dla
Niego przestrzenia wytchnienia wsréd ludzkiej oziebtosci. Wie, ze cata Tréjca
Swieta patrzy na nia z upodobaniem. Ma réwniez poczucie wspélnoty z tymi,
ktérzy wyrazaja pragnienie podazania za Nim Jego krdolewska droga. Uczy sie
nie skupiac na trudach swojej codziennosci, znosi je bez pytania dla Oblubieiica,
dla ktérego ogotaca sie nie tylko zewnetrznie jako zakonnica, ale i wewnetrznie
- przyjmuje ubdstwo uwolnienia sie od siebie, od wtasnych przywiazan. Uczy sie
znosic Jego nieobecnosé.

Jego Oblicze to najpiekniejsza Twarz przeczuwana i ukryta w Hostii, wi-
dziana w cierpieniu i wzgardzie ludzkiej. To Jej Teresa szuka i dla Niej wyzbywa
sie siebie, nie skarzy sie, nie narzeka, nie czeka na uznanie i dary, ale dla Niego
przyjmuje wspdélna droge, by nie zostawia¢ Go osamotnionego, by méc by¢ blisko.

Fragment poematu o cierpiacym Studze Pana z 1z 55,8-9 odczytany w per-
spektywie 55,6-9 zwraca uwage na skierowanie czlowieka ku perspektywie wer-
tykalnej. Przeniesienie ludzkich pozadan ograniczonych ziemskim horyzontem
na spojrzenie w niebo, przestrzen Boga, ukazuje ograniczonosc tego, co moze
ofiarowac doczesnosc. Ze wzrokiem skierowanym na Boga widzi sie inaczej. Nie
pyta sie ,dlaczego”, uznaje sie, ze On widzi szerzej, lepiej od nas i dla nas, ogarnia
wzrokiem to, co niewidoczne dla czlowieka, i ta sSwiadomos¢ rodzi inny wymiar
wiary i zaufania. To, co spotyka wiec czlowieka, ma sens i Teresa méwi o Spiewa-
niu piesni wdziecznosci za wszystko, bo u Zrédet wszystkiego lezy Jego mitosé.

Rozdziat trzeci zawiera analize biblijnej drogi prowadzonej w kontekscie
Piesni nad piesniami. Badanie podkresla jak wielka i znaczaca radoscia staje sie
obdarowywanie wzajemna obecnoscia. W Pnp 1,12-14 obecnosé ukochanego na
uczcie daje Oblubienicy poczucie pelni wtasnej wartosci, wlasciwie pozwala ja
sobie uzmystowic, bo doskonata realizacja cztowieczeristwa nastepuje w mitosci.
Jego nieobecnos¢ intensyfikuje tesknote i pragnienie bycia z Nim. Poza Nim jest
pustka, wlasne niepetne istnienie. Teresa pisze, ze Oblubieniec zniewala miloscia
do jej odwzajemnienia i dlatego w kazdej chwili Zycia pragnie by¢ Mu wierna.



Wazny jest wspolny los, szczegdlnie w cierpieniu, dlatego niesie bukiet mirry na
sercu i sktada najdrobniejsze nawet ofiary w r6znych stanach swojej duszy. Uczy
sie¢ z Maryja znosic ,lekkie brzemie” i rodzi¢ dusze dla Jezusa, ktére sa podawa-
niem Mu wina w Engaddi, poniewaz wzajemnos¢ relacji mitosci obfituje pragnie-
niem przynoszenia owocéw. Oblubieniec jest uosobieniem prostoty (por. Pnp 2,1),
dlatego ona w najtrudniejszych sytuacjach, nawet kiedy nie jest zdolna do odczu-
wania czegokolwiek, oddaje Mu ,male nic” - usmiech, zyczliwe stowo, drobne
gesty, by gasic¢ Jego pragnienie milosci.

Teresa nie skupia sie na sobie, ale na drodze, ktéra ma do przebycia. Wie
tez, ze czasami tatwiej zobaczy¢ cel, zamarzy¢, ale nie zmierzyc sie z przestrzenia
dzielaca od niego. Badanie semiotyczne Pnp 4,6 podkresla potrzebe rozpozna-
nia doliny, w ktérej cztowiek sie znajduje - konkretnej przestrzeni zycia. To od
niej prowadza tropy ku pagérkom i gérom, rzucajacym cien. Pnp 4,6 wskazuje
tez na jej ograniczony czas. Analiza przeprowadzona przez autorke uzmystawia
réwniez, ze mozna pozosta¢ w tej dolinie, w ogéle nie ruszy¢ z miejsca do celu,
jesli sie nie rozejrzy wokoto i nie zobaczy cieni, ktére padaja od wierzchotkow
gor. Teresa wie, ze czas bycia w cieniu jest trudny, wymaga zaufania, jest tez cza-
sem zbierania doswiadczen w odlaczeniu od bezposredniego przebywania z uko-
chanym. Mimo zZe przynosi bolesne przezywanie codziennosci, to Swiadomie go
przyjmuje, by is¢ ku Oblubiericowi i ratowac dla Niego innych.

Interpretacja semiotyczna Pnp 7,1 prowadzi do wniosku, Ze juz samo
istnienie czlowieka jest radoscia i sprawia rados¢ innym. Zobaczenie wtasnego
piekna, wynikajacego z samego istnienia, to wynik rozpoznania, ze przynosi sie
rados¢ Oblubienicowi. Analiza 7,1 pokazuje, ze ,odkrycie estetyczne” prowadzi
do ,odkrycia ontycznego”, a ten fakt sktania Terese do spiewania Panu piesni,
niezaleznie od okolicznosci zyciowych. Dla Boga jest sie pieknym i do tego piekna
przychodzi Tréjca Swieta, dlatego tak wazne jest, by przy Nim byé. Przyjecie tej
postawy budzi gorliwos¢ innych w walce podczas codziennych zmagan.

Jak wykazuje ta czesc biblijnej drogi Teresy, najwieksza radosé, ktéra po-
zwala jej zy¢ pelnia czlowieczenstwa, daje obecnos¢ ukochanego. Ona dzieli sie
z Nim swoim pieknem i odpowiada na Jego pragnienie sprawienia Mu radosci
taricem - Spiewem zycia.

W czwartym rozdziale przedmiotem badania byly dwie sekcje Ewangelii
wedlug sw. Mateusza. Interpretacja Mt 19,29 podkresla centralne znaczenie imie-
nia Jezusa. To dla Niego i wobec Niego dokonuje si¢ moralnych przewartosciowan -
opuszczenia wszystkiego lub pozostania w przestrzeni naturalnych przywiazan, ale
bez obietnicy otrzymania dziedzictwa. Analiza podkresla potrzebe i odpowiedzial-
nos¢ dziatania misyjnego, by inni mogli poznac Jego imie i podejmowac egzysten-



cjalne decyzje. Ponadto ukazuje relacyjny charakter drogi cztowieka ku wiecznosci.
Bég wychodzi naprzeciw tego, kto ku Niemu idzie i wspomaga go. Teresa poszerza
odczytanie Mt 19,29 o interpretacje danej przez Oblubierica obietnicy stokrotnej na-
grody i wiecznosci dla tych, ktérzy oddaja swoich bliskich Jezusowi, uzasadniajac
to spogladaniem Jezusa na udreke Maryi na Golgocie. Pisze, ze wszelkie cierpienia
duchowe sg réwnie owocne jak przelanie krwi dla Pana. Wazne, by zapominac o so-
bie, by by¢ blisko Niego. Z drugiej strony w misji, dla ktérej powotani ida za Panem,
buduja oni ludzkie wiezi apostolskiego zmagania o dusze. Wspélnota nowej rodziny
wspomaga sie nawzajem w celu ratowania innych.

Badanie semiotyczne perykopy Mt 20, 20-23 i dialog prowadzony przez
Terese ze Stowem Oblubierica wykazuje, Ze czesto ci, ktérzy w swojej drodze zy-
cia zdecydowali sie by¢ z Jezusem i glosi¢ Go innym, na poczatku swej misji zbyt
malo uwagi poswiecaja konkretnej rzeczywistosci stojacej przed nimi - kielichowi
goryczy. Jezus pokornie peini wole Ojca wtasnie w historycznej realnej przestrze-
ni ukazanej w Ewangelii i wskazuje ludziom droge, jaka maja do przebycia, by
znalezc¢ sie w krolestwie. Teresa przekazuje te intencje adresatom swoich listow,
piszac, ze ten kielich trzeba wypic¢ az do ostatniego osadu, przed ktérym wzdrygat
sie sam Jezus i w piciu ktérego wspomaga kazdego podazajacego droga do Ojca.
To inna hierarchia niz ludzka i inne krélestwo przed ludZzmi, ponad miare wy-
obrazenia, dlatego potrzeba wewnetrznych przemian, by do niego dojs¢, stuzby
i poswiecenia innym w codziennych zmaganiach. Interpretacja semiotyczna i lek-
tura listéw Teresy uzmystawiaja, zZe czasem mozna byc blisko i nadal kierowac sie
ludzka logika. Mozna pragnac jechac na misje i nie uswiadamiac sobie, co za tym
stoi. Przemiana czlowieka nastepuje w czasie wspdlnej drogi. Jezus przyjmuje
zapal i gorliwos¢ uczniéw, cho¢ wie, jakie udreki ich czekaja, dlatego pierwszy
podaza ta droga. Jego posrednictwo miedzy Ojcem a uczniami jest najlepszym
dowodem milosci miedzy Nim a Ojcem, miedzy Nim a ludZmi. Syn nie uzurpuje
sobie praw Ojca, Syn kocha Ojca i jest postuszny Jego woli, prowadzi do Niego
i pokazuje kierunek przemian.

Ufnosé, ktora kieruje sie Jezus wobec Ojca, jest ufnoscia, ktérej uczyta sie
Teresa i dlatego kazdy trud uznaje za wyraz wspdélnego losu z Oblubiericem. Jesli
w codziennych zmaganiach idzie sig¢ z Nim do krélestwa Ojca, przemianie ulegaja
ludzkie kryteria spogladania na rzeczywistosc. Badanie semiotyczne Mt 20,20-23
pokazuje spajanie narracji pragnieniem wspdélnego zycia Ojca, Syna i uczniow.
Mimo zZe na tej drodze stoi kielich goryczy, to zblizanie sie do siebie uczy wypo-
wiadac: ,Wola Twoja Ojcze”.

W rozdziale piatym przedmiotem zainteresowania byt Pierwszy List sw.
Pawta do Koryntian. Badanie jednostek tego tekstu przenika sie z dialogiem pro-



wadzonym przez Terese tak jakby apostol i Swieta dopelniali sie¢ w rozmowie o mi-
losci Boga. Horyzont nadziei, ktéry odstania 1Kor 2,9, pozwala ufnie i z mitoscia
kroczyc ku realizacji obietnic Oblubienica. Krétkos¢ doswiadczenia zycia wzmac-
nia odwage. Uznanie wlasnej znikomosci poznawczej, ktéra wynika z horyzontal-
nej perspektywy madrosci ludzkiej, kieruje ku mitosci Boga, pragnacego obdaro-
wac czlowieka ponad jego wyobrazenie. Trzeba mie¢ odwage, by siegac¢ ponad to,
co racjonalne, by uznag, jak Teresa, ze krolestwo niebieskie jest i pigkne, i jedynie
prawdziwe, by wzrasta¢ w radosci, Ze Jezus czeka. Przekonanie to wynika z Jego
obietnicy, ktéra zrodzila pragnienie spotkania. Teresa doswiadcza radosci i juz tu
zaznaje Jego milosci, wyrazanej np. przez pomoc innych ludzi w trudnych sytu-
acjach. Radosc sprawia jej réwniez Swiadomosc, Ze jej najblizsza rodzina podaza
do nieba. W milosci przenika sie przestrzen ziemska i niebiariska.

Nie chodzi wiec oto, by odwrécic sie od swiata, ale by sie nie uzalezniac
od jego postaci. Teresa czyta 1Kor 7,31 w perspektywie zaleznosci zewnetrznych
i wewnetrznych. Kiedy apostot pisze ,tak jakby”, ona méwi nie tylko o utrapie-
niach wynikajacych z nadmiernych przywiazan do swiata i rzeczy, ale o przy-
wiazaniach do siebie. Doswiadczyta, jak trudne jest oczyszczenie serca z siebie
i dlatego uznaje, ze trzeba pozwoli¢ dziataé Jezusowi. Swiety Pawel i sw. Teresa
widza to, co najistotniejsze: krétkosc i przemijalnos¢ doczesnosci, potrzebe ser-
ca otwartego na Jezusa i w tej perspektywie dostrzegaja codziennosc. Dla Teresy
staje sie ona mozliwoscia sktadania ofiar za dusze, by wspomagac cierpiacego
Pana.

Zakorzenianie sie w milosci pozwala jej zobaczy¢, zZe trescia tej zywej
relacji jest Boze obdarowanie. Dzigki tej mitosci cztowiek moze uznac swoje ogra-
niczenia poznawcze (por. 1Kor 13,12) i przyjac Jego obietnice spotkania ,twarza
w twarz”. Cokolwiek jest teraz, ma charakter czesciowy, przemijajacy, jest zadat-
kiem, ale w tej perspektywie budzi sie juz rados¢ na to, co obiecane. Milos¢ do
Boga, odwzajemnienie Jego milosci, staje sie droga zakorzeniania w wiecznosci.
Tylko tyle potrzeba - otworzyc serce Jezusowi i to pozwala na przezywanie rado-
Sci, ktéra daje mysl o kontemplowaniu Boga tak, jak On teraz juz mituje cztowieka,
w pelni, doskonale go widzi i zna. Teresa méwi do Jego serca, cho¢ Go jeszcze nie
widzi. Nie lekcewazy czasu ,teraz” — doczesnosci, bo ,teraz” wspomagane jest
mitoscia Jezusa.

Teresa, motywowana ta miloscia, szuka przede wszystkim Oblubierica, nie
siebie i dzigeki temu moze przekroczyc¢ poznawcze ograniczenia. Stowo wskazuje
jej mozliwosci w okreslonym kontekscie zycia: miejscu, czasie, momencie egzy-
stencjalnym, dotyka doswiadczenia codziennosci. Zdarzenia zapisane w Pismie
Swietym przenikaja sie z historia zycia Teresy.



Biblijna droga sw. Teresy do spotkania z Oblubiericem, opisana w ksiazce
na podstawie swiadectwa danego w Listach, wiedzie od poszukiwania oblicza
ukochanego, skrytego w cierpieniu i tabernakulum do przyjecia Jego obietnicy
pelni poznania Boga tak, jak On juz zna czlowieka. Droga, ktéra przemierza Tere-
sa, motywowana miltoscia i Swiadomoscia obdarowania nia przez Oblubierica, jest
rozpoznawaniem Jego woli. Dzielenie wspélnego losu - kielicha goryczy, budzi
pragnienie niesienia Mu pomocy. Teresa sprawia ukochanemu rados¢, choc¢ nie
ma zadnych zastug. Uczy sie od Niego prostoty i w Jego obecnosci przezywa pel-
nie czlowieczenstwa.

Droga Teresy dotyka najwazniejszych egzystencjalnie doswiadczen ludz-
kich - bélu, cierpienia, radosci i otwiera na przestrzenn mitosci Boga. Wskazuje
proporcje miedzy stworzeniem a Stwoérca, doczesnoscia a obietnica wiecznosci,
i podkresla osobowy charakter wzajemnej relacji. Nie jest powierzchownym uje-
ciem ludzkich dramatéw i przezy¢, ale jest ich zobaczeniem w perspektywie wer-
tykalnej. Nie jest tez ich patetycznym uwzniosleniem, heroizacja, ale jest dostrze-
zeniem w ich istocie obecnosci Jezusa.

W konkluzji, analiza przeprowadzona przez Malgorzate Piotrkowskg-Dan-
kowska pokazata, ze sw. Teresa od Dzieciatka Jezus uczy, jak spotykac sie ze Sto-
wem, jak wejs¢ z Nim w przestrzen przeobrazajacego dialogu, by doswiadczenia
codziennosci zobaczy¢ w Jego perspektywie. Uczy, Ze mitosc i gorliwosc daje od-
wage siegania po to, co najwazniejsze - Boze obietnice, a wspélna droga przeby-
wania ze Stowem pozwala na osobowe spotkanie. W jej lekturze czytanie Pisma
Swietego jest poznawaniem Jezusa.

Mozemy zatem stwierdzic¢, ze mimo trudnego miejscami jezyka cechujace-
go rozprawy naukowe, ksiazka Matgorzaty Piotrkowskiej-Dankowskiej jest godna
polecenia nie tylko biblistom i teoretykom literatury, ale réwniez teologom du-
chowosci i wszystkim chrzescijanom, ktérzy w spotkaniu Jezusa i péjsciu za Nim
widza sens wlasnego zycia.



