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Z jakimi wyzwaniami musi sie dzis zmierzyc teologia, jakie zadania wy-
pelnic, Zzeby miata ona przysztosc?

Teologia, zgodnie ze swoja etymologia i istota, staje zawsze i nieodmiennie
oko w oko z tajemnica Boga, ktéra musi nia pozostac, jesli B6g chrzescijanstwa
i jego teologii ma by¢ Bogiem zZywym i prawdziwym, a nie bozkiem skrojonym na
nasz obraz, podobieristwo i mozliwosci. Bog jest i jest Bogiem. I jako taki - jest ta-
jemnica; to nalezy do Jego istoty. Dostepem do Tajemnicy Boga jest jedynie wiara,
nic innego. Nie ma zadnej innej do Boga sciezki. Nie prowadzi do Niego i prawdy
o Nim ani magia, ani czysty racjonalizm, ani gnoza, ani ateizm. Pozostaje nam
pélmrok wiary i jej pokora. To niemato.

I tu zaczyna sie teologia, jej podstawowa rola wobec tej Tajemnicy. Teolo-
gia jest bowiem rozumna stuzba wierze. Do jej instrumentarium naleza, na réwni,
wiara i rozum. I z tej syntezy, z oryginalnosci tego pofaczenia - rozumu i wiary
- wynikaja zadania teologii wobec Tajemnicy Boga.

SLUZYC WIERZE

Zadania teologii odpowiadaja konsekwentnie jej Zr6diom, naturze i struk-
turom. Zeby je wypelnic nie wystarczy poprawnosé metodologiczna - przed tym
rodzajem zabdjczej dla teologii redukcji (racjonalistycznej? technokratycznej?)
przestrzegal nieraz J. Ratzinger/Benedykt XVI, podkreslajac epistemologiczna
wage piekna, zachwytu i wstrzasu w poznaniu wlasciwym scientiae fidei (Be-



nedykt XVI, 2009a, s. 9). Ale szczegdlnie wazne jest réwniez to, na co wskazuje
juz sama etymologia: w pojeciu ,zadania” (niem. Aufgabe; w pismach Ratzingera
pojawia sie tez Auftrag oraz wiloskie compito) tkwi pojecie ,daru” (niem. Gabe)" .
To, co w teologii zadane, jest budowane na bazie tego, co w niej dane. Teologii jest
dana u jej poczatku wiara - taska wiary - i dlatego tez teologia ma stuzyc wierze
i w swej istocie stuzy (jesli jest autentyczna teologia a nie np. religioznawstwem).

Ten dar i zadanie: stuzyc¢ wierze, stuzyc prawdzie, to nie jest rozdwojenie
ani sprzecznosc: zadaniem teologii jest stuzyc syntezie prawdy i wiary - prawdzie
wiary. Pojecie ,wiara” jest tu - tropem Pawlowych listéw pasterskich - synoni-
mem ,prawdy” (1Tm 2,4.7; 4,3; 6,5; 2Tm 2,15.18.25; 3,7.8; 4,4; Tt 1,1.14) w tym
sensie, w jakim w wierze jawi sie istotna prawda o fundamentach rzeczywistosci,
w jakim wiara udziela odpowiedzi na najbardziej fundamentalne z fundamental-
nych pytan czlowieka: Kim jest B6g? Jak powinnismy zyc¢? (Benedykt XVI, 2009a,
s. 175). Koscidt jest nazywany przez sw. Pawta ,filarem i podpora” (1Tm 3,15)
tej prawdy - prawdy wiary (tamze). Teologia pelni (z racji konstytutywnej dla
niej koscielnosci) oryginalna (a dla niej samej naturalna) funkcje filaru i podpory
prawdy wiary.

Oczywiscie, to wlasnie Bog jest w gruncie rzeczy jedyna i niepodlegta tre-
Scia tej wiary. I ostatecznie On sam jest miara wewnetrznej lojalnosci teologii i od-
powiedzialnosci sumienia wobec prawdy poszczegélnych teologéw. Teologiczna
stuzba wierze jest autentyczna wéwczas, kiedy sie permanentnie oczyszcza i nie
mistyfikuje ani rozumu, ani piekna, ani siebie (takze wlasnego subiektywizmu
pod plaszczem sumienia), ani instytucji (takze legalizmu pod ptaszczem obiekty-
wizmu). W wierze chodzi i musi chodzic¢ o Boga, nie o bozki.

Najistotniejszym zadaniem teologii — wczoraj, dzis i jutro - jest wiec ,stu-
zenie poznaniem prawdy Objawienia” (Ratzinger, 2001, s. 7), czyli temu, czego
nie wymyslilismy, ale co nam zostalo ukazane i dane; dane jako za-dane. (raz
jeszcze: Aufgabe, Auftrag, compito). Ta stuzba jest wypelnieniem zadania wobec
Tajemnicy Boga. Teologia stuzy wierze od strony, od ktérej nikt wierze nie stuzy:
od strony rozumu.

Oto dwa fragmenty Caritas in veritate:

...rozum i wiara nawzajem sie wspieraja. Tylko razem zbawia czlo-
wieka. Pociagany czystym dzialaniem technicznym, rozum bez wiary ska-
zany jest na zagubienie w iluzji wtasnej wszechmocy. Wierze bez rozumu
grozi wyobcowanie z konkretnego zycia oséb (Benedykt XVI, 2009b, nr 74).

1 Prawda wiary to w oryginale Wessen und Auftrag der Theologie, a po wlosku Natura e compito della teologia.



W laicyzmie i fundamentalizmie zatraca sie mozliwosé owocne-
go dialogu i pozytecznej wspétpracy miedzy rozumem a wiara religijna.
Rozum zawsze potrzebuje oczyszczenia ze strony wiary i odnosi sie to
takze do rozumu politycznego, ktéry nie powinien uwazac si¢ za wszech-
mogacego. Ze swej strony religia potrzebuje zawsze oczyszczenia przez
rozum, by ukazac swoje autentyczne ludzkie oblicze. Przerwanie tego
dialogu pociaga za soba bardzo powazne ryzyko dla rozwoju ludzkosci
(tamze, nr 56).

Teologia zajmuje w tej kwestii przestrzen szczegoélna. Dzieki swojej we-
wnetrznej strukturze stanowi uprzywilejowane laboratorium dla wspétpracy ro-
zumu i wiary. To w jej obszarze badawczym wzajemne wsparcie rozumu i wiary,
procesy potrzebnego wzajemnego ,0czyszczania”, ,mozliwos¢ owocnego dialogu
i pozytecznej wspdlpracy” osiagaja niespotykana poza teologia intensywnosc.
I to jest wielkie zadanie teologii wobec Tajemnicy Boga, a wiec i wobec duchowo-
$ci, nauki, polityki, ekonomii, ,rozwoju ludzkosci”, jak i wobec konkretu cztowie-
czego zycia: ,Rozumu nie uleczy si¢ bez wiary, a wiara bez rozumu nie bedzie
ludzka” (Ratzinger, 2000, s. 22) - nasz Swiat bez teologii nie bedzie ani uleczony,
ani ludzki.

Ta konstatacja jest konieczna, zeby zrozumiec epokowe znaczenie stuzby
teologii wobec wiary. Otéz teologia, jako nauka, jest nieustannym znakiem mozli-
wej i skutecznej wspélpracy rozumu i wiary; komunikat teologii w tej kwestii jest
nastepujacy: nie jest mozliwe zastepowanie wiary nauka ani czymkolwiek - wia-
ra nie jest zastepowalna. Jest ona poznaniem jedynym w swoim rodzaju. Nauka
zyskuje na wspétpracy z wiara, a nie traci.

PozwoLi¢ Bocu MOWIC

Starozytni tytul teologa przyznawali jedynie tym, ktérzy byli glosem bé-
stwa, narzedziem boskiej mowy (Orfeusz, Hezjod). Tym tropem poszed! Pseudo-
-Dionizy: Pismo Swiete jest teologia - mowa Boga wyrazona w ludzkich stowach.
Bonawentura wyciagnal z tej zasady wnioski szersze i zarazem metateologiczne:
tylko tam, gdzie Bog jest podmiotem (subiectum), tam mamy do czynienia z au-
tentyczna teologia. Biblia jest wiec teologia par excellence, poniewaz pozwala



Bogu méwic¢ — méwi o Bogu Jego wlasna mowa (Ratzinger, 1991, s. 220)?. Dlatego
tez Ojcowie Kosciola tak silnie podkreslali symbioze teologii z egzegeza Biblii.
Uprawiac teologie znaczylo dla wielu z nich - np. dla Orygenesa (Benedykt XVI,
2008a, s. 43) — wyjasniac i starad sie zrozumiedé Pismo Swiete; gléwnie to i niewie-
le ponadto.

Ale jak to sie wszystko ma do ludzkiego autora biblijnych stéw? Otéz tak,
uczy Bonawentura, ze theologoi to wlasnie ci, w ktérych Bég wystepuje jako ,pod-
miot” — Stowo méwiace i wypowiadane w dziejach. To ujecie gwarantuje pierw-
szeristwo Pisma Swietego wobec wszelkich form teologii - Biblia jest wzorem kaz-
dej wypowiedzi teologicznej. Ale najwazniejszy wniosek dotyczy tu metateologii
i samego rdzenia powotania-profesji teologa. I zadan teologii.

Teologia jest tu bowiem rozumiana jako nauka koniecznie podlegajaca pro-
cesowi radykalnej subiektywizacji, a teolog jest teologiem ,gdy pozwala, i w miare
jak pozwala, by sam Bdg byl podmiotem” (Ratzinger, 1991, s. 220). W autentycznej
teologii méwiacym musi byc¢ sam Bég. Ale nie dzieje sie to kosztem zamilkniecia
ludzkiego podmiotu - czlowieka teologa. Wrecz przeciwnie, pozwoli¢ Bogu mé-
wic w ,swojej wlasnej” (przez siebie uprawianej) teologii nie oznacza przekreslac
siebie, ale - siegajac po jezyk Norwida - siebie uwydatnic, czyli prawdziwie zre-
alizowac. Na tym polega bonawenturianiska ,podwdéjna subiektywizacja” teolo-
gii: na syntezie obu podmiotéw - Boskiego i ludzkiego, ich twérczej wspotpracy
(Benedykt XVI, 2008b, s. 172)°. Inkarnacyjny model relacji Bég-czlowiek réw-
niez w tym, metateologicznym, wymiarze chrzescijariskiej aktywnosci okazuje sie

2 W tym tez duchu, nawigzujacym do Pseudo-Dionizego i Bonawentury, definiowat teologie Jan Pawel IT

w 1991 r., przemawiajac do teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej (Jan Pawet 11, Theo-logia czyli Boho-slowie):
»...w najgtebszym znaczeniu teologia chrzescijariska jako uczestnictwo w »bezposrednim« przemawianiu Boga oraz
jego konsekwencja jest w pewnym sensie »stowem samego Boga«. »Bezposrednim« nalezy rozumiec jak najbardziej
literalnie: »bez posrednikéw« - juz nie przez prorokéw, ale przez wspolistotnego Ojcu Syna (por. Hbr 1,1-2).

I dlatego proponuje Jan Pawet II definicje nastepujaca: «stowo i nauka zrodzone ze Stowa samego Boga». Jak jest
mozliwe, by mowa Boza posiadata ludzki charakter, by Stowo Boze wypowiadalo si¢ w stowie o Bogu? Kluczem do
zrozumienia jest - zdaniem Jana Pawla II - wydarzenie Wcielenia, poniewaz Bég przemawia przez Syna w sposéb
ostateczny i najpelniejszy wtedy, gdy Syn przyjmuje czlowieczenistwo. Dotykamy tu jednoczesnie tajemnicy kresu
Bozej mowy i jej «teologicznego» poczatku. W tym wlasnie sensie Logos, Bég-czlowiek jest »nowym i ostatecznym
poczatkiem« teologii, a ona sama uczestniczy w Boskim wypowiadaniu si¢ »po ludzku«, w misji Slowa Wcielonego
realizowanej w Kosciele” (Szymik, 2008a, s. 233-234).

3 ,Bdg jest podmiotem teologii. Tym, ktéry méwi w teologii, jej podmiotem méwiacym, powinien byc¢ sam Bég.

A nasze méwienie i myslenie powinno jedynie stuzy¢ temu, by mowa Boga, stowo Boze, moglo by¢ stuchane

i znalezé miejsce w swiecie [...] Mysle, zZe jest to podstawowa cnota teologa: surowa dyscyplina postuszeristwa
prawdzie, dzieki ktdrej stajemy sie wspétpracownikami prawdy i jej ustami. Jesli ja zdobedziemy, wtedy we
wspolczesnej rzece stéw nie bedzie rozbrzmiewal nasz wilasny glos, ale przez nas - dzieki postuszenstwu prawdzie
- bedzie przemawiala prawda. Tym sposobem istotnie mozemy byc postaricami prawdy”; Homilia podczas Mszy sw.
z cztonkami Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Ze wzruszeniem dodam, ze bylem koncelebransem podczas tej

Eucharystii i stuchaczem pamigtnej homilii - 6 pazdziernika 2006 r., w watykariskiej kaplicy Redemptoris Mater.



paradygmatem, wzorcem i modelem rozumienia (myslenia, poznania, hermeneu-
tyki). Nie musi niknac Bég, zeby wzrastal czlowiek - oto piekno i proludzka sita
chrzescijanistwa.

MYSLEC Z PERSPEKTYWY SYNA

Zwr6cmy uwage na ewangeliczny tekst, ktory Benedykt XVI okresla za
biblistami jako ,radosne mesjaniskie zawotanie” (messianische Jubelruf):

,<Wystawiam Cieg, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rze-
czy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je prostaczkom. Tak, Ojcze,
gdyz takie bylo Twoje upodobanie. Wszystko przekazal mi Ojciec méj.
Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten,
komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,25nn.; zob. Lk 10,21n.) (Benedykt XVI,
2007, s. 281).

Co to znaczy? Przede wszystkim co$ bardzo prostego i jasnego: ,Bég zo-
staje poznany tylko przez Boga” - odpowiada Ratzinger w Bogu Jezusa Chrystusa
(Ratzinger, 1995, s. 90). I wyjasnia:

Nikt nie moze poznac Boga, tylko sam Bég. Poznanie to, w ktérym
Bég zna sam siebie, jest dawaniem siebie Boga jako Ojca oraz przyjmowa-
niem siebie i oddawaniem Boga jako Syna, wymiang odwiecznej mitosci,
odwiecznym darem i zwrotem zarazem. Poniewaz zas tak wiasnie jest,
poznawac moze réwniez ten, ,komu Syn zechce objawi¢” (tamze, s. 91).
Wszelkie poznanie Boga - i w zwiazku z tym jakakolwiek godna tego sto-
wa teo-logia - jest zalezna od Syna, od Jego woli, bo jest udziatem w pozna-
niu Syna, w Objawieniu, ktére od Niego pochodzi: ,Boga nikt nigdy nie
widzial; ten Jednorodzony Bdég, ktéry jest w fonie Ojca, [o Nim] pouczyl” (]
1,18). Taki jest ontyczny wymiar i fundament koniecznego chrystocentry-
zmu poznania teologicznego oraz jego trynitologiczne uzasadnienie.

Lecz pytajmy dalej: ,Komu Syn zechce objawic”? Raz jeszcze fragment
Boga Jezusa Chrystusa:

..wola Syna nie jest samowola, jak w przypadku tyranéw i moz-
nych tego swiata. W woli Syna zapisane jest, kto jest jak gdyby w te wole
wlaczony. W woli Syna zapisane jest, kto dzieki Bozemu zmilowaniu sam



zyje usposobieniem Syna - ten, kto nie pozbyt si¢ tajemnicy dzieciectwa
- kto nie stat si¢ tak ,dorostym”, tak ,ustabilizowanym”, zZe nie pozwoli-
loby mu to méwic ,Ojcze”, zawdzieczac siebie komus i oddawac siebie.
Dlatego istnieje pewien tajemny zwiazek miedzy mentalnoscia prostaczka
a poznaniem: nie dlatego, jakoby chrzescijaristwo bylo religia urazy czy
ludzi gtupich, lecz dlatego, ze poznanie Boga mozliwe jest jedynie przez
wlaczenie w wole Syna (tamze).

Poznaje wiec Boga ,prostaczek” ten, kto wyrzeka sie zrywajacej z za-
leznoscia od Ojca autonomii, kto jest i pozostaje dzieckiem, kto godzi sie trwac
w odniesieniu, kogo wola jest - w powyzszym sensie — wola synowska (Benedykt
XVI, 2007, s. 283); kto stat sie gtupim, by posias¢ madrosc (por. 1Kor 3,18). To zas
zaklada stale nasladowanie Syna, nawracanie wiasnej woli do woli Syna, zycia do
bycia synem. Tylko tak poznaje sie Boga i staje sie¢ mozliwa teo-logia.

W tym gtebokim znaczeniu methodae theologiae sprowadzaja sie Zré-
dlowo do sequela Christi (Seewald, 2006, s. 32). Prawdziwe bowiem poznanie
Boga jest zawsze poznaniem angazujacym, ktére w kazdym przypadku jest typem
wiedzy-daru, poznaniem egzystencjalnie wymagajacym. Nie pozwala sie ono za-
mknac¢ w czystej teorii, ale domaga sie¢ wplywu na zycie poznajacego — nawrdéce-
nia, przemiany, nasladowania Jezusa (Benedykt XVI, 2007, s. 167).

Agora jest miejscem nieustannej debaty, krzyzowania pogladéw, ostrych
polemik i tolerancji pozostania przy wlasnym zdaniu z poszanowaniem cudzego,
btyskotliwych analiz, gtebokich wizji, brawurowych puent. Prawde Chrystusa da
sie w tej agoralnej przestrzeni przeczuc, przemyslec, przedyskutowac i skutecznie
przegadac... Ale nie da sie jej tu poznac do glebi, to znaczy tak, zeby prawda ta
przemienita zycie i byla sita wyzwolicielska. Argumentatywna sita intelektu nie
wystarczy - trzeba nasladowania. Dlatego na pytanie: ,Gdzie mieszkasz?” Jezus
odpowiada uczniom: ,ChodZcie a zobaczycie” (J 1,39). Mozna to zrozumiec¢ na-
stepujaco: nie jest mozliwe, by wyttumaczy¢ ci, gdzie mieszkam (gdzie jest punkt
oparcia mojego zycia, kim jestem, czego od ciebie chce, do czego cie wzywam).
Stowa i argumenty, idee i dyskusje nie wystarcza. Musisz p6js¢ za mna i wtedy
dopiero zobaczysz i zrozumiesz, kim jestem i czego chce dla ciebie; wtedy tez
zobaczysz i zrozumiesz, kim ty jestes i jak sie spelnisz. Musisz wyjs¢ z pozornie
bezpiecznej — a na dtuzsza mete jalowej — przestrzeni agory i p6js¢ za mna. Nasla-
dowanie, sequela Christi, jest absolutnie warunkiem koniecznym procesu pozna-
wania prawdy o Bogu - poznania teo-logicznego (Szymik, 2008b, s. 27).

,Kto prébuje byc¢ tylko widzem, niczego sie nie dowie” - tak formuluje te
epistemologiczna zasade Ratzinger we Wprowadzeniu w chrzescijaristwo (Ratzin-



ger, 2006, s. 179). B6g moze wejsc¢ prawdziwie i skutecznie w pole widzenia pyta-
jacego/poznajacego tylko wéwczas, gdy ten zaangazuje sie wlasnym zyciem w do-
swiadczenie Boga. Nie wystarczy prosta ciekawosé potaczona z odmowa udziatu
w grze: doswiadczenie z Bogiem konstytutywnie zwiazane z poznaniem Boga
nigdy ,nie obywa sie bez udzialu cztowieka” (tamze, s. 181)*. Bez wolnosci i wiary
zadna forma teologii nie jest mozliwa.

PytaC 0 BOGA SWIETYCH

Czy racje ma Ratzinger, kiedy np. twierdzi: ,...po kazdym soborze, by
mogt on zaowocowad, powinna nastapic fala swietosci. Tak stato sie po Soborze
Trydenckim, ktéry wiasnie dzieki temu osiagnat swoéj cel - prawdziwa reforme”?
(Ratzinger, 1986, s. 35). Albo: ,,Swietos’ci, a nie nowych urzadzen (menagement),
potrzebuje Kosciél”? (tamze, s. 46)° Czy tez racje ma Magdalena Sroda, kiedy
z okazji czwartej rocznicy smierci Jana Pawtla II i w zwigzku z dosé powszech-
nym w Polsce pragnieniem jego kanonizacji pisze, ze ,intelekt jest chtonny w de-
bacie, a w obliczu $wietosci usypia” (Sroda, 2009, s. 17). Czyli: obecna (istotnie
i koniecznie) w prawdziwej swietosci ulegtosé¢ wobec Boga (pokora, skromnosc)
jest zabdjstwem samodzielnego myslenia, jego infantylizacja (Bartos, 2009, s. 24;
Kim, 2009, s. 2), czy tez przeciwnie - otwarciem na madros¢ inaczej niedostepna
dla ludzkiego rozumu? Usypia czy budzi? Oto pytania, ktére - przyznaje - swoja
rozlegloscia wykraczaja poza metateologiczny horyzont naszej refleksji. Ale prze-
ciez istotnie sie z nim facza, a jesli traktujemy teologie jako pelnoprawna nauke,
warto je rozwazy¢ pod katem lepszego zrozumienia naszego tematu: jej - teologii
- zadan wobec Tajemnicy Najswietszego Boga.

4  ,Pascal wypowiedzial to w swoim stynnym zakladzie z niesamowita niemal jasnoscia i w mozliwie
najostrzejszy sposéb. Dyskusja z niewierzacym partnerem doszla do punktu, w ktérym ten przyznaje, ze

w sprawach dotyczacych Boga musi powzia¢ decyzje. Lecz chciatby uniknaé dokonywania skoku, chciatby
zdoby¢ jasnos¢ matematyczna: »Czyz nie ma zadnego sposobu, by ciemnosc rozjasnic i usunac niepewnosc gry?«
- »Owszem, istnieje sposéb, i to wiecej niz jeden: Pismo Swiete i wszystkie inne swiadectwa religii«.

- »Ale ja mam rece zwiazane, usta sg nieme [...] Tak juz jestem stworzony, ze wierzyc nie moge. Wigc co mam
robi¢?« - »Przyznaje pan zatem, ze niemoznosé wierzenia nie pochodzi u pana z rozumu, przeciwnie, rozum
prowadzi pana do wiary; pariskie wahanie ma wiec inna przyczyne. Dlatego tez nie warto przekonywac pana,
gromadzac argumenty na istnienie Boga, musi pan przede wszystkim zwalczy¢ swe namigtnosci. Chce pan dojs¢
do wiary, a nie zna pan drogi? Chce pan byc uzdrowiony z niewiary i nie zna na to lekarstwa? Niech si¢ pan
uczy od tych, ktérzy pierwej niz pan byli dreczeni zwatpieniem [...]. Trzeba nasladowac ich sposéb postepowania,
czynic wszystko, czego wymaga wiara, tak jakby pan juz wierzyl. Trzeba chodzi¢ na Msze swieta, uzywac wody
Swiegconej itd. - to pana bez watpienia uczyni prostym i doprowadzi do wiary« (B. Pascal, Pensées, Fragment 233,
wyd. Brunschwicg, s. 137)” (Ratzinger, 2006, s. 179-180).

5 Jan Pawel II: ,Koscidt dzisiejszy nie potrzebuje nowych reformatoréw. Kosciét potrzebuje nowych swietych
(cyt. za: RoSW, s. 35).



Twierdze bowiem, ze wielkos¢ danej teologii (i stojacego za nia teologa)
zalezy nie tyle od ,naturalnego geniuszu” tychze, ile od swigtosci jej twércow,
niewazne, czy kanonizowanych. Dzieje sie tak z przyczyn konstytutywnych dla
tego, co stanowi tozsamosc teologii i jej (chrystocentryczna, zdaniem np. von Bal-
thasara) istote:

...miejsce, z ktérego milos¢ moze byc¢ obserwowana i poswiadczo-
na, nie moze znajdowac sie poza mitoscia (w ,czystej logicznosci” tak zwa-
nej nauki); ono moze by¢ tylko tam, gdzie sie znajduje ,sprawa”, mianowi-
cie w samym dramacie mitosci (Balthasar, 1997, s. 66).

Na tym polega dzieto Jezusa Chrystusa; to jest tez punkt wyjscia i dojscia
teologa: widzie¢ i swiadczy¢ ,od srodka”, ,z wnetrza” — a tym jest swietosé. W stu-
lecie urodzin von Balthasara, 6 pazdziernika 2005 r., Benedykt XVI wyraZnie
podkreslit ten wiasnie watek, odpowiadajac na domyslny zarzut stawiany rozu-
mieniu i uprawianiu naukowej teologii jako ,wiedzy duchowej”: ,Duchowos¢ nie
umniejsza wartosci pracy naukowej teologa, lecz wskazuje odpowiednia metode,
z pomoca ktérej mozna dokonywac spéjnej interpretacji” (Benedykt XVI, 2008b,
s. 44) calosci. Duchowosé, w tym ujeciu, staje sie¢ hermeneia teologii, interpretuja-
cym kluczem, wartoscia hermeneutyczna, czyli scisle naukowa; to tez rozumienie
teologii dalekie od bezosobowej neutralizacji.

Swiety Tomasz do tej ogélnej teorii dotacza swoje wyjasnienie teo-
logii. Twierdzi, ze takze teologia jest w tym sensie ,nauka podrzedna”, kté-
ra sama nie ,pojmuje” ani nie ,udowadnia” swoich ostatecznych podstaw.
Jest ona, by tak rzec, zawieszona na ,wiedzy swietych”, na ich spojrzeniu:
to spojrzenie jest punktem odniesienia dla teologicznej mysli, ktéra jest tez
gwarancja ich prawowiernosci.

W tym znaczeniu praca teologa ma charakter ,podrzedny”, doty-
czacy rzeczywistego doswiadczenia swietych. Bez tego punktu odniesie-
nia, bez glebokiego zakotwiczenia w takim doswiadczeniu, traci ona swdj
charakter rzeczywistosci. Taka jest pokora wymagana od teologa... bez
realizmu swietych, bez ich kontaktu z rzeczywistoscia, o ktérej mowa, teo-
logia staje sie pusta, intelektualna rozgrywka i traci takze swoj charakter
naukowy (Ratzinger, 2005, s. 133-134).

Scientia sanctitati subalternata... Swietosé jest doswiadczeniem Boga,
,widzeniem” Go, darem jasnosci Jego chwaty. Otwartosc na to swiatlo, zgoda na



jego przyjecie i wysitlek podazania ku wlasnej wewnetrznej jasnosci (droga do
osobistej swietosci) — sa obowiazkiem teologa nie tylko jako wyraz osobistej po-
boznosci (cho¢ to niemalo), ale ze wzgledu na naukowy charakter teologii jako ta-
kiej. Oto ,zazylos¢ przezyta z Bogiem przywraca nam wzrok” (tamze, s. 140-141).
Tym jest sSwietosc¢ dla rozumu: wyostrza widzenie, a nieraz i leczy slepote.

Od teologa wymagana jest pokora. To nieodzowny kierunek rozwoju
i proces dla kazdego hermeneuty wiary: ,Przeksztalcanie wtasnej woli, w kté-
rym pozwoli sie on wywlaszczyc i podporzadkowac woli Bozej [czyZ nie tym jest
ostatecznie Swietosc, czyli udziat w swigtosci Boga? - J. Sz.], a wiec zblizy sie do
owego stawania sie podobnym Bogu, dzieki ktéremu przychodzi Boze krélestwo”
(Ratzinger, 1994, s. 41). W teologii (a chyba i nie tylko w niej...) nie da sie rozumiec
bez nasladowania.

Teologia nie moze si¢ nigdy zadowoli¢ samym tylko méwieniem o Bogu;
musi bowiem stale prowadzi¢ do méwienia z Bogiem i do Boga. Figura teolo-
gii nie tyle ,dyskutujacej”, ile kleczacej jest istotnym obrazem do zrozumienia
jej zadan wobec Tajemnicy Boga. Bowiem: Czym wlasciwie jest teologia twarza
w twarz z Niepojetym, Niewyrazalnym, Swietym Swietych? Teologia jest, moze
by¢ i powinna byc¢ doksologia w obydwu sensach tego terminu: i jako modlitwa
jej twércy, i jako zacheta do modlitwy jej odbiorcy. Teologia zyje z Tajemnicy i dla-
tego postawa wlasciwa jej uprawianiu jest wdziecznosé i adoracja. Prawidtowosé
jej celu i metody biora sie z tego, Ze teologia rodzi sie¢ z modlitwy i prowadzi do
modlitwy: theologein — ad maiorem Dei gloriam. W tym sensie modlitwa nie jest
nigdy czyms obok wiary, czyms do wiary dodanym; ona jest sama forma wiary, jej
ksztaltem. Dlatego tez nie moze istnie¢ prawdziwa teologia bez modlitwy:

Poniewaz przedmiotem teologii jest Prawda, zywy Bég i Jego ob-
jawiony w Jezusie Chrystusie plan zbawienia, teolog - z racji swego po-
wolania - musi zy¢ intensywnie wiara i zawsze taczy¢ naukowe badania
z modlitwa. Pozwoli mu to wyrobic¢ sobie wieksza wrazliwos¢ na ,nad-
przyrodzony zmyst wiary”, od ktérego wszystko zalezy i w ktérym od-
najdzie niezawodna regute kierujaca jego refleksja oraz kryterium oceny
poprawnosci jej wynikéw (Kongregacja Nauki Wiary, 1990, nr 8) .

W tym znaczeniu scientia adorationis jest synonimem scientiae fidei -
teologii. Ktéra - jako wielbienie Boga, ad-o-ratio, wtedy i dopiero wtedy — przynosi
i przyniesie blogostawione owoce.
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Glebokosci bogactw, madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane
sq Jego wyroki i nie do wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznat mysl
Pana, albo kto byl Jego doradca? Lub kto Go pierwszy obdarowal, aby
nawzajem otrzymac odptate? Albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego
[jest] wszystko. Jemu chwata na wieki! Amen (Rz 11,33-36).

Z Niego tez, przez Niego i dla Niego - teologia stuzaca wierze i Koscioto-
wi, pozwalajaca Mu méwic¢ do nas w swoich traktatach, myslaca z perspektywy
Syna, pytajaca o Tajemnice Boga swietych.
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SUMMARY

A question involving the tasks of theology in the presence of the Mystery
of God is de facto the question of the very nature of theology, the cognitive role of
faith and the interrelation between faith and mind. J. Ratzinger/Benedict XVI devo-
tes a lot of attention to this issue in his publications and teachings. He teaches that
faith releases and purifies mind (making in independent, non-ideologised), opening
it towards the truth, thus also towards the mystery. Recognising the priority of gift,
God’s grace, who makes Himself known through His Word and actions, constitutes
a vital condition of theological cognition. After all, it has Christological sense: Son
knows His Father and wants to reveal the Mystery of God. The identity of theology
is also shaped by spiritual experience and that, in turn, implies strict, multi-dimen-
sional interconnection between theology and holiness. J. Ratzinger/Benedict XVI
draws methodological consequences from ecclesiastic experience of holiness and
perceives holiness as the fundamental meta-theological and hermeneutic category.
Only holiness, understood as remaining within the orbit of God’s love, enables the-
ological cognition. That is why experience of the saints serves as the necessary ben-
chmark and criterion of the appropriateness of all theological thoughts. Theology is
subordinated (secondary) to holiness - sanctitati subalternata, both in individual
dimension (theologian’s attitude), and in the ecclesiastic one (theology as science
ingrained in the Church).



