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Minelo juz ponad sto lat od smierci Fryderyka Nietzschego. Pojawito sie
po nim wielu myslicieli, ktérzy mogliby aspirowac¢ do bycia emblematycznymi
przedstawicielami ,ducha czasé6w”. Pomyslmy choéby o Martinie Heideggerze,
Ludwiku Wittgensteinie, Michelu Foucaulcie, Jacques'u Derridzie czy ostatnio
Peterze Sloterdijku. Wydaje sie¢ jednak, ze pod wieloma wzgledami to wiasnie
twdérczosc¢ Fryderyka Nietzschego pozostaje najbardziej intensywnym i trwatym
komponentem wspoélczesnej, krytycznej wobec chrzescijaristwa, kultury. Trudno
wiec chrzescijaninowi przejs¢ obojetnie wobec jego propozycji.

W niniejszym tekscie postaram si¢ zwieZle naszkicowac gtéwne rysy filo-
zofii Nietzschego, ktére maja istotne znaczenie dla teologii. Bede sie w tym celu
odwotywal gtéwnie do dziet z ostatniego okresu niemieckiego mysliciela - naj-
bardziej wprost odnoszacych sie do chrzescijanistwa. W dalszej czesci sprébuje
wskazac¢ powody atrakcyjnosci jego propozyciji i istotne elementy intelektualnej
sytuacji, w ktérej sie ona zrodzita, bez ich uchwycenia trudno bowiem odniesc sie
wlasciwie do mysli filozofa. Na koncu zaproponuje - po czesci z pomoca Maxa
Schelera - odpowiedZ na pytanie, jaka powinna by¢ wtasciwa chrzescijanska re-
akcja na dzielo Nietzschego.

MALE POWTORZENIE: KILKA PODSTAWOWYCH INFORMAG]JI

Fryderyk Wilhelm Nietzsche (Deleuze, 2000, s. 11-21) urodzit sie 15 paz-
dziernika 1844 r. na plebanii w Récken, w przylaczonej do Prus Turyngii. Zaréwno
ze strony ojca, jak i matki, pochodzit z rodziny pastoréw luteranskich. Od poczat-
ku byt cudownym dzieckiem, ktére zadziwiato swoich nauczycieli. Zachowaty sie



listy jego profesoréw, ktérzy pisza o tym, ze nigdy w zyciu nie spotkali cztowieka
tak utalentowanego. Niezwykle wczesnie, w wieku zaledwie 25 lat, w 1869 r.,
zostal powolany na stanowisko profesora filologii klasycznej Uniwersytetu w Ba-
zylei. Bedzie tam wykladat przez 9 lat. W tym czasie przezyl wielka fascynacje
dzietem Ryszarda Wagnera oraz przyjazn z nim i z jego zona, cérka Franciszka
Liszta, Cosima. Zaréwno fascynacja jak i przyjazni zakoricza sie z hukiem podczas
uroczystosci otwarcia teatru w Bayreuth, wybudowanego specjalnie pod potrzeby
oper kompozytora. Ze wzgledu na wizyte cesarza na tej uroczystosci Nietzsche
uzna ceremonie za zdrade gloszonych przez Wagnera ideatéw i na reszte zycia od-
wroci sie od uwielbianego wczesniej mistrza. Z powodu pogarszajacego sie stanu
zdrowia w 1878 r. musiat podjac¢ decyzje o zaprzestaniu prowadzenia wykiadéw.
Dzieki swojemu przyjacielowi, Franzowi Overbeckowi, otrzymat od uniwersytetu
dozywotnia pensje, ktéra pozwolila mu wies¢ skromne zycie. Podr6zowat miedzy
Szwajcaria i Wlochami, najchetniej przebywajac w ukochanym Sorrento. Nieste-
ty, stan jego zdrowia nie poprawiat sie. Powracajace migreny i nudnosci sprawily,
ze Nietzsche bardzo mocno cierpial. Sam obliczyl, Ze w ciagu jednego roku miat
silny bél glowy ponad 180 dni. Obok intensywnych momentéw cierpienia Nietz-
sche przezywal euforyczne uniesienia, w czasie ktérych spacerowat i pisat. Poma-
gal sobie, siggajac po opium.

3 stycznia 1889 r. w Turynie nastapilo przesilenie. Usitlujac powstrzymac
wozZnice smagajacego batem konia, Nietzsche stracit przytomnosc¢. Doszedt do sie-
bie, ale juz nigdy nie byl w stanie wréci¢ w petni do rzeczywistosci - rozréznic
miedzy zyciem a swym dzielem. Zaczat pisac listy do znajomych sygnowane Dio-
nizos lub Ukrzyzowany. Przyjechat do niego wspomniany wyzej Franz Overbeck
i z trudem zabratl go do Bazylei. Tam, juz bez stawiania oporu, Nietzsche pozwolit
sie zawiez¢ do kliniki psychiatrycznej. Diagnoza brzmiata: postepujacy paraliz.
Dzis, na podstawie opisanych objawo6w, lekarze przypuszczaja, ze niemiecki filo-
zof cierpial na infekcje syfilityczna, ktéra miataby rozwijac sie od 1866 r. W 1890
r. matka zabrata Fryderyka do siebie, a po jej Smierci przez kilka lat opiekowata
sie nim siostra, Elzbieta'. Rozw6j choroby nastepowal stopniowo, az po apatie
i agonie. Nietzsche umart 25 sierpnia 1900 r. w Weimarze.

W twérczosci Nietzschego najbardziej interesujace dla chrzescijanina sa
dzieta, ktére powstaly w latach po zwolnieniu z obowiazkéw uniwersyteckich,

1  Warto wspomniec o tym, ze siostra odegrala w historii Nietzschego dos¢ dwuznaczna role: z jednej strony
z pietyzmem zaopiekowala sie twérczosciq brata, z drugiej strony pozwolita ja wykorzystac nazistom. Byta zZona
bardzo nielubianego przez brata nacjonalisty, ktéry wyjechat z nia w latach osiemdziesiatych do Paragwaju, by
budowac tam osiedle aryjskie. To stamtad Elzbieta wrécila, by zajac sie chorym Fryderykiem.



a przed wejsciem w szalenstwo. W 1878 r. Nietzsche pisze dzieto Ludzkie, arcy-
ludzkie, ktérym rozpoczyna krytyke wartosci. W latach 1883-1885 powstaje To
rzekt Zaratustra (czy tez Tako rzecze Zaratustra lub Tak rzekt Zaratustra, mamy
kilka thumaczen tego dzieta na jezyk polski), ksiazka uznawana zwykle za najwaz-
niejsze dokonanie niemieckiego filozofa. Wazny jest tez rok 1888. Powstaja wte-
dy najbardziej drapiezne jego dziela, z ostrzem agresywnie zwréconym gltéwnie
przeciw chrzescijaristwu: Zmierzch bozyszcz, Przypadek Wagnera, Antychryst,
Ecce homo.

Nietzsche nie probowal tworzyc jakiejs wielkiej sp6jnej syntezy. W swojej
tworczosci przywracat do fask forme poematu i aforyzm jako réwnoprawne formy
filozoficznej wypowiedzi. Wynikato to oczywiscie w jakiej$ mierze ze stanu jego
zdrowia - w zwiazku z nawracajacymi migrenami Nietzschemu niezwykle trud-
no bylo skupi¢ umyst na jakims wielkim projekcie. Byt to jednak takze z pewno-
Scia Swiadomy, strategiczny wyboér: w swoim namietnym sporze z kultura, w kté-
rej przyszto mu zy¢, Nietzsche chcial siegnac po quasi-religijny ton. Ma ambicje
prorockie: chce wskazaé droge do nowej kultury. Najlepiej widac to w To rzekt
Zaratustra. Jest to opowiesc o spotkaniu z prorokiem, ktéry historycznie poprze-
dzit Jezusa. Opowies¢ ma forme czterech ksiag, a wiele fragmentéw jest biblijnie
stylizowanych (np. mowa przed odejsciem, ostatnia noc w ostatniej ksiedze — wy-
razne nawiazania do czwartej Ewangelii). Nietzschemu bardzo zalezalo, by jego
czytelnik nie przeoczyl, ze oto otrzymujemy nowa ewangelie.

Na czym polega ewangelia, ktéra przynosi Nietzsche?

FIASKO POMYSLU NA CZLOWIEKA I SEMICKI SPOSOB MYSLENIA

Punktem wyjscia propozycji Nietzschego jest przekonanie, ze projekt
antropologiczny, ktéry obserwuje i ktérego doswiadcza, zakonczyt sie fiaskiem.
Ideal czlowieczenistwa, ktéry analizuje, zaprowadzil na mielizne: ,Wielki przesyt
czlowiekiem - to on dtawil mnie i wpetzl mi do gardta” - méwi Zaratustra (Nietz-
sche, 1999, s. 280). I dalej, ten sam Zaratustra: ,»Wiecznie powraca czlowiek, ten,
ktéry cie znuzyl, maty czlowiek« - tak ziewat méj smutek, powléczyt nogami i nie
mogt zasnac” (tamze).

Odpowiedzia na ten stan rzeczy bedzie préba stworzenia nowej antropo-
logii, podarowania Swiatu nowego pomystu na czlowieka. Zanim jednak przejde
do préby scharakteryzowania, na czym ten nowy projekt antropologiczny miat po-
legac, musze przytoczy¢ kilka tekstéw, ktére pozwola zrozumiec, dlaczego w ogé-
le jest potrzebny. Jak sie dowiemy, to chrzescijaistwo w olbrzymiej mierze jest
odpowiedzialne za fiasko dotychczasowego ideatu.



Nie ttumie w tym miejscu westchnienia. Sa dnie, kiedy nawiedza
mnie uczucie, czarniejsze niz najczarniejsza melancholia - pogarda lu-
dzi. I aby zadnej nie zostawic¢ watpliwosci co do tego, czym pogardzam,
kim pogardzam: czlowiekiem dzisiejszym, cztowiekiem, ktéremu fatalnie
jestem wspolczesny. Czlowiek dzisiejszy — dusi mnie jego oddech nieczy-
sty... [...]| Co dawniej bylo tylko chore, stalo sie dzis nieprzyzwoite - nie-
przyzwoitoscia jest by¢ dzis chrzescijaninem. I tu zaczyna sie moéj
wstret (Nietzsche, 2003a, nr 38, s. 35).

Coéz takiego budzi wstret Nietzschego w chrzescijanistwie?

Chrzescijanskie pojecie Boga — Bég jako Bég chorych, Bog jako pa-
jak, Bog jako duch - jest jednym z najbardziej zepsutych pojec¢ Boga, jakie
osiagnieto na ziemi; jest ono moze nawet miernikiem stanu gtebi w zste-
pujacym rozwoju typu boskiego. B6g wyrodzony w sprzecznosc¢ z zy-
ciem, zamiast byc jego przejasnieniem i wieczystym ,Tak”! W Bogu wro-
gos¢ zapowiedziana zyciu, naturze, woli zycia! B6g formuta dla kazdego
oczernienia ,tego swiata”, dla kazdego klamstwa o ,zaswiecie”! W Bogu
ubdstwiona nicosc, wola nicosci uswieconal... (tamze, nr 18, s. 18).

Jak widzimy, w chrzescijanistwie Nietzsche odnajduje ubéstwienie tego,
co chore, stabe. Chrzescijanstwo jest dla niego wielkim - trwajacym przez wieki
- ,nie” wobec zycia i natury.

Rodza sie pytania: Skad wziela sie taka idea Boga?, Gdzie szukac jej gene-
zy?, Jak w ogéle mogto dojsc do takiej interpretacji boskosci? Sa one tym bardziej
istotne, Ze, zdaniem Nietzschego, na poczatku nie myslano tak o Bogu. Chrze-
Scijaniskiemu, choremu podejsciu do Boga i zycia przeciwstawia on zdrowe po-
dejscie, ktére odnajduje w tradycji greckiej (nie zapominajmy, ze byt filologiem
klasycznym!). Wprawdzie i w swiecie starozytnych Grekéw mozna znalez¢ symp-
tomy upadku - np. Sokrates i reprezentowany przez niego ideal moze byc przy-
ktadem tropionych przez niemieckiego filozofa stabosci - ale podstawowy nurt
calosci tradycji, jesli przyjac¢ jej dominante w mysli Heraklita i przede wszystkim
w mitologii zwiazanej z Dionizosem, jest zdrowy i przyjazny zZyciu. Zepsucie wig-
ze sie z semickim stylem myslenia:

Zydzi sa najprzedziwniejszym ludem w dziejach swiata, poniewaz
stanawszy wobec zagadnienia istnienia i nieistnienia, z zupeina i niesa-
mowita Swiadomoscia wybrali istnienie za wszelka cene: ta cena bylo



radykalne sfalszowanie wszelkiej natury, wszelkiej naturalnosci, wszelkiej
realnosci, tak samo catego Swiata wewnetrznego, jak zewnetrznego. Od-
graniczyli sie od wszystkich warunkéw, pod ktérymi dotad mégt zyc lud
jakis, pod ktérymi mu zyc bylo wolno, stworzyli z siebie pojecie prze-
ciwstawne naturalnym warunkom - przenicowali kolejno religie,
kult, moralnosc, historie w sposéb nieuleczalny na sprzecznosé z ich
naturalnymi wartosciami. Z tym samym zjawiskiem spotykamy sie
raz jeszcze i to w niewymownie zwigkszonych proporcjach, mimo to jako
z kopia: Kosciotowi chrzescijariskiemu brak, w poréwnaniu z ,ludem
swietych”, wszelkiej pretensji do oryginalnosci. Zydzi sa, wlasnie przez
to, najfatalniejszym ludem w dziejach Swiata: w péZniejszym swym
oddziatywaniu uczynili ludzkosé do tego stopnia fatszywa, ze dzis jeszcze
chrzescijanin czu¢ moze w sposéb antyzydowski, nie rozumiejac, ze jest
ostatnia konsekwencja zydowska (tamze, nr 24, s. 23).

W jaki sposéb odbylo sie ,radykalne sfalszowanie wszelkiej natury”?
Nietzsche uwazat, ze poczatkowo stosunek Zydéw do Boga takze byt zdrowy - byt
wyrazem mocy, radosci z wlasnego istnienia. Ulegnie przeksztalceniu pod wpty-
wem dzialania kaptanéw, ktérzy wprowadzaja pojecie grzechu i za jego pomoca
tlumacza moralny porzadek swiata. Rodzi sie w ten sposéb moralnos¢, ktéra juz
nie jest

wyrazem warunkéw zycia i wzrostu ludu, juz nie najgtebszym
instynktem zycia, lecz abstrakcja, przeciwstawieniem zycia - moralnosc
jako zasadnicze pogorszenie wyobrazni, jako »zle spojrzenie« na wszyst-
kie rzeczy (tamze, nr 25, s. 24).

Odpowiedzialny za ten stan jest przede wszystkim kaptan, ktéry ,odziera
z wartosci, z Swietosci nature: za te cene istnieje w ogéle” (tamze).

RESENTYMENT

Odrzucenie zdrowego podejscia do zycia, zrealizowane w religii Izraela,
a potem w chrzescijaristwie, zwiazane jest jednak z postawa, ktéra nie dotyczy
wylacznie religii. Procesy, ktére zaszly w swiecie semickim i Kosciele, sa tej po-
stawy spektakularna ilustracja, dotyczy¢ ona moze jednak bardzo réznych sfer
ludzkiego zycia.



Postawe te nazywa Nietzsche resentymentem. Na czym polega resenty-
ment? Oto stabi, ktérzy nie sa zdolni osiagnac jakiejs pozadanej przez siebie war-
tosci, zwracaja sie przeciw niej. Zaczynaja jej nienawidzic, by w ten sposéb ulzyc
swemu losowi i zracjonalizowac wtasna porazke. Prowadzi to jednak do komplet-
nej dekadencji moralnosci: zamiast tego, co jest prawdziwa wartoscia, zaczyna sig
kult stabosci i miernoty; zamiast wolnosci przychodzi uwtaczajaca cztowiekowi
niewola.

Ludzkie relacje pelne sa takich odniesien. To dlatego cziowiek wspétczesny
budzi u Nietzschego odraze. Filozof zauwaza jednak, ze wyksztalcaniu sie takiej
postawy najbardziej sprzyja trwajacy od dwéch tysiecy lat kult Ukrzyzowanego.

Bég na krzyzu - nie rozumieciez ciagle jeszcze straszliwosci
ukrytej mysli tego symbolu? Wszystko, co cierpi, wszystko, co wisi na
krzyzu, jest boskie... My wszyscy wisimy na krzyzu, przeto my jestesmy
boscy... My jedynie jestesmy boscy... Chrzescijaiistwo bylo zwyciestwem,
zginal przez nie dostojniejszy sposéb myslenia - chrzescijaristwo byto
dotad najwiekszym nieszczesciem ludzkosci (tamze, nr 51, s. 51; nr 62,
s. 65-66).

SMIERC BogA

Na szczescie czasy obecne niosa nowa szanse. Jest nia zjawisko, ktére
Nietzsche okresli jako Smier¢ Boga i do ktérego bedzie niemalze obsesyjnie wra-
cal w swojej twérczosci®. Dlaczego smier¢ Boga - porzucenie wiary i odrzucenie

2 W calosci twdrczosci Nietzschego mozna znaleZé az 15 rozmaitych opiséw $mierci Boga. Jednym z najstynniejszych
- najczesciej przywolywanych - jest fragment z Wiedzy radosnej: ,Czy nie slyszeliscie o owym czlowieku oszalatym,
ktdéry w jasne przedpotudnie latarnie zaswiecil, wybiegt na targ i wolat bezustannie: »Szukam Boga! Szukam Bogal«.

- Poniewaz zgromadzilo si¢ tam wtasnie wielu z tych, ktérzy w Boga nie wierzyli, wiec wzbudzit wielki smiech. Czyliz
zginal? - spytal jeden. — Czyz zablgkat sie jak dziecko? - rzekt drugi. — Czy sig¢ ukrywa? Moze boi si¢ nas? Czy nie wsiadt
na okret? Wywedrowal? - tak krzyczeli i smiali sie w zgietku. Oszalaty czlowiek wskoczyt miedzy nich i przeszywat ich
spojrzeniami swymi. »Gdzie sie B6g podzial? — zawotal. - Powiem wam! Zabilismy go - wy ija! Wszyscy jestesmy jego
zab6jcami! Lecz jakzez to uczynilismy? Jakzez zdotalismy wypi¢ morze? Kto dat nam gabke, by zetrzec caly widnokrag?
Céz uczynilismy, odpetujac ziemig od jej slorica? Dokad zdaza teraz? Dokad my zdazamy? Precz od wszystkich storic?
Nie spadamyz ustawicznie? I w tyl, i w bok, i w przéd, we wszystkich kierunkach? Jestze jeszcze jakies na dole

iw goérze? Czyz nie bladzimy jakby w jakiejs nieskoriczonej nicosci? Czyz nie owiewa nas pusty przestwor? [...] Nie bylo
nigdy wiekszego czynu - i ktokolwiek tylko po nas sie urodzi, gwoli czynowi temu nalezeé bedzie do historii wyzszej, niz
wszelka dotad byta historial«. - Tu zamilkl czlowiek oszalaly i znéw spojrzal na swoich stuchaczy: i oni milczeli, patrzac
nan w zadziwie. W koricu cisnat latarnie o ziemie, Ze trzasta w kawaly i zgasta. »Przyszedlem za wczesnie, rzekl potem,
nie jestem jeszcze na czasie. To olbrzymie zdarzenie jest jeszcze w drodze i wedruje - nie doszlo jeszcze do uszu ludzi,
btyskawica i grzmot potrzebuja czasu, Swiatto gwiazd potrzebuje czasu, czyny, nawet skoro juz sa dokonane, potrzebuja
czasu, zeby je widziano i slyszano” (Nietzsche, 2003b, s. 110-111).



Boga jako zasady porzadkujacej rzeczywistosc - jest dla Nietzschego szansa i do-
bra nowina? Oczywiscie dlatego, Ze umozliwia ona nowe ,rozdanie” w moralno-
sci, domaga sie przewartosciowania wszystkich wartosci, stwarza przestrzen na
ucieczke od resentymentu. Smierc Boga jest rodzajem trzesienia ziemi, ktére musi
pochtonac dotychczasowy projekt antropologiczny i po ktérym musi nastapic¢ od-
budowa.

Nietzsche bynajmniej nie mysli przy tym naiwnie o Smierci Boga. Nie tyl-
ko dlatego, ze wie, iz jest prorokiem, ktéry przyszedt za wczesnie, a nowina, ktéra
przynosi, bedzie jeszcze dlugo przebijac sie¢ do ludzkiej Swiadomosci. Nie tylko
tez dlatego, ze — podobnie jak Dostojewski — zdaje sobie sprawe ze wstrzasajacych
konsekwencji, ktére nowa sytuacja niesie (,jesli Boga nie ma, to wszystko wolno”).
Co jeszcze wazniejsze, nie wyobraza sobie, ze Smier¢ Boga moze cokolwiek auto-
matycznie rozwiazac.

W czwartej, najbardziej chyba interesujacej, ksiedze To rzekt Zaratustra
Nietzsche przeprowadza symulacje sytuacji po Smierci Boga. Zaratustra gromadzi
w swojej grocie réznych wybitnych przedstawicieli ludzkosci (Nietzsche nazy-
wa ich ,wyzszymi” ludZmi), ktérzy ilustruja rézne typy ludzkiego geniuszu. Gdy
Zaratustra opuszcza te grupe na chwile, wraca ona od razu do religijnego kultu.
Tym razem jednak to nie Bég jest w jego centrum, lecz osiol. Ten tragikomicz-
ny obraz mial dosadnie ukazac, ze czlowiek, ktéremu odebrano kult Boga, traci
orientacje w swiecie i w nowej sytuacji dazy do stworzenia sobie innego kultu,
chocby i kultu czegos znacznie mniej doskonalego niz Bég, co jednak przywréci
sens i porzadek swiatu. Nietzsche zapowiadat przy tym, Ze ten nowy kult bedzie
jeszcze bardziej odrazajacy niz kult zamordowanego Boga.

NADCZLOWIEK

Jesli jednak smier¢ Boga automatycznie nie rozwiazuje problemu resen-
tymentu, to w takim razie w jaki spos6b mozna si¢ z nim uporac? Jaka jest droga
dojscia do nowego ideatu czlowieczenistwa, ktéry chce zaproponowac Nietzsche?

Smieré Boga to dla Nietzschego za malo, gdyz to dopiero przekroczenie
moralnosci, ktéra zostata wyemanowana przez religie, moze dac cztowiekowi wol-
nosc. Chodzi wiec o to, by cztowiek wyszedt - zgodnie z tytutem jednego z jego
dziet - ,poza dobro i zlo”.

Moralnosc resentymentu, w ktéra jestesmy zanurzeni, zdaniem Nietzsche-
go, zabija wszelka twérczosé. Na tym zreszta przede wszystkim ma polegac jej
Smiercionosna sita. Przywroécenie czlowiekowi wielkosci, ktéra zostata mu przez
resentyment odebrana, musi wiec polegac¢ na uczynieniu go na powrdét twérca. To



zas moze dokonac sie do korica i radykalnie wytacznie wtedy, gdy czlowiek stanie
sie tworca wartosci. Dopiero wtedy otwiera sie przed nim szansa na zrzucenie
z siebie jarzma niewoli narzucanej mu przez Boga czy innych ludzi.

Ten nowy pomyst na przezywanie czlowieczenstwa, pozwalajacy w peni
uruchomi¢ wszelkie potencjalnosci kryjace sie w czlowieku, nazywa Nietzsche
nadcztowiekiem. Nie chodzi tu bynajmniej o zaden z rodzajéw ludzkiego geniu-
szu, ktore spostrzegamy wokot siebie. ,Wyzszy cztowiek”, ktérym moze byc ge-
nialny naukowiec, filozof, kaptan czy poeta, to jeszcze za mato. To formy przezy-
wania czlowieczenstwa, ktére trzeba przekroczy¢. Nietzsche zreszta bezwzgled-
nie poczyna sobie nie tylko z kaptanami, do ktérych oczywiscie ma szczegdlna
predylekcje (kaptani to dla niego ,pasozyty”, ,bladzi, podziemni wysysacze krwi”
itp.), znajdziemy u niego tez zjadliwa krytyke péz zajmowanych przez inne spo-
leczne autorytety. Poniewaz wszyscy oni poddaja sie jakiemus$ niestworzonemu
przez siebie porzadkowi wartosci, nie ida dostatecznie daleko i przez odgrywana
przez siebie role spoleczna staja si¢ powazna przeszkoda dla innych. Tylko nad-
czltowiek, wstuchany w prawdziwe zycie, ma odwage sam stwarzac siebie.

Jak wida¢, ideatem czlowieczenistwa, ktéry Nietzsche prébuje w sposéb
mozliwie konsekwentny zaproponowad, jest czlowiek przekraczajacy siebie. Po-
niewaz dotychczasowa moralnosé wydaje sie¢ najtwardszym z narzuconych czto-
wiekowi ograniczen wolnosci i twoérczosci, wydaje mu sie, ze cztowiek autentycz-
nie tworczy - stwarzajacy siebie - musi by¢ zdolny do transcendowania zastanej,
zarazonej resentymentem moralnosci. Na tym transcendowaniu, wylacznie na
nim, moze polegac zycie z glebi samego siebie, zycie, w ktérym polegamy wytacz-
nie na sobie.

ATRAKCYJNOSC PROPOZYCJI NIETZSCHEGO

Jak sie odnies¢ do pomysitu Nietzschego? Zastanéwmy sie najpierw, na
czym polega jego atrakcyjnosc, dlaczego byt i do dzisiaj pozostaje Zrédiem inspi-
racji dla wielu.

Po pierwsze, propozycja Nietzschego odwoluje sie do drogiego nam pra-
gnienia wolnosci. Nietzsche chce byc¢ naszym wyzwolicielem - wydoby¢ nas spod
jarzma resentymentu. Po prometejsku, w imie troski o cztowieka, staje do walki
z duzo silniejszym od siebie przeciwnikiem w postaci Boga, cho¢ wtasciwie jego
zmaganie jest jeszcze szersze: by szukac drogi do wolnosci, rzuca rekawice wspo6l-
czesnej sobie kulturze. Obiecuje przy tym pelnie zycia, ktérej kazdy pragnie.

Po drugie, w filozofii Nietzschego znalazl swéj wyraz gtéd autentyczno-
sci. Wysilek, ktéry podejmuje Nietzsche, jest proba zmycia z siebie wszelkiego



zaklamania i dotarcia do zapoznanej prawdy o czlowieku. Nie waha si¢ przy tym
zakwestionowac wszelkie autorytety (jak widzielismy, nie chodzilo wylacznie
o religie).

Po trzecie, proponowany przez Nietzschego ideat jest niezwykle pojemny.
Zauwazmy, ze przekraczanie siebie, do ktérego nas prowadzi i ktérego od nas zada
(czy juz rozumiemy, skad dzis mowa o réznego rodzaju wyzwalajacych transgre-
sjach?), nie jest tresciowo okreslone. Nietzsche wtasciwie nie méwi nam, dokad
ma nas doprowadzi¢ proponowane przez niego przewartosciowanie wszystkich
wartosci. Byloby to zreszta sprzeczne z jego pomystem na czlowieka. Smak jego
idealu czlowieczenistwa polega wlasnie na tym, ze to kazdy sam moze i powinien
- wstuchany w prawdziwe zycie - zdecydowac sie na autokreacje.

Po czwarte, trzeba uznad, ze filozofia Nietzschego stara sie o zbudowa-
nie alternatywnej wizji czlowieka, ktéra stwarza wrazenie glebi. Prébujac prze-
kroczy¢ religie i zrodzona z niej moralnosc, Nietzsche swiadomie postuguje sie
srodkami quasi-religijnymi. Nie przeciwstawia wiec religii - jak inne antyreligijne
ideologie - scjentystycznie ptaskiej wizji cztowieka. Uwaza swoja propozycje za
profetyczny pomyst na drodze ku pelnemu rozkwitowi cztowieczenstwa.

KONTEKST FILOZOFII NIETZSCHEGO

Dla chrzescijanina najwazniejsze jest oczywiscie pytanie o to, jak usytu-
owac propozycje Nietzschego wobec chrzescijaniskiego ideatlu zbawienia. Zanim
jednak do tego przejde, chciatbym zwréci¢ uwage na kontekst, w ktérym rodzity
sie pomysty niemieckiego filozofa. Warto mie¢ w pamieci przynajmniej trzy ele-
menty sktadajace sie na sytuacje spoteczno-ideowa, w ktérej powstata idea nad-
czlowieka i pomyst woli mocy.

Niemiecka kultura XIX w. to modelowy przykiad kultury mieszczanskiej,
ze wszystkimi konsekwencjami, ktére taka formula Zycia spolecznego w sobie
niesie. Z jednej strony rozkwita ona w zamoznych miastach, ktére maja aspiracje
intelektualno-duchowe i srodki, by swoje ambicje realizowad. Z drugiej jednak
strony jest bardzo sformalizowana i sztywna, jesli chodzi o uktady zaleznosci
rodzinnych, etykiete itp. Stusznie mogta by¢ odczuwana jako gorset, ktéry prze-
szkadza w rozwoju. Zreszta protest wobec modelu stosunkéw spotecznych, ktére



kultura mieszczanska wylonila, czy tez wobec jej zaktamania, bedzie wielokrotnie
wracatl jako wazny motyw w literaturze i sztuce XX w..

Nalezy réwniez pamietac, ze wiek XIX w Niemczech to czas wykluwania
si¢ rewolucyjnych ruchéw spotecznych - komunizm i socjalizm maja przeciez
swoich wielkich promotoréw wsréd Niemcéw. Nietzsche doskonale wyczuwat ich
chrzescijaniska inspiracje (,wszyscy ludzie sa réwni”). Zarazem bat sie jak ognia
proponowanego przez nie réwnania w dét. Manifestujacy sie nierzadko arysto-
kratyzm Nietzschego (np. To rzekt Zaratustra jest, jak glosi podtytut, ,ksiazka dla
wszystkich i dla nikogo”) jest préba obrony przed ideologia mottochu.

I ostatnia sprawa. Wspominatem, ze Nietzsche byt dzieckiem pochodza-
cym z rodziny pastoréw luteranskich. Jego sposéb myslenia o chrzescijanistwie
byl wiec gleboko naznaczony wrazliwoscia tej tradycji. Na kazdej niemalze stro-
nie poswieconej w jego dziele chrzescijanistwu wyczuwa sie luteranskie myslenie
o relacji miedzy natura a taska. Dla katolikéw taska jest dopelnieniem natury.
Katolicy mysla bowiem o relacji miedzy natura i faska gléwnie przez relacje: stwo-

3 Niech za ilustracje postuzy nastepujaca opowiesc, ktéra - choc odnosi si¢ do sytuacji XX-wiecznej — swietnie,
mimo ze karykaturalnie, ukazuje istote problemu kultury mieszczariskiej: ,A ja - odezwal si¢ Mateusz [...] — ja mialem
straszne problemy rodzinne, specjalnie z ojcem. Mdj ojciec byt o dwadziescia piec lat starszy od matki, juz nie Zyje,
byl moralista, literatem, tak jak to w Niemczech bywato, na prowincji pod Augsburgiem, byt doktorem filozofii
i zarabial na zycie jako szanowany w miasteczku profesor gimnazjalny. Lecz prawdziwym jego powolaniem byla
praca literacka. Zamykat si¢ godzinami w swoim gabinecie i, jezeli nie drzemat w fotelu lub nie wertowal toméw
encyklopedii, pisal bardzo moralistyczne artykuly w surowym protestanckim duchu. Musze przyznac, ze w Trzeciej
Rzeszy zachowywat si¢ dosy¢ przyzwoicie i nie stuchat nakazéw doktora Goebbelsa. Lecz w domu postgpowat jak
tyran, dumny, ze jego nazwisko ukazywalo sie w prowincjonalnych periodykach, dr Erich Baumeister, znany nawet
w Augsburgu, znawca i nauczyciel etyki protestanckiej. Sptodzit osmioro dzieci, takze i mnie, niestety.
Nie bit nas, przy czym gdy méwie o nas, mam na mysli takze moja matke, o tyle od niego mlodsza, ze bardziej
nalezata do dziewigciorga mlodszych, do pokolenia wychowywanego, niz do elity rzadzacej, absolutnie
jednoosobowej. On wiedziat, jak nalezy zy¢. My uczyliSmy si¢ od niego. Nie bil nas fizycznie, lecz dreczyt w inny
sposéb, zmuszal do podziwu, ironia byla surowo zakazana. Kazdy jego artykul musiat by¢ odczytany przez ktéres
ze starszych dzieci przed frontem calej rodziny, czasem zaproszony byt takze jego mlodszy brat, stolarz, mieszkajacy
w tym samym miasteczku, ojciec zaledwie szesciorga dzieci. Doktor Baumeister siedzial w swoim fotelu, zatopiony
w bezmiarze swych mysli, tymczasem ktéres z dzieci deklamowalo jego artykul, a ja, nalezacy do mlodszych,
wyprobowywalem technike ziewania do wewnatrz i ukrywania mojej rozzarzonej nienawisci. On nigdy nie umy!
swojej filizanki po herbacie. Gdy bolata go glowa lub tez wydawato mu sie, ze boli go glowa, musielismy na wiele
godzin przerywac nasze zabawy, méwic szeptem.

Kiedys my, dzieci mlodsze, przygotowalismy przyjecie dla naszych przyjaciél. Bylo to uzgodnione
na miesigc wezesniej, tyran wyrazil zgode, zadajac tylko, by bal skorniczyl sie o dziewiatej wieczorem. Tymczasem
w ostatniej chwili doszed! do przekonania, ze wlasnie w tym dniu jego umysl pracuje szczegdlnie wydajnie,
wobec czego na godzing przed planowanym przybyciem gosci wypisal wlasnorecznie kartke: »Z nadzwyczajnych
powoddéw odwoluje dzisiejsze zebranie towarzyskie, dr E.B.«. Matka poszta do jego gabinetu i po raz pierwszy
przeciwstawila mu sie odwaznie, cala moca swej drobnej istoty, wyszla stamtad zaptakana, nie patrzac na nas,
zgromadzonych pod masywnymi drzwiami gabinetu, w bezpiecznej odleglosci od blyszczacej mosieznej klamki.
On chcial, zebym studiowal prawo, miatem zostac prokuratorem i strzec porzadku publicznego. Dla kazdego z nas
mial przygotowana droge zyciowa. On zniszczyt moja mtodosc. W dniu jego pogrzebu, wieczorem, wybratem sig
do kabaretu. Byl ucielesniong wartoscia, powinnoscia ubrana w koszule i krawat” (Zagajewski, 1983, s. 19-20).



rzenie i jego dopelnienie w nowym stworzeniu (por. 2Kor 5,17). Inaczej jest z lute-
ranami. Luteraniska teologia rozumie relacje miedzy natura a faska przez pryzmat
Pawlowego przeciwstawienia: Prawo — Ewangelia (por. np. Ga). W zwiazku z tym
miedzy natura i taska panuje spér, a Bog wkracza w ludzkie zycie na gruzach
tego, co naturalne. To, co naturalne, musi zosta¢ wyrwane i zburzone, by taska
mogta wzia¢ w posiadanie ogarnianego przez nia czlowieka. Jesli o tej réznicy
wrazliwosci bedziemy pamietac, nie bedzie nas dziwic, ze Nietzsche nosi w sobie
glebokie przekonanie, ktére zreszta jest kluczowe dla calej jego interpretacji, iz
chrzescijaiistwo jest przeciwnikiem natury i zycia.

NIETZSCHE A CHRZESCIJANSTWO

Jak w takim razie usytuowac propozycje Nietzschego wobec chrzescijan-
stwa?

Oddajmy glos najpierw samemu filozofowi. Po tym, co juz przedstawilem,
nie zdziwi nas jego wypowiedz z Antychrysta:

Oto jestem u kornica i wygtaszam swdj wyrok. Potepiam chrze-
Scijaristwo, podnosze przeciw Kosciolowi chrzescijariskiemu najstraszliw-
sze ze wszystkich oskarzen, jakie kiedykolwiek oskarzyciel jaki mial na
ustach. Jest mi on najwiekszym zepsuciem, jakie pomyslec¢ sobie mozna,
wola jego dazyla do ostatecznego, jakie tylko by¢ moze, zepsucia. Kosciét
chrzescijaniski nie pozostawit Zadnej rzeczy nietknietej swym zepsuciem,
uczynit z kazdej wartosci bezwartosc, z kazdej prawdy kltamstwo, z kazdej
rzetelnosci nikczemnosc¢ duchowa (Nietzsche, 2003a, nr 62, s. 65).

Z drugiej jednak strony trzeba zauwazy¢, ze Nietzsche wciaz czytat Biblie,
do niej wyraZnie w swym dziele nawigzywal (wspomnialem juz o stylizowaniu
To rzekt Zaratustra na Ewangelie), ba, byl zafascynowany Jezusem. Uwazal, ze
w Nim wszystko byto prawdziwe, bez falszu. Podchodzit do relacji Jezus - chrze-
Scijaristwo zgodnie z charakterystyczna dla XIX w. taktyka interpretacyjna, kto-
ra, niestety, powraca czasem do dzis: dobry, prawy Jezus zostatl zdradzony przez
uczniéw. Jak tez wspomnialem, w momencie kietkujacego obtedu zacznie podpi-
sywac sie jako Dionizos, ale i jako Ukrzyzowany...

Kazdy chrzescijanin, ktéry nie podchodzi do dzieta Nietzschego po to, by
ideologicznie odrzucic je i potepic, bedzie musial doswiadczy¢ bardzo sprzecz-
nych odczué. Z jednej bowiem strony znajduje w Nietzschem wsciektego polemi-
ste, ferujacego niesprawiedliwe i arbitralne wyroki, z drugiej jednak strony spo-



tyka namietnego tropiciela prawdy, ktérego bezkompromisowosé ma w sobie cos
cennego takze dla mitujacego Prawde chrzescijanina®.

Jeden z najciekawszych pomystéw chrzescijaniskiego odniesienia sie do
filozofii Nietzschego przedstawit Max Scheler w swojej nieduzej, aczkolwiek nie-
zwykle istotnej rozprawie (Scheler, 1997; zob. Ledure, 1984). Scheler uwazal, ze
opis resentymentu, ktéry zostal przedstawiony przez Nietzschego, jest interesuja-
cy i w duzej mierze trafny, Nietzsche pomylit sie jednak, aplikujac go do chrze-
Scijanristwa. To, co powiedziat o chrzescijaniskiej moralnosci, nalezalo bowiem po-
wiedzie¢ o nowozytnej moralnosci mieszczanskiej, ktéra poczawszy od XIII w.
powoli wypierala w Europie moralnosc chrzescijanska.

Zdaniem Schelera, btad Nietzschego miat podwéjna geneze. Po pierwsze,
wiazal sie z niedocenieniem przetomu w mysleniu o milosci, ktéry nastapit mie-
dzy swiatem antycznym a chrzescijaristwem. Milos¢ w swiecie antycznym jest
czyms$ niedoskonalym, nalezy do Swiata zmystéw, wiaze sie z potrzeba. Stabszy
kocha silniejszego i do niego dazy. W zwiazku z tym doskonatemu Bogu wta-
Sciwie nie mozna przypisywac mitosci. Chrzescijanstwo radykalnie odwraca to
myslenie - glosi, Ze to silny i bogaty kocha stabszego i ubogiego, a mitosc jest
rzeczywistoscia najpierw i w sensie podstawowym duchowa. Jesli dostrzezemy
glebie tej przemiany, to, zdaniem Schelera, musimy zrozumie¢, ze nie mozna jej
przypisac resentymentowi, ze musi miec¢ ona zupelnie inne Zrédto.

Po drugie, blad Nietzschego wynikat takze z deformacji chrzescijanskiej
moralnosci, ktéra nastapita w wyniku interferencji miedzy prawdziwie chrzesci-
janiskimi wartosciami a wartosciami powstalymi na innym podtozu niz chrzesci-
janiskie. W wyniku trwajacego wieki procesu zrodzit sie¢ nowozytny humanita-
ryzm, ktéry zastepuje ,mitos¢ blizniego” jakims nieokreslonym i wprowadzajacym
w duchowy btad ,umitowaniem ludzkosci”. Rodzi si¢ on rzeczywiscie z resen-
tymentu wobec Boga, z przeswiadczenia, Ze na ziemi jest za mato mitosci, i jest
proba skanalizowania ludzkiego rozgoryczenia. Zdaniem Schelera, korzenie opi-
sanej deformacji mozna usytuowac juz w péznym stoicyzmie, nastepnie wazna
role w jej rozwoju mieli odegrac¢ Luter i (sic!) zakon jezuitéw, choc to oczywiscie
przede wszystkim oswieceniowe ideologie ostatecznie ja uksztattowaly, a komu-
nizm i socjalizm stat sie jej najdoskonalszym speinieniem.

4  Nietzsche mial sSwiadomosc pewnej niekonsekwencji swojej propozycji. Pisat o tym, ze krytyka moralnosci,
ktéra proponuje, zawiera w sobie w gruncie rzeczy bledne kolo: jest przeciez tak naprawde najwyzszym wyrazem
zmystu moralnego. Wiecej w: Jaspers, 1997, s. 118. Co$ podobnego mozna byloby powiedzie¢ takze o jego stosunku
do chrzescijaristwa.



Co ciekawe, w swietle tak oczyszczonej tezy Nietzschego (resentyment
uksztattowal mieszczanska moralnos¢ nowozytnosci), Scheler zadaje pytanie
o deformacje, ktére we wspoéiczesnej moralnosci ptyna z resentymentu i sg sprze-
niewierzeniem sie chrzescijariskim wartosciom. Wskazuje na trzy zjawiska. Po
pierwsze, zwraca uwage na laczenie wartosci etycznej wylacznie z tym, co czlo-
wiek osiagnal wtasna sila i praca, innymi stowy, zwraca uwage na posmak pela-
gianski nowozytnego myslenia o wartosciach. W swietle przywotanego toku ro-
zumowania trudno nie dopatrzec si¢ w takim podejsciu ptynacej z resentymentu
racjonalizacji: skoro odméwiono nam rozmaitych daréw ptynacych z taski (w sen-
sie niezastuzonych, ale tez w ogéle niedajacych sie¢ zdobyc¢ wtasnymi, ludzkimi si-
fami), uznajmy, ze to, czego nie zdobywamy wlasna praca, jest niewiele warte. Po
drugie, Scheler wskazuje na subiektywizacje wartosci, ktéra charakteryzuje nowo-
zytny sposéb podejscia, jako wyraz moralnosci resentymentu. I w tym przypadku
mechanizm jest tatwo uchwytny: resentyment kaze ucieka¢ od obiektywnej skali
wartosci, ktéra sprawitaby, ze kazdy nie wypadalby na jej tle tak samo dobrze. Po
trzecie, Scheler odnajduje oddzialywanie resentymentu w przedktadaniu przez
nas wartosci uzytecznosciowych ponad wartosci witalne. Ilustruje to podejsciem
do ascezy - w starozytnosci stuzyta ona spotegowaniu funkcji zyciowych, w no-
wozytnosci czesto bedzie stosowana w celu pragmatycznego zysku - jako pomoc
w pracy. Wynika to z podporzadkowania przyjemnosci pozytkowi i przyjemnosci
wyzszych (np. obcowanie z Bogiem) przyjemnosciom nizszym. Innymi stowy, we
wspolczesnej kulturze przyjemnosci nizsze biora, plynacy z resentymentu, odwet
na przyjemnosciach wyzszych.

POZYTKI PLYNACE Z NIETZSCHEANIZMU
DLA CHRZESCIJANSKIE]J TEOLOGII?

Przywotlane tutaj analizy Schelera moga naprowadzi¢ chrzescijanina na
odnalezienie wlasciwej postawy wobec propozycji Nietzschego. Odrzucenie jego
tez en bloc jest z pewnoscia nieadekwatne. W jego dziele tkwi potencjal, ktéry
warto uruchomic¢ na korzysc chrzescijanskiej refleksji. Mimo ze krytyka Nietz-
schego bardzo czesto jest nieadekwatna, dopasowana do innego sposobu prze-
zywania chrzescijaristwa niz ten, ktéry jest znany katolikowi, moze stac¢ sie ona
ogniem, w ktérym warto sprawdzic, jakiej préoby jest proponowana przez chrze-
Scijan droga. Filozofia Nietzschego moze tez byc nieoceniona pomoca w poszuki-
waniu trafnego - dopasowanego do wspotczesnej wrazliwosci - wyrazu chrzesci-
janiskiego przestania.



Czego teologia moze sie nauczyc dzieki dzietu Nietzschego?

I. Najwazniejsza, w moim przekonaniu, teza, ktéra powinien ustyszec
teolog, wstuchujac sie¢ w pomysty Nietzschego, jest jego przekonanie wyrazane
wielokrotnie, namigtnie i na rézne sposoby, Ze antropologia ma byc¢ zwrdcona
ku zyciu. Jak stusznie powie chrzescijanin, Nietzsche rozumial zycie za bardzo
biologicznie. Jesli jednak wziac¢ to w nawias, pomyst jest trafny i niesie zdrowie
dla wszelkich humanistycznych poszukiwan. Konsekwencje dla teologii sa oczy-
wiste. W centrum refleksji o Bogu powinnismy usytuowac podstawowa dla Biblii
tres¢: Bog jest dawca zycia i prowadzi swéj lud do pelni nowego zycia. Taka per-
spektywa znajduje swoje potwierdzenie w zmartwychwstaniu Chrystusa, ktére
ma byc¢ kluczem hermeneutycznym do zinterpretowania calej historii zbawienia.
Bynajmniej jednak — wbrew oczywistosci takiej perspektywy - nie zawsze domi-
nowala ona w teologii. Watki zwigzane z grzechem, kara zan, zadosc¢uczynieniem
czy ofiara bywaly nierzadko w czasach nowozytnych w taki sposéb naswietlane,
ze to podstawowe przestanie chrzescijanistwa schodzito na dalszy plan badz sta-
wato sie ledwo slyszalne (zob. Paluch, 2006, s. 277-378)°.

II. Niezwykle istotne w spotkaniu teologa z dzietem Nietzschego jest tez-
za Maxem Schelerem - wydobycie r6znicy w mysleniu o mifosci miedzy swiatem
antycznym i chrzescijanistwem. Nietzsche czyta opowiesc o boskiej mitosci, ktéra
proponuje Biblia, przez pryzmat greckiej wrazliwosci: stabszy i niedoskonaty pra-
gnie silnego i doskonatego. W odpowiedzi na te - nietrafna! - interpretacje trzeba
przekonujaco pokazad, ze chrzescijariska milosc nie rodzi sie z resentymentu, ale
jest wyrazem peini. Bég, ktéry jest doskonale spetniony, w catkowitej wolnosci
pochyla sie nad swoim stworzeniem. Milosierdzie i chrzescijariska milosc nie jest
wyrazem bezsilnosci Boga, ale najwyzszej mocy i woli zycia!

Co to oznacza? Odpowiedzia na nietzscheanizm nie mogg by¢ pomysty
interpretowania Boga, tak bardzo drogie wspoéiczesnej teologii, jako potrzebujace-
go Swiata i czltowieka, cierpiacego w swojej boskosci (Deus indigens). To wszystko
pachnie resentymentem! Jedyna nosna odpowiedzia na propozycje Nietzschego
pozostaje wciaz idea Boga teologii klasycznej: absolutnej petni zycia, ktéra suwe-
rennie, w catkowitej wolnosci z milosci, angazuje sie¢ w stworzony swiat (Napi-
wodzki, 2009, s. 281-290; Przanowski, 2009, s. 291-300). Tak o Bogu mysleli Grze-
gorz z Nazjanzu, Augustyn, Boecjusz, Maksym Wyznawca, Tomasz z Akwinu,
by wymienic tylko kilku najwiekszych przedstawicieli chrzescijaniskiej tradyc;ji.

5 Przywolywany podrecznik ten jest préba podjecia soteriologicznej refleksji ze Swiadomoscia nietzscheariskiego
tla wspdlczesnej kultury, w swietle J 3,16: ,Tak bowiem B6g umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne”.



Niestety, heglowskie ukaszenie na kontynencie europejskim badz - szczegélnie
w Swiecie anglosaskim - zachwyt teologia procesu, sprawity, ze w XX w. taki,
klasyczny i zgodny z chrzescijariska tradycja, sposéb podejscia byt szeroko konte-
stowany (zob. Paluch, 2012, s. 61-82).

III. Jest jednak jeszcze inne zadanie zwiazane z filozofia Nietzschego, kt6-
re stawia poprzeczke wysoko takze teologii klasycznej. Ot6z, Nietzsche obsmiat
wszelkie ,zaswiaty”, wskazal na to, Ze tworzenie koncepcji ,innego swiata” moze
byc tatwizna i ucieczka. Jego namietna reakcja podkreslita problem, z ktérym teo-
logia musi zmagac sie zawsze: nie bardzo wiemy, w jaki sposéb przekonujaco
myslec o boskiej transcendencji.

Oczywiscie, wspomniana wyzej teologia klasyczna dopracowatla sie pre-
cyzyjnej, wielowymiarowej i glebokiej refleksji na ten temat, ktérej niedoscignio-
nym wzorem jest wciaz traktat De Deo zawarty w Summie teologii sw. Tomasza.
Nalezy jednak uznac, ze w swiecie, ktéry stracit metafizyczny stuch, propozycja
ta - cho¢ wydaje sig, ze wciaz najbardziej interesujaca, jaka dysponuje chrzesci-
janiska tradycja - stata sie niezwykle elitarna. Jest dostepna tylko dla tych, ktérzy
sa w stanie wejs¢ w swiat technicznych pojec i nie frustrowac sie tym, ze stracily
one swoja zywotnos¢ we wspolczesnej debacie. Bez watpienia wspélczesna teolo-
gia - w swietle krytyki Nietzschego - potrzebuje uzupetnienia tej klasycznej drogi
opisywania boskiej innosci.

Co ciekawe jednak, Nietzsche nie tylko wskazuje na sam problem, ale
takze - jesli wglebi¢ sie w jego propozycje - podpowiada, gdzie sa tropy, ktéry
moglyby poprowadzi¢ ku odnowie myslenia o boskiej transcendencji w postmeta-
fizycznej kulturze. Co w swietle filozofii Nietzschego jest upragnionym punktem
dojscia jego antropologii? Transcendowanie siebie, bo tylko czlowiek przekracza-
jacy siebie doswiadcza peini Zycia i wlasnej woli mocy. Chodzi o doswiadczenia,
ktore dla Nietzschego nie maja nic wspélnego z Bogiem i naleza wytacznie do tego
Swiata. Jednak patos, z ktérym o nich pisze, ma w sobie cos religijnego - niemiec-
ki filozof chce nam powiedziec, ze chodzi o jakis rodzaj ,miejsca najswietszego”
w ludzkim doswiadczeniu.

Nietzschemu chodzi oczywiscie o przekraczanie siebie przeciw Bogu
i przeciw danej nam moralnosci, wyjscie poza dobro i zto. W tak rozumianym
transcendowaniu siebie chrzescijanin z pewnoscia nie moze uczestniczyc. Nie
wylewajmy jednak dziecka z kapiela. Pomyst, zgodnie z ktérym cztowiek odkrywa
pelnie zycia w doswiadczeniach przekraczania siebie, jest trafny i do podjecia.
Podejmujac go, jako chrzescijanie, dodamy, ze doswiadczenia transcendowania
siebie sa dla nas oknem na boska transcendencje w stworzonym swiecie. Eros
i thanatos, dwa najwazniejsze bez watpienia takie doswiadczenia, stusznie od



wiekow intryguja i prowokuja do refleksji (Michalski, 2007). Chrzescijariska teo-
logia nie powinna zaniedbywac badan nad nimi, szukajac tropéw, ktére otwieraja
dzisiaj cztowiekowi droge do przekonujacego opisu boskiej innosci.

* % %

Pragnienie wolnosci i autentycznosci, ktére wyrazity sie w dojmujacy spo-
sob w tworczosci Nietzschego, nie znajduja w niej satysfakcjonujacej odpowiedzi.
Nietzsche prowadzi nas na skraj przepasci i zacheca do skoku w jej otchtan - wyj-
Scia poza dobro i zto. Nic wigcej - jesli ma pozosta¢ wierny swojej propozycji — dla
nas zrobi¢ nie moze; kazdy sam, wsluchujac sie w prawdziwe zycie, powinien
dokonaé¢ przewartosciowania wszystkich wartosci. Zabieg ten ma doprowadzic
nas do pelni zycia. Czy jednak ponad sto lat nietzscheanizmu nie udowodnito, ze
po pozorach wyzwolenia doprowadza nas do pustki i rozpaczy?

Chrzescijariska teologia z kolei byla czasem w poprzednich wiekach za
bardzo zadowolona z siebie, syta wplywoéw i przekonana o posiadaniu satysfak-
cjonujacych odpowiedzi. Zapominatla, Ze nie jest po to, by potwierdzac status quo,
ale takze - jak Nietzsche - ma prowadzic¢ czlowieka na skraj przepasci. Nie po to,
by pchnac go w szaleristwo nihilizmu czy odurzac¢ adrenaling w skakaniu, ale po
to, by pomaga¢ mu przewartosciowac wszystkie wartosci w imie nowego zycia,
ktére ptynie od Zmartwychwstatego i nie nalezy juz do tego Swiata. Bez tej, po-
wiedzmy, nietzscheanskiej nuty chrzescijaniska teologia nie bedzie nigdy w petni
soba.
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SUMMARY

The paper attempts to propose a Christian reaction to the philosophy
of Friedrich Nietzsche. The first part is a concise reconstruction of his anthro-
pological project, undertaken on the basis of his later works. The second part
presents the main reasons for the attractiveness of his work and the context in
which it was written. In the last part, partly with some reference to Max Scheler’s
Ressentiment and Christian Morality, the author sketches the framework of the
Christian answer. (1) Placing of the idea of the fullness of new life in the center of
Christian soteriology, (2) recognizing the merciful love of God to human beings as
an expression of the divine perfection and power and (3) looking for new convinc-
ing descriptions of the ways to the divine transcendence against a background of
the experiences of self-transcendence (eros and thanatos) are the main elements
of the adequate Christian reaction to the proposal of the German philosopher.



