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Okazja do podjecia tego tematu, a zarazem swoistym celem artykutu
samym w sobie jest uczczenie, uhonorowanie, dodatkowe uswietnienie nie tak
dawno obchodzonego Roku Swietego Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia®
(2015-2016) oraz ukazanie sie na pétkach ksiegarskich rozprawy naukowej doty-
czacej Ksiegi Tobiasza (Linke, 2013), w ktérej ,obecne sa wznioste formy wyrazu
poboznosci, spdjnosci zycia z zasadami, uczciwosci i mitosierdzia” (tamze, s. 391).
Z punktu widzenia literackiego nie jest to ksiega sapiencjalna ani historyczna, lecz
dobrze skonstruowana opowies¢ o kolejach zycia dwéch Tobiaszéw, ojca — Tobita,

1 Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia (Rok Milosierdzia) — w Kosciele katolickim Rok Jubileuszowy, ktéry
rozpoczal sig¢ 8 grudnia 2015 (Niepokalane Poczecie NMP) roku, a zakorczy! sie 20 listopada 2016 (Uroczystosc
Jezusa Chrystusa, Kréla Wszechswiata). Otwarcie Jubileuszu Milosierdzia przypadlo w 50. rocznice zakoriczenia
IT Soboru Watykarniskiego.



i syna Tobiasza?, zblizona do gatunku romansu, z elementami spraw rodzinnych,
jak: malzeristwo, mitos¢ oblubienicza, troska o dobra materialne, a wszystko to
w kontekscie podrézy i sensacyjnych przezyc. Ale czy tak naprawde musi zaist-
niec jakas okazja, aby napisac taki artykut?

Giéwnym watkiem narracyjnym o charakterze pouczajacym i przyktado-
wym jest kapital dobrych uczynkéw starego Tobiasza i jego ufnosé w Opatrznosc
Boza. Bedac na wygnaniu w Niniwie, za panowania kréla asyryjskiego Sargona
IT (722-705 przed Chr.)?, w czasie pelnienia dobrych uczynkéw zostat dotkniety
Slepota. W tym samym czasie w odleglej Medii, Sara, cérka Raguela, cierpiata
z powodu kolejnej smierci siedmiu mezéw, powodowanej przez demona. Oboje
modla sie do Boga i zostaja wystuchani (cz. [; Tb 1-3). Owo wystuchanie jest tylko
zapowiedzia tego, co obejmuje gléwny trzon narracji, opisujacy podr6z mtodego
Tobiasza do Medii po odbiér naleznosci, pod przewodnictwem archaniota Rafata
w postaci ludzkiej, ktéry - po przybyciu z nim do domu Raguela w Ekbatanie
- udaje sie¢ sam do miasta Raga po odbiér naleznosci od Gabaela, podczas gdy
Tobiasz poslubia Sare. Dzieki modlitwie obojga, dziatanie demona traci moc, tak
ze zachowuje on zycie. Rafal, po przybyciu z Raga wypedza demona do Egiptu
i razem z mtodym malzeristwem wraca do Niniwy, gdzie — po przywrdceniu wzro-
ku staremu Tobiaszowi - ujawnia swoja tozsamosc i odchodzi ,do Tego, ktéry go
postal” (cz. II; Tb 4-12). Wowczas ojciec Tobiasza ,napisat modlitwe” (Tb 13; B-A)
- modlitwe dziekczynna - omawiana w tym opracowaniu - po ktérej nastepuje
epilog ksiegi o charakterze eschatologicznym (cz. I1I; Tb 13-14) (La Sacra Bibbia,
1959, s. 474).

Tok wydarzen Ksiegi Tobiasza ukazuje gléwne postacie jako ludzi modla-
cych sig, wzywajacych innych do wielbienia Boga, ktéry doswiadcza czltowieka,
by go utwierdzi¢ w wierze, jest bliski cztowiekowi przez swoich aniotéw, wszyst-
ko wie i wystuchuje modlitw. Wtasnie modlitwy stanowia swoista klamre narracji
tej ksiegi, spinajaca watek narracji. Gdy Tobit utracit wzrok, a Zona - podobnie
jak zona Hioba (Hi 2,9) — wyrzucata mu jego dobre uczynki, on zaczat sie modli¢
(Tb 3,1-6), a jednoczesnie modlila sie o smier¢ Sara (Tb 3,11-15)*. Wspdlna
tez modlitwa mtodego Tobiasza i Sary unieszkodliwita demona (Tb 8,5-7), czego

2 Wersja grecka - utrwalona w kodeksach: Watykanskim (B), Aleksandryjskim (A) i Synajskim (S) - okresla ojca
imieniem Tobit i imig jego umieszcza w tytule. Tekstem podstawowym w tym opracowaniu jest Codex Vaticanus
i Codex Alexandrinus, w: Popowski, 2014, s. 699-722.

3 Trzon ksiegi mdgt powstac za czaséw tego kréla w jezyku semickim, aramejskim lub hebrajskim, zas ostateczna
jego redakcja miedzy 250 a 150 r. przed Chr. w greckim jezyku Septuaginty, co spowodowalo zaliczenie tej ksiegi
do zbioru ksiag deueterokanonicznych.

4  Byla to modlitwa wspélna w czasie, odlegla co do miejsca. Tabit modlit sie¢ w Asyrii, zas Sara w Medii.



odpowiedzia byta dzigkczynna modlitwa Raguela w Medii (Tb 8,15-17) i dziek-
czynna Tobiasza w Niniwie, po odzyskaniu wzroku (Tb 11,14), oraz jego hymn
dziekczynny i pochwalny, wieniczacy fabute ksiegi (Tb 13,1-18).

Dzieki tej atmosferze modlitewnej Ksigga Tobiasza zajmuje miejsce zaraz
po Ksiedze Psalmoéw, tak zZe ich tres¢ znalazta poczesne miejsce w modlitwach
brewiarzowych, tekstach mszalnych i w innych ksiggach liturgicznych (Grzybek,
1963, s. 147-150). Najdtuzsza z nich i najbardziej tresciwa znajduje ponadto swoje
paralele w innych ksiegach biblijnych, co jest wtasnie przedmiotem tego opraco-

wania.

KOMENTARZ HYMNU TOBIASZA I CYTATY PARALELNE (TB 13,1-18)°

Hymn Tobiasza jest szdsta i ostatnia modlitwa w tej Ksiedze Tobiasza
(po Tb 3,1-6.11-15; 8,5-7.15-17; 11,14), ale jako jedyna nie nawiazuje do wydarzen
w niej utrwalonych, poza ogélnym zaczerpnieciem z niej pouczenia do trwania
w wiernosci Bogu i ogromnej ufnosci — mimo przeciwnosci — w Jego mitosierdzie.
Przyjmuje ona ponadto Sitz im Leben srodowiska rodu Tobitéw, czyli wspélnoty
zydowskiej z P6ilnocnego Krélestwa na wygnaniu w diasporze, do ktérej sytuacji
hymn ten tylko nawiazuje, zdradzajac swoje wczesniejsze pochodzenie i obejmu-
je szersze srodowisko, jakim byt caly Izrael. Mozna wiec powiedzieé, Ze hymn ten
stat sie swoistym echem nie tylko podobnych hymnéw starotestamentowych (np.
Wj 15,1-21; 1Sm 2,1-10; 2Sm 22,1-51; Jdt 16,1-17) (Linke, 2013, s. 392-394), ale ,,od-
wiecznej” i powszechnej modlitwy psatterzowej, mozna wiec dopatrzyc sie¢ w nim
zwrotéw, ktére znajduja swoje reminiscencje w dwéch waznych kantykach nowo-
testamentowych: Magnificat Maryi, Matki Jezusa (Lk 1,46-56) i Benedictus Zacha-
riasza, ojca Jana Chrzciciela (Lk 1, 68-79).

Ze wzgledu na ich wielos¢ - liczaca nieraz dziesiatki miejsc - w tym
opracowaniu zostana wybrane reminiscencje wazniejsze i najbardziej znamien-
ne. Forma komentarza wykorzystuje ujecie, jakie przedstawia prof. dr hab. Anna
Maria Komornicka w artykule, w ktérym podaje cytaty paralelne Magnificat
(Komornicka, 2003, s. 155- 173). Podstawowym tekstem jest ttumaczenie greckie,
nalezace do dwéch kodeksow uncjalnych: Watykanskiego (B) i Aleksandryjskiego
(A), pochodzacych z IV i V w. Ten tekst Septuaginty (Septuaginta, brw.) wykazuje
wprawdzie tendencje skracania, jednak jasniej przedstawia watek narracji przy
jednoczesnym zachowaniu pieknej formy, ktéra stara sie¢ oddac polskie trumacze-

5 Ze wzgledu na identycznosé imion imie ,Tobiasz”, bedzie okreslalo ojca Tobiasza, natomiast przy synu zawsze
bedzie podany wiek ,mlody Tobiasz”.



nie (Popowski, 2014, s. 718- 720). Poniewaz beda komentowane tylko najbardziej
znamienne i znajdujace swoje reminiscencje wersety, zapowiedziany komentarz
poprzedza peten tekst hymnu.

Tekst hymnu
13" W radosnym uniesieniu Tobit napisal modlitwe z nastepujacymi stowami:
,Blogostawiony Bdg, ktéry zyje na wieki!
On chloszcze i lituje sie;
Sprowadza do hadesu i wyprowadza.
Nie ma takiego, kto uszedlby Jego rece.
¥ Wyznawajcie Go, synowie Izraela, przed narodami,
bo On nas rozproszyt wsréd nich.
* Ukazujcie tam Jego wielkosc,
wywyzszajcie Go wobec wszystkiego, co Zyje,
gdyz On naszym Panem i Bogiem,
On naszym Ojcem przez wszystkie wieki.
> Wychtoszcze nas za nasze nieprawosci,
lecz znowu okaze litos¢ i sprowadzi nas ze wszystkich narodéw,
gdziekolwiek wsréd nich zostaliscie rozproszeni.
¢ Jesli zwrdcicie sie do Niego calym swym sercem
i cata dusza, by pelnic¢ prawde przed Nim,
wtedy obréci sie¢ znowu do was
i juz nie zakryje swojego oblicza przed wami.
Zobaczcie, co moze uczynic dla was,
i wyznajcie Go pelnym swym glosem.
Blogostawcie Pana sprawiedliwosci
i wykazujcie wielkos¢ Kréla wiekow.
¢ Oto ja wyznaje Go w kraju mojej niewoli
i narodowi grzesznikéw objawiam Jego moc i majestat.
Nawrdccie sie, grzesznicy i zacznijcie przed Nim spelniac¢ sprawiedliwosc.
Kto wie, czy nie upodoba was sobie i nie okaze wam miltosierdzia.
¢ Uwielbiam mojego Boga,
a dusza moja Kroéla nieba,
radowac sie bedzie Jego wielkoscia.
1 Niech wszyscy glosza i wyznaja Go w Jerozolimie.
Jerozolimo, miasto Swiete,
Wychloszcze cie za czyny twych mieszkaricow,
lecz znowu zlituje sie nad synami sprawiedliwych.



" Wyznawaj godnie Pana
i blogostaw Kréla wiekéw,
aby znowu zbudowany zostal z radoscia u ciebie Jego namiot.

2 Oby rozweselit w tobie uprowadzonych do niewoli
i w tobie ukazatl mitosc¢ uciemiezonym
przez wszystkie pokolenia tego wieku.

3 Liczne narody przybywac beda z daleka do imienia Pana, Boga,
trzymajac w rekach dary dla ciebie i dary dla Kréla nieba.

Pokolenia pokoleni tobie beda sktadac¢ hotdy radosci.

4 Przekleci wszyscy, ktorzy cie nienawidza,

a blogostawieni beda wszyscy, ktérzy na wieki beda cie mitowac.

15 Rozraduj sie, rozwesel przy synach sprawiedliwych,
bo zgromadza sie i beda btogostawic¢ Pana sprawiedliwych.
O, blogostawieni ci, ktérzy cie mituja,

Beda sie radowac Twoim pokojem.

16 Blogostawieni ci, ktérzy smucic sie beda z powodu wszystkich Twoich chtost,
bo z powodu Ciebie doznaja radosci, kiedy zobacza caty Twdj przepych;
weselic sie beda na wieki.

Niech moja dusza btogostawi Boga, wielkiego Krdla.
7 Jeruzalem bowiem zbudowane zostanie z szafiru i szmaragdu,
a jego mury - z drogocennego kamienia;
wieze i przedmurza - z czystego zlota;
aleje Jeruzalem wyltoZone beda mozaika z beryléw, rubinéw i kamieni z Sufiru.

8 Wszystkie jego ulice zawotlaja Alleluja i wystawiac beda,

moéwiac: Blogostawiony Bég, ktéry wywyzszyt wszystkie wieki”.

KOMENTARZ 1 REMINISCENCJE

Tb 13, 2a: ,Blogostawiony Bég, ktéry zyje na wieki!

Sa to stowa otwierajace wlasciwie wszystkie modlitwy izraelskie. Termin
eulogetos (od eulogéo; eus — ,dobry”, Iogos - ,slowo”, légo — ,moéwig”) oznacza
,dobrze méwic¢” o kims (fac. benedire), oddawane polskim ,btogostawic, wielbic,
wychwalaé, udziela¢ btogostawieristwa” (Popowski, 1997, s. 242-243), wiasciwie
bezustannie rozbrzmiewa w Biblii, jako zapis blogostawienia w dziejach stworze-
nia i zbawienia, zbierajac owe blogostawienstwa z przesztosci i zachowujac je na
wieki, w wiecznotrwalym chérze modlitw i stéw w gléwnych formach: ,btogo-
stawic” (208 razy), ,blogostawienistwo” (120 razy), ,blogostawiony-btogostawiona”
(169 razy). Tobiasz wlacza sie w ten chor i wielbi Boga, ze szczegélnym uwzgled-



nieniem Jego wiecznosci i sprawiedliwosci, ktéra opisuja trzy nastepnie wersety:
,On chloszcze i lituje sie; sprowadza do hadesu i wyprowadza. Nie ma takiego,
kto uszedliby Jego rece”.

-

Rdz 1,28: ,B6g im blogostawit [eulogesen], méwigc: »Rosnijcie i mnézcie
sie; napelniajcie ziemie i sprawujcie opieke nad nia...«”®. Jest to blogostawienistwo
ontologiczne, obejmujace ludzi wszechczaséw, obdarzonych darem stwarzania
nowych ludzi sobie najblizszych w rodzinie, ktéra tworzy réd, a réd - naréd. To
,egzystencjalne” blogostawienistwo (Czajkowski, 1993) dotyczy zyciowego zada-
nia czlowieka - ktérego ,tworzy” mezczyzna i kobieta (Rdz 2,23) - czyli ,panowa-
nia”, ,wladania” (katakyrietio)” nad stworzonym dla niego Swiatem z wszystkim,
co sie na nim i w nim znajduje.

Rdz 12,2-3: ,Wywiode bowiem z ciebie wielki naréd, bede ci blogostawit
leulogéso Sel, twe imie uczynie wielkim. Bedziesz btogostawiony [eulogetds]. Tak-
ze tych, ktérzy ciebie blogostawia, ja bede blogostawit [eulogéso tous eulogountds
Sel, a klatwa obejme tych, ktérzy na ciebie klatwy rzucaja. Dzigki tobie btogosta-
wienistwem objete zostana [eneulogethésontai] wszystkie plemiona ziemi”.

Piec razy pada termin ,blogostawienie”. Tym razem obejmuje ono Abra-
hama, protoplaste Izraela i jego potomstwo, ale w zamiarze Boga obejmuje ,ludy
caltej ziemi”, a wiec siegalo poza naréd wybrany, tak ze stat sie ,0jcem wszystkich
wierzacych” (Rz 4,11).

2 Sm 22,47: ,Zyje Pan! Niech bedzie blogostawiony [eulogetds] méj Opiekun!

Wywyzszony niech bedzie méj B6g, czuwajacy nad moim ocaleniem”.

Stowa wprowadzajace do tego kantyku Dawida méwia o przyczynie jego
powstania, a mianowicie pokonaniu przez niego wszystkich swoich wrogéw. Byt
on Swiadom, ze bez pomocy Boga i Jego opieki nigdy by nie doszed! do takiej
potegi, Dlatego w pierwszych stowach okresla Go ,opoka” i ,wybawicielem”.
W przytoczonym wersecie zamiast ,méj Opiekun” nalezaloby umiescié, wedtug
innych ttumaczen, ,moja Opoka”, a w paralelnym wersecie ,B6g mojego zbawie-
nia” (Bressan, 1954, s. 712). W ten sposdb, majac na mysli ,ocalenie” od nieszczesc
i klesk, werset ten pozwala stowem ,zbawienie” siegna¢ do zbawczego zamiaru
Boga, ktéry krél Dawid i jego dynastia urzeczywistniali, zgodnie z zapowiedzia,

6  Wszystkie starotestamentowe cytaty za: Popowski, 2014.

7  Przyjete ttumaczenie nie oddaje znaczenia tego terminu. Tym zadaniem nie jest ,opieka”, ale ,panowanie”
(por. kyrios - ,pan”).



ze ,tron jego bedzie trwal wiecznie” (2Sm 7,16). Proroctwo to dalej bylo w mocy,
gdy ziemska dynastia Dawida przestata istniec, przenoszac sie na obszar wiary
w przyjscie Dawidowego Pomazarica Parnskiego. Gdy przyszedt i byt witany jako
,Krol Izraela” przy wjezdzie do Jerozolimy, wotano: ,Hosanna! Blogostawiony,
ktéry przychodzi w imie Panskie!” (J 12,13; por. Ps 118,26).

Lk 1,68-71:

,Blogostawiony Pan, B6g Izraela,

bo nawiedzit lud swéj i odkupit,

i moc zbawcza nam wzbudzit

w domu stugi swego Dawida:

jak zapowiedzial z dawien dawna

przez usta swych swietych prorokéw,

ze na wybawi od nieprzyjaciét

i z reki wszystkich, ktérzy nas nienawidza”.

Tak Zachariasz, ojciec Jana Chrzciciela, blogostawil Pana za spetnienie
sie¢ zapowiedzi aniola Gabriela, w ktérej rozpoznawat wypetnienie sie starotesta-
mentowych proroctw o przyjsciu oczekiwanego Pomazarnca Parskiego. Stowa
te wypowiadal napelniony Duchem Swietym, ktéry tez napelnit jego zone, gdy
pozdrowita ja Maryja (Lk 1,41). Hymn ten - ktéry otrzymal tytul Benedictus
(eulogetos) — wpisuje sie w bezustanne wielbienie Boga w okresie Starego i No-
wego Przymierza przez ,pokolenia na pokolenia”, jak to wyspiewata juz Maryja
w swoim Magnificat (Lk 1,50). Jej ,nawiedzenie” bylo ,nawiedzeniem swojego
ludu” i odkupieniem go swoja ,moca zbawcza”. Dar ten Zachariasz wymienia
jeszcze raz, ale juz z jego znaczeniem duchowym: ,Jego ludowi dasz poznac zba-
wienie, [co sie dokona] przez odpuszczenie mu grzechéw” (w. 77). Wskazuje tez
miejsce: ,dom stugi Dawida”, nawiazujac do proroctwa o ,wyrosnieciu rézdzki
z pnia Jessego” (Iz 11,1). Benedictus przedstawia przyjscie Mesjasza jako ,Storice
Wschodzace”, tak ze ,nad mieszkancami kraju mrokow swiatto zabtysto” (1z 9,1),

Lk 1,42.45:

,2Blogostawiona Ty [eulogeméne sy] miedzy niewiastami

i blogostawiony [eulogeménos] jest owoc Twojego tona”.

,Blogostawiona [makaria], ktéra uwierzyla,

ze spelnia sie stowa, powiedziane Jej od Pana”.

Zawolanie Elzbiety taczy ze soba dwie istoty blogostawione: Matke i Syna,
zyjacego w Jej lonie. Starotestamentowy ,blogostawiony Bég” stat sie czlowiekiem,
,jednym z miliardéw, a réwnoczesnie Jedynym!” (Jan Pawet II, 1979, nr 1). Dlate-



go Maryja jest ,blogostawiona”, a Kosciét te stowa Elzbiety wlozyt w pozdrowienie
aniola Gabriela (Lk 1,28). Tekst jednak grecki Ewangelii w drugiej wypowiedzi
Elzbiety nie podaje stowa eulogeméne — ,blogostawiona”, lecz makaria - ,szcze-
sliwa”. Nawiazuje w ten sposéb do Osmiu Blogostawienistw, wygloszonych przez
Jezusa, a zaczynajacych sie od stowa makdrioi - ,szczesliwi”, dlatego tez owe
blogostawienistwa zostaly nazwane makaryzmami. Jednak wiekszos¢ gtéwnych
ttumaczen: tacinskich, francuskich, niemieckich i polskich® uzywa terminu ,bto-
gostawieni”, co usprawiedliwia fakt, ze chodzi tu o ,szczescie ewangelijne”, ktére
moze oznaczac ,blogie, pelne szczescie” (Drozd, 1990, s. 8). Ten sam termin wy-
stepuje w Apokalipsie w sformutowaniu ostatniego ,btogostawienistwa”: ,Blogo-
stawieni [makdrioi], ktérzy plucza swe szaty...” (Ap 22,14). Jesli w swietle lectio di-
vina owo ,plukanie” potaczymy ze stowami jednego ze Starcéw: ,,...i optukali swe
szaty i w krwi Baranka je wybielili” (Ap 7,14; por. 5,7), dojdziemy do Zrédta tego
,plukania”, wskazanego przez sw. Pawta: ,Kielich btogostawienistwa [eulogias],
ktéry blogostawimy [eulogoiimen], czyz nie jest udzialem we Krwi Chrystusa?”
(1Kor 10,16)°.

Lk 1,48b: ,Oto bowiem blogostawi¢ mnie [makarioiisin me] beda odtad
wszystkie pokolenia”.

Maryja w Magnificat potwierdza tytut ,blogostawionej”, nadany Jej przez
Elzbiete. Termin grecki oddaje jego uszczesliwiajace znaczenie. Lea, po urodze-
niu Jakubowi (przez Zilpe, swa niewolnice) syna Asera', méwi: ,Na szczescie! Bo
kobiety beda mnie zwaly szczesliwa” (Rdz 30,13). WypowiedZ Maryi jest echem
owej szczesliwosci, wyplywajacej z poczecia i wzrostu w Jej tonie Jezusa, ale juz
rozchodzacym sie na cala ludzkosc i przez cala wiecznosé. Jeden z psalméw me-
sjaniskich, opiewajacych krélestwo Mesjasza, wyraza podobne zyczenie: ,Dzieki
niemu wszystkie plemiona ziemi cieszyc¢ sie beda blogostawienstwem [eulogethé-
sontai]; wszystkie narody beda go btogostawic¢ [makarioiisin]” (Ps 71,17b).

8 Biblia Poznariska (BP) uzywa terminu ,szczesliwi”, jednak w tytule stosuje termin Blogostawieristwa. Nawet
Biblia Ekumeniczna (BE) wybrata powszechnie przyjmowany termin ,blogostawieni”.

9 Tlumaczenie tych terminéw przez ,kielich wystawiania” i ,wystawiany” (Popowski, Wojciechowski, 2014),
nie jest trafny, znajdujemy sie bowiem w czynnosci Blogostawieristwa (Jezus ,odméwiwszy blogostawienistwo”
[eulogésas]; Mt 26,26) podczas uczty paschalnej (Zerwick, 1953, s. 378)

10  Wtiasciwie ,Aszer”, od ’szr, w pi’el: ,nazywac szczesliwym”, ,blogostawic”; w pu’al: ,byc blogostawionym”,
,szczesliwym” (Briks, 2000, s. 47).



Tb 13,9:

,Uwielbiam mojego Boga,

a dusza moja Krola nieba,

radowac sie bedzie jego wielkoscia [megalosynen]”.

Piec¢ razy w hymnie Tobiasza wystepuja zwroty dotyczace Boga jako Kré-
la, moze dlatego tyle razy, ze nie majac juz swojego kréla ziemskiego, Izraelici na
wygnaniu podnosili glowy do géry i oczyma wiary widzieli Kréla kréléw. Tobiasz
dwa razy okresla Boga ,Krélem nieba” (ww. 9.13) i dwa razy ,Krélem wiekéw”
(ww. 7.11) i raduje sie Jego ,wielkoscia”. Réwniez dwa razy wzywa do Jego ,blo-
gostawienia”: ,Blogostawcie (eulogésate) Pana sprawiedliwosci...”; ,Wyznawaj
godnie Pana i blogostaw (euldgei) Kréla wiekéw” (ww. 7.11), a w koricowych wer-
setach: , Niech moja dusza btogostawi (eulogeito) Boga, wielkiego Kréla” (w. 16).

Ps 10,4:

,<Pan - w swoim swietym przybytku;

Pan - Jego tron na niebiosach”.

Psalm ten rozpoczyna sie¢ wyznaniem wiary, mimo gltoséw, zZe nic nie be-
dzie miatl z zycia sprawiedliwego. Nie zwraca na nie uwagi, tylko patrzy w niebo,
gdzie przebywa Bég i oczy Jego widza postepowanie dobrych i ztych, ktérych
spotka kara. ,Pan bowiem jest sprawiedliwy i kocha sprawiedliwe czyny; Jego
spojrzenie dostrzega prawosc¢” (w. 7).

Ps 144,1.13:

»,M6j Boze, Krélu méj, pragne Cie uwielbiac;

chce blogostawic¢ Twe imie zawsze i na wieki wiekow, (...)

,Krélestwo Twoje - krélestwem wszystkich wiekow,

a Twoje panowanie - przez wszystkie pokolenia”.

Psalmista, zwracajac sie do Boga, wyznaje od razu to, co mu dyktuje serce:
wystawianie Go, pragnienie ,uwielbiania” i ,blogostawienia” (eulogéso) Jego imie-
nia. To wielbienie i wystawianie powinno rozbrzmiewac przez wieki, podobnie
jak Jego kroélestwo powinno trwac na wieki. Od pierwszych stéw zapowiada on,
ze ten gléwny temat bedzie opiewal Boga i Kréla. To postanowienie pieczetuje na
koricu powziete postanowienie: ,Moje usta beda glosi¢ chwate Pana; niech kazde
stworzenie wystawia Jego swiete imie zawsze i na wieki wiekéw” (w. 21).

Za 9,9-10a; 14,9: ,Wesel sie wielce, céro Syjonu, rozgtaszaj swa radosc,
coro Jeruzalem! Oto idzie do ciebie twéj Krél, On jest sprawiedliwy i niesie oca-
lenie. Lagodny, dosiada zwierzecia jucznego, mtodego oslecia. Usune rydwany
z Efraima i konnice z Jeruzalem”.



,<Pan bedzie krélem na calej ziemi. W owym dniu jeden bedzie Pan i jed-
no Jego imie”. Miedzy ,céra Syjonu” i ,céra Jeruzalem” nie ma réznicy, gdyz ich
paralelizm oznacza jedno: Izraela. Do niego to zmierza jego Krél, niosacy sprawie-
dliwos¢ i niosacy zycie (gr. sodzo - ,zachowac przy zyciu”, ,zbawiac¢”; Abramowi-
czéwna, 1965, s. 266). Nie przybywa na koniu, jak wladcy, wodzowie i wojownicy
(por. Za 10,5), ale na zwierzeciu fagodnym, uzywanym w podrézy. Slowa z tej
ksiegi zabrzmialy podczas wjazdu Jezusa na osleciu do Jerozolimy, spelniajac sie
nie w taki sposéb, jak powszechnie uwazano, tylko wedlug zbawczego zamiaru
Boga: poza miastem, w koronie cierniowej na krzyzu (Mt 21-1-5; J 12,4; 19,19)
(Pierzchata, kmp, s. 12-18). Urzadzajac 6w wjazd do Jerozolimy, Jezus powtérzyt
wjazd do patacu krélewskiego pierwszego potomka dynastii Dawida - Salomona
(1Krl 1,32-53), ktérego najpierw dotyczyta zapowiedZ Boga, Ze jego tron bedzie
trwal wiecznie (2Sm 7,12-16), podczas gdy wedlug ,docelowego” zamiaru Boga
,ostatecznym Potomkiem” - Pomazaricem Paniskim i Mesjaszem okazal sie byc
Jego Syn Jednorodzony (J 3,16), Jezus Chrystus'. , A stalo sie to, zeby sie spelnito
stowo proroka: Powiedzcie Coérze Syjoniskiej: Oto Krél twéj przychodzi do ciebie
tagodny, siedzacy na osiotku, Zrebigciu oslicy” (Mt 21,4-5).

1 Tm 1,17: ,A Krélowi wiekéw, niesmiertelnemu, niewidzialnemu, Bogu
samemu - czesc i chwata na wieki wiekéw. Amen”.

Tymi slowami pelnymi uwielbienia sw. Pawet zamyka swoje wyznanie
wdziecznosci Jezusowi Chrystusowi za to, ze go wybral za swoje narzedzie i dat
mu moc gloszenia Ewangelii. Wdziecznosc ta jest tym wieksza, ze dostapit on -
,bluznierca, przesladowca i oszczerca” (w. 13) - taski milosierdzia, by przez nie-
go okazac innym przykiad wiary. Za to wlasnie wielbi Go uroczysta doksologia,
prawdopodobnie wzorowana na jakims$ hymnie liturgicznym. Powtarza jeszcze
raz owo uwielbienie po uroczystej prosbie, skierowanej do umitowanego towa-
rzysza swoich podrézy, by zachowatl czysty depozyt wiary i wytrwatl w wierze
i postudze Ewangelii ,az do objawienia sie [epiphdneia] naszego Pana, Jezusa
Chrystusa”. Termin ten oznacza uroczyste, nieoczekiwane i niezwykle pojawienie
sig, ktére — uzyte w znaczeniu religijnym - dotyczy drugiego przyjscia Chrystusa.
Swiety Pawel zaznacza, ze ukaze sie On we wlasciwym czasie ,blogostawiony i je-

11 To Jezus ,rozporzadzil” sprowadzenie oslecia, na ktérego wsiadt i skierowat si¢ ku Jerozolimie w otoczeniu
rzeszy, wolajacej: ,Hosanna Synowi Dawida! Blogostawiony Ten, ktéry przychodzi w imie Pariskie! Hosanna na
wysokosciach!” (Mt 21,9).

12 Proroctwa starotestamentowe miaty dwie fazy znaczeniowe, czesciowo spetnialy sie w czasie ich
wypowiadania czy zapowiadania na ,czyms” lub ,na kims”, jednak dotyczyly ,czegos” lub ,kogos” w przysztosci,
jako docelowego ,przedmiotu” czy ,podmiotu” (por. Chrostowski, 1991).



dyny Wtadca, Krél krélujacych i Pan panujacych, jedyny majacy niesmiertelnosc,
ktéry zamieszkuje swiatlos¢ niedostepna, ktérego nikt z ludzi nie widziat ani nie
moze zobaczy¢: Jemu czesc¢ i moc wiekuista! Amen” (6,15-16).

W tej drugiej doksologii w formie hymnu sw. Pawet wznosi si¢ ku Bogu,
ktéry — w czasie tylko Mu wiadomym (Mt 24,36) — ujawni pelna chwate Chrystusa
i jednoczesnie swoje przymioty: potege, szczesliwosé, niesmiertelnosé i swietli-
stosc¢ (1J 1,5; Kol 1,12), ogarniajaca ,zamieszkanie” Boga. Mozna Go poznawac
tylko wéwczas, gdy ujawnia sie czlowiekowi w swojej tasce (Mt 5,8), przede
wszystkim jednak stal sie widzialny w Synu swoim (J 14,9). Nie tylko widzialny,
ale rowniez w Nim ,dotykalny” (J 20,24-29). W inny sposéb i w innym stanie ,nikt
z ludzi nie moze Boga zobaczyc¢” (Staab, Freundorfer, 1961, s. 344) .

Lk 1,46b-47:

,Wielbi dusza moja Pana

i raduje sie duch méj w Bogu, moim Zbawcy”.

Rozpatrujac reminiscencje Th 13,9, na pierwszym miejscu uwzglednione
zostaly te, ktére dotycza Boga jako ,Kréla wiekéw” i ,Kréla nieba”. Tobiasz przede
wszystkim ,widzial” oczyma wiary ,takiego” Pana Izraela i catego - istniejacego
przez wieki - Jego dziela stwoérczego. Nie sposéb jednak pominac jednej bardzo
waznej reminiscencji, bedacej pierwszymi stowami Magnificat Maryi. Mozna po-
wiedzie¢, ze Tobiasz w niewielkim stopniu skorzystal ze zwrotéw z tradycji biblij-
nej i pozabiblijnej, podczas gdy ewangelista Lukasz, opracowujac dane pochodza-
ce od Matki Jezusa w swojej reprodukc;ji i rekonstrukc;ji literackiej, siegnat do wielu
starotestamentowych reminiscencji, ktérych liczba przewyzsza 30 miejsc w jede-
nastu ksiegach (Rdz, Pwt, 1-2 Sm, Iz, Ez, Ha, Mi, Ps, Prz, Hi, Syr; zob. Komornicka,
2003, s. 158-159, bez uwzglednienia Ksiegi Tobiasza. Jednak ta reminiscencja jest
bardzo znamienna ze wzgledu na te sama i jednoczesnie podobna mysl, ktéra uwy-
datniaja te same i podobne terminy, co uwidacznia ponizsze zestawienie:

,Wielbi [megalynei] dusza moja [he psyché mou] Pana

i raduje sie [egalliasen] duch méj [pneumd mou]

w Bogu, moim Zbawcy” (Lk).

,Uwielbiam mojego Boga,

a dusza moja [he psyché mou] Kréla nieba,

i radowac sie bedzie [agallidsetai] jego wielkoscia [megalosvnen]” (Tb).

Dwa podkreslone terminy przypadkowo zamykaja w klamre te dwie stro-
fy: czasownik megalynei (od megalyno - ,czyni¢ wielkim” w znaczeniu uzna-



nia, ,wywyzszam”, ,wielbi¢” ,stawie”, ,chwale”), oraz rzeczownik megalosy-
nen - ,wielkosc¢, majestat”*®. W strofach tych znajduje si¢ zwrot ,dusza moja”,
wzmocniony w Magnificat o zwrot ,ducha mojego”, jak réwniez wiazaca je forma
czasownika, pochodzacego od agallido - ,radowac, weseli¢ si¢” (Zerwick, 1953,
s. 131). Maryja ,,0 cale niebo” przewyzsza Tobiasza w wielbieniu Boga, poniewaz
zgodzila sie na ,poczecie i urodzenie Syna Najwyzszego” Boga (Lk 1,31-32.38)
i to wlasnie bylo owymi ,wielkimi rzeczami”, ktére Jej ,uczynil Wszechmocny,
a Swiete jest Jego imie...” (por. w. 49). W historii Izraela jeden byt wielki czyn Boga:
,stworzyl” ten naréd dla siebie” (Pwt 32,6; Wj 19,6) i obdarzyt go moca rozwoju,
jaki zapewniato mu ,Dziesie¢ Stéw” (Dekalog) i oparte na nich Prawo Mojzeszo-
we. Dlatego wielki prorok-pisarz, powtarzajacy po wiekach historie uratowania
Izraela od zagtady w Egipcie i wprowadzenia go do ziemi ,mlekiem i miodem
plynacej” (Wj 3,8), zachecal do wiernosci i trwania przy Bogu tymi stowami: ,On
twoja duma, On Bogiem twoim, On dla ciebie uczynit te rzeczy wielkie [ta me-
gdla] i stawne, ktére widzialy twoje oczy” (Pwt 10,21). Dlatego Jej ,dusza” i jej
,duch” - wedlug psychologii semickiej nie r6zniace sie co do istoty miedzy soba
(Schmid, 1957, s. 73) - ,radowaly sie”.

Wdziecznos¢é Maryi i Jej radosc¢ jest tym wieksza, ze Bég ,wejrzal na uni-
zenie Stuzebnicy swojej” (Lk 1,48) i wybrat Ja na Matke swojego Syna. Unizenie
to jest aktem pokory, a nie jakiegos stanu ponizenia, jakiego doznata bezptod-
na Anna, matka Samuela, proszaca Boga: ,Adonai, o Panie, Boze Zastepow, jesli
spojrzysz taskawie na upokorzenie twojej stuzebnicy, jesli skierujesz ku mnie swa
mysl i dasz twojej stuzebnicy meskiego potomka, ofiaruje go Tobie w darze, aby
byl przy Tobie az do dnia swojej smierci” (1Sm 1,11; LXX - 1 Krl). I Bog ja wy-
stuchat, tak ze poczeta i porodzila syna, ktory stal sie mezem opatrznosciowym,
prorokiem, sedzia, wodzem i obronica wiary, a gdy wypetnit juz swoje zadanie,
dat Izraelowi pierwszego kréla Saula i namascit na kréla Dawida. Ona to, gdy
spelnita sie jej prosba, zaniosta do Jahwe dziekczynna modlitwe, pelna radosci
i wdziecznosci. Niektére stowa i zwroty Magnificat sa jej echem, a jeden i drugi
kantyk pochodzi od kobiet w podobnym stanie: oczekiwania na przyjscie na swiat
syna, ale jakze innego ,pochodzenia” (1Sm 2,1-10).

Paralelna z Magnificat strofe hymnu Tobiasza z tytutem Boga-Kréla mozna
odnies¢ do Syna Maryi jako Mesjasza-Kréla (Galbiati, Piazza, 1960, s. 370-375).
Ci, ktérzy Go oczekiwali, okreslani byli jako ‘anawim - ,biedni”, ubodzy”, Termin
ten wystepuje najczesciej w psalmach (Ps 10,17; 22,27; 25,9; 34,3; 37,11 itd.) i ozna-

13 Przymiotnik mégas jest dzisiaj podstawa do tworzenia wielu stéw zlozonych. Zob. Tokarski (red.), 1971, s. 463,
ktéry podaje 29 terminéw, poza tymi, ktére stworzyl wspéltczesny ,folklor reklamowy” i potoczna mowa.



czal osoby pobozne, pokorne, czesto cierpiace biede i doznajace innych brakéw,
majacych ,serca ztamane” (Iz 60,1; zob. Penna, 1958, s. 590), ale zawsze zdaja-
cych sie na wole Boza, ktérych Jezus umiescil na pierwszym miejscu w swoich
Btogostawieristwach: ,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy
krélestwo niebieskie” (Mt 5,3).

Tb 13,15¢-16:

,O, blogostawieni [makdrioi] ci, ktérzy Cie miluja,

beda sie radowac Twoim pokojem.

Blogostawieni [makadrioi] ci, ktérzy smucic sie beda

z powodu wszystkich Twoich chtost,

bo z powodu Ciebie doznaja radosci,

kiedy zobacza caty Twéj przepych;

weseli¢ sie beda na wieki.

Niech dusza moja blogostawi [eulogeito] Boga, wielkiego Krola”.

Strofe te mozna nazwac ,starotestamentowymi btogostawienstwami”, kto-
re Jezus zebral z calej historii Izraela i umiedzynarodowit w Kazaniu na Goérze
(Mt 5,3-12).

Mt 5,3-12:

,Blogostawieni [makdrioi] ubodzy w duchu,

albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie.

Blogostawieni, ktérzy sie smuca, albowiem oni beda pocieszeni.
Blogostawieni cisi, albowiem oni na wtasnosc posiada ziemie.
Blogostawieni, ktérzy takna i pragna sprawiedliwosci,

albowiem oni nasyceni beda.

Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia.
Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac beda.
Blogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokdj, albowiem oni beda nazwani
synami Bozymi.Blogostawieni, ktérzy cierpia przesladowania dla sprawie-
dliwosci, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie.

Blogostawieni jestescie, gdy wam uragaja i przesladuja was

i gdy z mego powodu méwia ktamliwie wszystko zte o was.

Cieszcie sie i radujcie, albowiem wielka jest wasza nagroda

w niebie. Tak bowiem przesladowali prorokéw, ktérzy byli przed wami”.

Nie trudno wyczuc¢ podobienstwo mysli w tych dwéch tekstach. ,Wpro-
wadzajacy pokéj”, beda sie ,radowac pokojem” Bozym jako ,synowie Bozy”. ,Ci,



ktérzy smucic¢ sie¢ beda”, ,beda pocieszeni”. ,Smutek” przeplata sie ,radoscia”
i ,weselem”; ,ogladajacy Boga” ujrza ,caly przepych” Jego, ,weselenie si¢ na wie-
ki”, to ,nagroda w niebie”.

Tb 13,8cd:

,<Nawrdccie sie grzesznicy, i zacznijcie spelnia¢ przed Nim sprawiedliwosc.

Kto wie, czy nie upodoba was sobie i nie okaze wam mitosierdzia”.

Bég w Ksiedze Tobiasza przedstawiany jest jako sprawiedliwy i mitosier-
ny, a milosierdzie (eleemosyne) - jako droga czlowieka do Niego (Linke, 2013,
s. 577). Po raz pierwszy ten przymiot Boga wymienia aniot Rafatl, ktéry - jako
przewodnik i opiekun miodego Tobiasza o imieniu Azariasz - radzi mu, w jaki
sposéb moze uniknac smierci po zawarciu zwiazku malzenskiego z Sara: ,Kiedy
wejdziesz tam do niej, staricie oboje i wolajcie do mitosiernego [eleémona] Boga,
a On was ocali i okaze mitosierdzie” (eleései; Tb 6,18).

Grecki termin ,mitosierdzie” ma dwa znaczenia rzeczownikowe: ,uczy-
nek mitosierny”, ,jalmuzna” (eleemosyne)™* i ,zmilowanie”, ,milosierdzie” (€leos),
czyli ,czyn” - okazywanie mitosierdzia i ,stan” - bycie mitosiernym. W Bogu
miltosierdzie jest jednoscia i okazuje On je ze wzgledu na siebie, jak powiedziat
Ezechielowi, ,prorokowi na wygnaniu”: ,Nie z waszego powodu to czynie, domu
Izraela, ale dla swietego imienia mojego, ktére bezczesciliscie wsréd ludéw po-
ganskich” (Ez 36,22; Bernys, 2016, s. 46). Wtasnie w tym kontekscie termin , mi-
losierdzie” - jako ,dziatlanie” Boga - pojawia sie¢ w srodowisku Tobiasza, ktéry
,W uniesieniu napisal” (Tb 13,1): ,Oto ja wyznaje Go w kraju mojej niewoli i na-
rodowi grzesznikéw objawiam Jego moc i majestat”. Dopiero po tym wyznaniu
nastepuje przyktadowy werset: ,Nawroccie sie, grzesznicy, i zacznijcie speiniac
przed Nim sprawiedliwosé. Kto wie, czy nie upodoba was sobie i nie okaze wam
milosierdzia” (Tb 13,8).

Bycie mitosiernym jest wiec uczestniczeniem w milosierdziu Bozym, prze-
dltuzaniem Jego przymiotu i wiaczaniem go w zZycie ludzi, przejawianiem religij-
nosci, ktéra praktykuje Tobiasz, wyznajac na poczatku ksiegi: ,Wiele uczynkow
milosierdzia spemitem [eleemosynas pollas epoiesa] na rzecz moich braci i ple-
mienia, ktére razem ze mna musialo odejs¢ do Asyryjczykéw: do Niniwy” (Tb
1,3). Zgodnie ze stowami Boga skierowanymi do wygnancéw przez Ezechiela,
w przekonaniu Tobiasza okazywanie mitosierdzia bylo ,objawianiem Jego mocy
i majestatu” pogarniskim grzesznikom (Tb 13,8), ,przygotowywanie drogi Panu” -
jak to zapowiedzial prorok Izajasz (I1z 40,3), a Jan Chrzciciel powtérzyt (Mk 1,3),

14  Od tego greckiego terminu powstalo tac. elemosina (eleemosyna) i staropolskie elemozyna - ,jalmuzna”.



na ,okazanie im mitosierdzia”, co - jak wiadomo - ,stato si¢” w chwili wcielenia
sie jego Syna.

Lk 1,48b-50:

,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie pokolenia,

gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny, a swigte jest Jego imie

i mitosierdzie Jego z pokolen na pokolenia dla tych, co sie Go boja”.

Tymi stowami Maryja zwraca sie¢ do Boga, okreslajac Go tytulem jakze
czesto rozbrzmiewajacym w Starym Testamencie - w samej Ksiedze Hioba trzy-
dziesci razy - na przemian z jednoznacznym: ,Wszechmogacy”. Bojazn Boza sta-
nowila istote starotestamentowej religijnosci Izraela i stanowi ja dalej w chrzesci-
janistwie, rodzi sie bowiem z poczucia szacunku i przyjmuje postac¢ adoracji, jest
przeniknieta ufnoscia (Leon-Dufour, red., 1973, s. 89-90) i zanurza si¢ w mito-
sierdziu (Schmid, 1957, s. 74). W Magnificat jest ono wspomniane w odniesieniu
do Izraela, nad ktérym ujat sie Wszechmocny ,pomny na milosierdzie [eléous]
swoje” (w. 54), a w opisie Narodzenia Jana wspomniane jest Jego ,wielkie milo-
sierdzie” (w. 58), okazane ,przez odpuszczenie grzechéw, ,poprzez litos¢ milosier-
dzia” (spldgchna eléous; Popowski, Wojciechowski, 2014, s. 246) - jak je okreslit
Zachariasz w swoim Benedictus (w. 78)

Zwrot ten ujmuje istote ,milosierdzia”, w jezyku hebrajskim i biblijnym
rachamim. Termin ten w pierwszym znaczeniu oddaje pojecie ,wnetrznosci” (gr.
spldgchna), a zaraz w drugim ,milosierdzie” (eléous). Okresla on moment opusz-
czenia przez niemowle lona matki (rechem) i jednoczesnie jej postawe milosier-
dzia - rechamim, oznaczajacego ,dobroc”, ,tkliwos¢”, ,litos¢”, ,cierpliwosc”, ,mi-
tos¢”. W jezyku polskim te uczucia i jednoczesnie stan-postawe oddaje stowo ,mi-
tosierdzie”, czyli ,zmitowanie-litosc¢”, ztaczone z ,osierdziem”, w sformutowaniu
tacinskim zastapione ,sercem” - misericordia (od cor, cordis)®. 1 wlasnie ,z tej
najgtebszej, pierwotnej bliskosci, tacznosci i wiezi, jaka taczy matke z dzieckiem,
wynika szczegélny do tegoz dziecka stosunek, szczegélna milosc. Mozna o niej
powiedziec, ze catkowicie darmo dana, nie zastuzona, ze w tej postaci stanowi
ona jakas wewnetrzna koniecznosc: przymus serca. Jest to jakby «kobieca» odmia-
na owej meskiej wiernosci sobie samemu, o jakiej méwi hesed. Na tym podtozu
psychologicznym rah®mim rodzi cata skale uczué, a wsréd nich dobro¢ i tkliwosc,
cierpliwosc¢ i wyrozumiatosé, czyli gotowosc przebaczania” (Jan Pawet 11, 1980,
nr 4, przyp. 52).

15  Jest to jednak ,zlitowanie” w znaczeniu wewnetrznej koniecznosci, przymus serca, jak gdyby kobieca
odmiana wiernosci sobie samej (por. Jan Pawet I1, 1980, nr 4, przyp. 52).



Bég objawil swoja mitos¢ do czlowieka oblubienicza mitoscia mezczyzny
i kobiety, a obrazuje ja m.in. Piesni nad Piesniami — natomiast swoje mitosierdzie
wlasnie ,litosciwa mitoscia” matki, jak to sam wyrazil stowami, skierowanymi do
Izraela: ,Czyz moze zapomniec¢ niewiasta niemowlecia, aby sie nie zlitowac [me-
rachem] nad synem zywota swego? A chocby ona zapomniata, wszakze ja nie
zapomne o tobie” (Iz 49,15;Wlg; Wujek, thum., 1963, s. 852). W owym ,zlitowaniu”
powinno sie styszec¢ ,milosierne zmilowanie” macierzynskiej mitosci Boga, przeja-
wiajace sie bezustannie w starotestamentowych dziejach zbawienia, a w ich no-
wotestamentowej fazie obejmujace cata rzeczywistos¢ zbawcza, ktéra sam Jezus
zdefiniowat stowami, skierowanymi do Nikodema: ,Tak bowiem Bég umilowat
Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie
zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16).

Grecka forma ,wnetrznosci mitosierdzia” (spldgchna eléous) w znaczeniu
,wnetrza” mezczyzny znalazta si¢ w opisie przypowiesci o Synu marnotrawnym,
ktéra nalezatoby raczej tytutowac o Ojcu mitosiernym. Wspétczesne przektady opi-
sujace stan ojca w momencie, gdy ujrzal powracajacego syna, grecki zwrot ttuma-
cza przez ,wzruszy!l sie gleboko” (np. BT), tymczasem stan ten oryginalny tekst
Ewangelii okresla czasownikiem esplagchvisthe, od spldgchna - ,wnetrznosci”,
czyli ,doznat [on] wstrzasu wnetrznosci”*®, méwiac bardziej przystepnie: ,poruszy-
ty sie [jego] wnetrznosci”. Bylo to uczucie tak silne i gwattowne, ze w przypowiesci
nie ma wzmianki o odlegltosci czy czasie. Ojciec ,rzucit mu sie na szyje” i ,ucato-
wal go”, zanim ten otworzyl usta. Wazne to spostrzezenie, ktérego nie respektu-
ja artysci malarze - tacznie ze stynnym dzielem Rembrandta (1668). Wprawdzie
mistrz ten przedstawia syna, jak tuli sie do ojcowskiego tona, jednak przed nim
kleczy, co nie oddaje ewangelicznej rzeczywistosci (Pierzchata, 2016, s. 91-92).

Takie ojcowsko-matczyne mitosierdzie oddaje jezyk biblijny w wielu sta-
rotestamentowych ksiegach, w niektérych po kilkanascie razy - np. w Ksiedze
Tobiasza, Ksiedze Psalméw i Madrosci Syracha (Flis, 1996, s. 592-595). Przezy-
wanie Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia upowaznia do zwrécenia uwagi
na fakt z zakresu mistyki, a chodzi tu o skorzystanie z dwudziestowiecznego zapi-
su stéw Pana Jezusa, jakie odbierata sw. Faustyna Kowalska, ktéra ,weszta w gle-
bie Bozego milosierdzia” - jak zaznaczyl papiez Franciszek w bulli Misericordiae
Vultus, zapowiadajacej tenze Rok Swiety. W jej Dzienniczku znajduje sie sporo
tych zwrotéw, z ktérych najbardziej znamienny tak brzmi: ,Napisz: Wszystko, co
istnieje, jest zawarte we wnetrznosciach mojego mitosierdzia giebiej niz niemowle

16  Por. splanchnologia (gr. spldnchnon - ,wnetrznosci”, i légos - ,stowo”, ,nauka”) - dziat anatomii, nauka
o narzadach wewnetrznych (Tokarski, red., 1971, s. 697).



w lonie matki” (Kowalska, 2010, s. 322, nr 1076). Z nowotestamentowych remi-
niscencji nalezatoby przytoczyc tekst w Listu do Efezjan sw. Pawta: ,I bylismy
potomstwem z natury zastlugujacym na gniew, jak i wszyscy. A Bég, bedac bogaty
w milosierdzie [en eléei], przez wielka swa milosé, jaka nas umitowal, i to nas,
umartych na skutek wystepkéw, razem z Chrystusem przywrdcit do zycia - taska
[bowiem] jestescie zbawieni - razem tez wskrzesit i razem posadzit na wyzynach
niebieskich — w Chrystusie Jezusie, aby w nadchodzacych wiekach przeogromne
bogactwo swej taski okaza¢ przez dobro¢ wzgledem nas, w Chrystusie Jezusie”
(Ef 2,3¢-7).

Wielkie jest ,milosierdzie Jego z pokolen na pokolenia dla tych, co si¢ Go
boja” (Lk 1,50).

Tb 13,17-18:

,Jeruzalem bowiem zbudowane zostanie z szafiru i szmaragdu,

a jego mury - z drogocennego kamienia;

wieze i przedmurza - z czystego zlota;

aleje Jeruzalem wylozone beda mozaika z beryléw, rubinéw i kamieni

z Ofiru.

Wszystkie jego ulice zawolaja Alleluja i wystawiac beda,

mowiac: Blogostawiony Boég, ktéry wywyzszyt wszystkie wieki”.

Mysl o odbudowie Jeruzalem w hymnie Tobiasza nie jest tylko kolejnym
przejawem milosierdzia Boga, ale momentem przelomowym o znaczeniu escha-
tologicznym, czyli jest dzielem w pelni Bozym (Schreiner, 1999, s. 392), jednak
nie przez wylaczenie tego zdarzenia z ram czasu, tylko przez wilaczenie aktéw
zbawczych w historie. Niektérzy wspoélczesni egzegeci sa wprawdzie zdania, ze
od w. 10 az do korica hymnu Tobiasz méwi o mesjaniskiej przysztosci Jerozolimy
(Stary Testament, 1999, s. 33). Nie mozna jednak umieszczac tej ksiegi w kontek-
Scie palestyniskiego mesjanizmu powygnaniowego — w ktérym idea mesjariska
stata sie jedna z najwazniejszych w ideologii wspélnotowej — poniewaz nie ma
w niej zadnych elementéw tegoz mesjanizmu. ,Swoisty deficyt mesjanistyczny
w Ksiedze Tobiasza mozna wyttumaczyc jedynie jakims czynnikiem powoduja-
cym dystans do zZycia i religijnosci powygnaniowej Judei”, co jednak ,nie ktéci sie
z eschatologiczna rola Jerozolimy (Tb 13,11[13]-18), a wrecz daje podstawe ocze-
kiwaniu, Ze miasto to bedzie domem Boga »po wszystkie wieki«” (Linke, 2013,
s. 305-306, 364). Mysl te wyczuwa sie juz w wersetach wielbiacych Boga i jed-
noczesnie przyznajacych, ze ,chlosta” (w. 16) za niewiernosc, jaka nar6d wybra-
ny otrzymat przez wygnanie, jest stuszna, i nalezy oczekiwac¢ nowej Jerozolimy,
w ktorej ,wszyscy beda glosic¢ i wyznawac Go” (por. w. 10a).



Przekonaniem tym Tobiasz zamyka sw6j hymn dzigkczynno-pochwalny,
przenoszac swoja mysl w czasy ,ostateczne” i w wizji eschatologicznej opisujac
wyglad ,Swietego Miasta” (w. 16), zgodnie z tymi obrazami, w jakich lubowata
sie¢ w III-IT w. przed Chr. zydowska apokaliptyka. Opis odbudowanej Jerozoli-
my jest celowo przesadzony i nalezy go rozumiec¢ w sensie przenosnym, jako typ
przyszlej, niebieskiej Jerozolimy (Grzybek, 1963, s. 135), opisanej w Apokalipsie
sSw. Jana.

Ap 21,1-3:

,1 ujrzatem niebo nowe i ziemie nowa,

bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przeminety,
1 morza juz nie ma.

I Miasto Swiete - Jeruzalem Nowe

ujrzatem zstepujace z nieba od Boga,
przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza.
I ustyszatem donosny glos méwiacy od tronu:
»Oto przybytek Boga z ludZmi:

i zamieszka wraz z nimi

i beda Jego ludem,

a On bedzie BOGIEM Z NIMI«”.

Wizja ta ukazuje wszechswiat nowy, w ktérym nie bedzie juz zadnej nie-
doskonatosci i zadna wroga moc - symbolizowana ,morzem” - nie bedzie zagra-
zala mieszkaricom ,Jeruzalem Nowemu”. Bedzie to nowa stolica zbawionych, kté-
rej swietosé podkresla powtérzenie rodzajnika: ,I to Miasto to Swiete Jeruzalem
nowe” (kai tén pdlin tén hagian lerousaléem kainén; Popowski, Wojciechowski,
2014, s. 1229), ktére zstapi z nieba ,jak oblubienica zdobna w klejnoty”. Pierwszy
szczeg6l nawiazuje do idealnej Swiatyni proroka Ezechiela (Ez 40-48), jak row-
niez do nowotestamentowego sformutowania idealnego miasta, ktérego oczekiwat
Abraham: ,Oczekiwal bowiem miasta zbudowanego na silnych fundamentach,
ktérego architektem i budowniczym jest sam B6g” (Hbr 11,10). Drugi natomiast
szczegél mozna odnies¢ do wypowiedzi sw. Pawla, ze ,gérne Jeruzalem cieszy
sie wolnoscia i jest ono nasza matka” (Ga 4,26), co w polaczeniu z ,Niewiasta

”»

obleczona w slorce...” symbolizuje mistyczny Kosciét (por. Kol 1,24) i Maryje,

17  Najliczniejsza grupa egzegetéw i historykéw uwaza, ze Ksigga Tobiasza powstala w latach 280-180 przed
Chr., czyli w okresie ozywionej twérczosci gatunku literackiego zwanego ,apokalipsa”, ,zapowiadanego” przez

czesc Ksiegi I1zajasza (I1z 24-27), a ozywionego po powrocie z wygnania (por. Bernacki, Pawlus, 1999, s. 9-101).



ktéra ,porodzita Syna - Mezczyzne” (Ap 12,5), ,zrodzonego z niewiasty” (Ga 4,4).
,<Donosny glos méwiacy od tronu” oznajmia, ze wszystkie przenosnie, ktérymi
mezowie Bozy starali sie opisac¢ ostateczna rzeczywistos¢ ,Boga z nami” - od Na-
miotu Przymierza (skene — ,namiot”, ,przybytek”), przez proroctwo o Emmanuelu
(Iz 7,14) - stanie sie oczywistoscia, ktora przedstawialy tresci typologiczne w roz-
wojowej linii biblijnej o obecnosci Boga, zapoczatkowanej w Ksiedze Wyjscia (Wj
25,8; 40,34-38), a ujawnionej w nowy i nieoczekiwany sposéb przez tajemnice
wcielenia (Mt 1,23; Lk 21,35; 2,10-14; ] 1,14; 17,22; Hbr 1,1-3; 8,2; 9,11; por. Jankow-
ski, 1959, s. 274).

Tobiasz w swoim hymnie okresla Jerozolime ,miastem swietym” (Tb 13,10),
jednak jej symbolike ogranicza do opisu wygladu, wymieniajac cenny materiat,
z jakiego bedzie wzniesiona. Apokalipsa Janowa podaje bardziej rozbudowany
i wymowny opis ,Jerozolimy Nowej”, w ktérym wymienia az dwanascie rodzajéw
,drogich kamieni” (Ap 21,18-21)", jednak konczy go stwierdzeniem: ,A swiatyni
w nim nie dojrzatem: bo jego swiatynia jest Pan B6g wszechmogacy oraz Bara-
nek” (Ap 21,22) - ,BOG Z NAMI” (Ap 21,3), ,EMMANUEL” (Mt 1,23; por. 1z 7,14;
zob. Féret, 1957, s. 181-188).

*

Hymn Tobiasza zamyka ,wotanie Alleluja”, rozlegajace sie po ,alejach Je-
ruzalem”, do ktérego dotacza sie uwielbienie: ,Blogostawiony Bég, ktéry wywyz-
szyt wszystkie wieki”, bedacy niejako echem pierwszego wersetu: ,Blogostawiony
Bég, ktory zyje na wieki” (Tb 13,18,1), spinajacym ten wyjatkowy utwér literacki,
ktéry - z kontekstem calej ksiegi - W. Linke umiescit w srodowisku jego ,literac-
kiej ojczyzny” (Linke, 2003), poszerzonej w tym opracowaniu o cechach lectio
divina przez wybrane reminiscencje biblijne.

* % %

Wychwalanie Boga zajmuje naczelne miejsce wsréd form religijnosci,
o czym Swiadczy Ksiega Psalméw i Ksiega Tobiasza, w ktérej modlitewny hymn
pozwolil wejs¢ w swiat ,modlitewnych reminiscencji”, wydobywajac z niego
niedopowiedziane, a sugerowane, pokrewienstwo mysli w ,Swiecie biblijnym”.
Cecha charakterystyczna tej modlitwy Tobiasza jest wielbienie Boga w srodo-
wisku diaspory, ktéra nie ma charakteru celebracji kultycznej, jednak wiaze sie

18 Oto one: jaspis, szafir, chalcedon, szmaragd, sardoniks, krwawnik, chryzolit, beryl, topaz, chryzopraz,
hiacynt, ametyst. Z tych kamieni Tobiasz wymienia tylko beryl, ale tez rubin, ktérego nie ma w spisie Apokalipsy.,
wymieniaja go jednak trzy starotestamentowe ksiegi (Syr 32,5; 1z 54,12; Ez 27,16; 28,13).



z zespolem wartosci caltej wspdlnoty zydowskiej w okresie powygnaniowym,
rzeczywistoscia Jerozolimy w jej wymiarze eschatologicznym, zarysowanym juz
w Ezechielowej wizji sSwiatyni, jak i w apokalipsie Deuteroizajasza. Reminiscencje
jego hymnu w innych ksiega biblijnych pozwolily poszerzy¢ srodowisko Tobiasza
przedstawione w jego deuterokanonicznej ksiedze o te formy modlitewne i wydo-
by¢ z nich nowe wymiary semantyczne, ktére swoim znaczeniem wiaczaly jego
narracje ,powiesciowa” w narracje historyczna, zbawczej dziatalnosci Boga.
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SUMMARY

Extolling of God takes primate place among religiousness forms, as wit-
nessed the Book of Psalms and Tobias’s Book in which prayer anthem let to get into
the world of “prayer reminiscences”, extracting from it understated but suggested
affinity of thoughts in the “biblical world”. The characteristic for this Tobias’s prayer
is worshipping of God in the background of the dispersion which is not a kind of
cult celebration but is connected with some value system of all Jewish community
during the period of after exile and also reality of Jerusalem in its eschatological
dimension outlined in Ezekiel’s temple vision and in apocalypse of Deutroizaiah.
His anthem’s reminiscences in other biblical books let to enlarge Tobias’s “back-
ground”, presented in his deutro-canonical book, to other prayer forms and extract
from them new semantic dimensions, which with their meaning and “telling” nar-
ration join in historical narration saving activity of God.



